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POLACY NA BIALORUSI - INFORMACJA O BADANIACH
PROWADZONYCH PRZEZ PRACOWNIKOW
INSTYTUTU ARCHEOLOGII I ETNOLOGII PAN W WARSZAWIE*

W 1991 r. zostala podpisana trzyletnia Umowa o wspolpracy migdzy
Instytutem Archeologii i Etnologii PAN oraz Instytutem Iskusstvovedenija,
Etnografii i Fol’klora AN Bialorusi. W latach 1992-1993, w ramach tej
Umowy, razem z mgr. Dagnostawem Demskim prowadzitam na Biatorusi
badania terenowe, zbierajac materialy na temat: ,,Kontakty polsko-biatoru-
skie. Wyznaczniki tozsamosci etnicznej i narodowej”. W zwiazku z trud-
nosciami finansowymi Bialoruskiej Akademii Nauk, wspomniana Umowa
— mimo wczesniejszych zamierzen — nie zostala przedluzona na kolejne lata.
Dzigki pomocy finansowej IAE PAN oraz Komitetu Badan Naukowych
w 1994 r. zorganizowaliSmy jednak dwa wyjazdy badawcze i zgromadzilismy
kolejne materialy. W minionych latach wyjezdzaliSmy na Bialoru$ piecio-
krotnie, a badania terenowe trwaly w sumie ponad trzy miesiace.

Materialy zbieraliSmy w 16 miejscowosciach lezacych na Grodzienszczy-
znie (okregi: Woronowo, Lida i Wolkowysk) oraz w 27 wioskach 1 miastecz-
kach znajdujacych si¢ w granicach Puszczy Nalibockiej (obwdd minski,
okreg stotpecki)!l. Badane tereny sg zamieszkale w 25-80% przez Polakow?

* Tekst ten, w nieco zmienionej wersji, prezentowalam podczas migdzynarodowej kon-
ferencji pn. ,,Polska wobec transformacji na Wschodzie”, zorganizowanej przez Instytut
Wschodni UAM w Poznaniu w dn. 6-7 czerwca 1995 r.

1 Byly to nastepujace miejscowosci: Bieniakonie, Poleckiszki, Konwaliszki, Brazelce, Bol-
cienniki, Wolkowysk, Ro§, Baranowicze, Darewo, Tartaki, Iszkoldz, Porozowo, Lida, Bieto-
gruda, Mohawicze, Trokiele (Grodzienszczyzna) oraz: Naliboki, Niestierowicze, Szemioty,
Tieriechowszczyzna, Nowosiolki, Derewno, Pilnica, Terebejno, Prudy, Kleciszcze, Rudnia
Nalibocka, Jankowicze, Rudnia Pilnianska, Pilnica, Krzeczoty, Skroszczyzna, Ogrodniki, Za-
rzecze, Chotowa. Rubiezewicze, Deraino, Litwa, Borek, Zabrodzie, Bryniczewo, Ostrowie,
Biatomosze, (Minszczyzna).

2 Wedtug spisu ludnosci z 1989r., w okregu woronowskim mieszkato 82,9% Polakow,
w okregu lidzkim — 40,2%, w wotkowyskim — 29,3%, w okregu stolpeckim Polacy stanowili
25% mieszkancow; dane te podaje m.in. Eberhardt (1992/93, s. 553).
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W swoich pracach korzystaliSmy ze sprawdzonych technik, stosowa-
nych od lat w etnograficznych badaniach terenowych (wielowatkowe wy-
wiady, ktore nierzadko przybieraly formg¢ otwartego dialogu, rozmowy
-~ takze z przypadkowymi, anonimowymi informatorami, obserwacja
uczestniczaca). Zastosowalismy ponadto rzadko dotychczas wykorzystywa-
na przez etnologdbw metode biograficzng. Umozliwia ona spojrzenie na
fakty historyczne oczyma informatorow - reprezentujacych okreS§lone
spolecznosci — oraz wskazanie tzw. sytuacji progowych, tj. wydarzen
przetomowych dla poszczegoélnych oséb i grup (rodzin, wspolnot parafial-
nych i lokalnych). Do sytuacji tych naleza bez watpienia: wojna i wywodzki
na Syberi¢ lub na roboty do Niemiec, zmiany przynaleznoéci panstwowej
obecnej Bialorusi i zmiany charakteru wladzy, repatriacja, kolektywizacja,
i in. Mialy one znaczenie dla ksztaltowania poczucia tozsamosci etnicznej
i narodowej badanych.

PrzeprowadziliSmy ok. 400 rozmoéw, czasem kilkakrotnie wracajac do
tych samych osob. Informatorami byli gtéwnie ludzie starsi, reprezentujacy
polska mniejszos¢ narodowa, nalezacy do generacji dominujacej wsrod
mieszkancéw badanych miejscowodci, urodzeni w okresie migdzywojennym,;
kilkoro sposrod naszych rozmowcow urodzilo sie w czasach I wojny $wiato-
wej. Najmniej liczng grupg informatorow stanowili przedstawiciele Sredniego
i mlodego pokolenia.

Podczas dwoch wyjazdoéw badawczych na Biatoru$ pracowalismy wspol-
nie, pozostale — poswigciliSmy na realizacj¢ odrgbnych zagadnien. Moje
zainteresowania koncentrowaly si¢ przede wszystkim na problemie samo-
identyfikacji etnicznej i narodowej badanych oraz na zagadnieniu stosunkow
etnicznych i funkcjonowania lokalnych wspélnot w okres$lonych warunkach
historycznych, D. Demski natomiast zajal si¢ badaniem historii Puszczy Na-
terenowe lecz takze zrodla archiwalne.

Przeprowadzone badania pozwolily na okresSlenie podstawowych wyz-
nacznikéw samoidentyfikacji etnicznej i narodowej naszych informatorow.
Do wyznacznikow tych naleza przede wszystkim: religia rzymskokatolicka,
jezyk, miejsce zamieszkania i §wiadomosé posiadania polskich przodkow.
Badania te potwierdzily rowniez funkcjonowanie wciaz jeszcze zywego na
terenach obecnej Biatorusi stereotypu, zgodnie z ktorym Polak to to samo,
co katolik, Rosjanin, Biatorusin czy Ukrainiec za$, to prawostawny3, Przed-
stawiciele tych trzech narodowosci okreSlani sa najczgéciej wspolnym mia-
nem ,,Russkije” (,,Rosjanie”). Prawoslawie za$§ nosi nazwg ,,ruskiej wiary”,
w przeciwienstwie do ,,wiary polskiej”, tj. rzymskokatolickiej.

W grupie Polakéw—katolikow mozna tez wydzieli¢ podgrupy, wyrdznia-
ne przez informatoréow na podstawie miejsca zamieszkania poszczegoélnych

3 Wystepowanie wspomnianego stereotypu zostalo potwierdzone dla co najmniej XIX w.;
patrz np.: Iwanow (1992, s. 39); Kubiak (1992, s. 26); Waldenberg (1992, 5. 119) i in.
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0sOb na terytorium okreslonego pafistwa lub republiki. Sa to: Polacy z Bia-
forusi, Polacy z Litwy, Polacy z Polski a takze tzw. ,,Amerykanie”, tj.
Polacy, ktoérzy urodzili si¢ na badanych terenach przed II wojna $wiato-
wa, obecnie za$ mieszkaja poza granicami Bialorusi (w USA, Kanadzie,
Australii). Zdaniem badanych oséb, grupy te taczy wyznanie, dzieli nato-
miast m.in. poziom zycia i gospodarki oraz stopien znajomosci j¢zyka pol-
skiego. Do niedawna dzielil je takze zakres swobod religijnych.

Ze zdecydowanej wigkszosci wypowiedzi wynikalo, ze wiara — jako pod-
stawowy wyznacznik identyfikacji z polskoscia — byla dla naszych infor-
matorow synonimem narodowoSci. Stwierdzenie ,,jestem katolikiem™ padalo
tez czesto w odpowiedzi na stawiane przez nas pytanie o narodowos$c.
Powtarzaly si¢ rowniez nastg¢pujace typy wypowiedzi: ,,jestem katolikiem
to znaczy — Polakiem”; ,jestem Polakiem, bo chodz¢ do kosciola™, albo:
,,U nas jest takie pojecie, jak Polak to katolik”.

O synonimicznos$ci, tozsamosci, pojg¢ okreslajacych wyznanie i naro-
dowos$C najlepiej $wiadcza przyklady malzenstw mieszanych (katolicko-
-prawostawnych), w wyniku ktorych nast¢puje najczesciej przejscie jednego
z malzonkow na wiar¢ drugiego. Zdaniem badanych, osoba zmieniajaca
wyznanie w takich okolicznodciach zmienia takze narodowos$¢. Katolik,
ktory przyjmuje prawoslawie staje si¢ ,,Rosjaninem”, prawoslawny zas$,
ktory przechodzi na ,,polska wiarg’ zostaje ,,Polakiem”.

Wiele wypowiedzi wskazywalo na to, ze Bialorusini, Rosjanie czy Ukra-
incy, ktorzy uczgszczaja na naboienstwa razem z Polakami uwazani sa przez
nich za niepelnych katolikow. Tworza grupg przejSciowa, posrednia miedzy
»Rosjanami” i ,, Polakami”. Sa wprawdzie obecni w kosciele, jednak np.
modla si¢ i zegnaja ,,po swojemu”. Wedlug niektorych informatorow, ,,Ro-
sjanie” to prawoslawni, ktdérych przyciaga do kosciola to, czego nie ma
w cerkwii, zwlaszcza nabozenstwa majowe i rozaniec. Zdaniem kilku oséb,
czgsé ,,Rosjan” przyjmuje ,,polska wiarg dla fasonu” (przewaznie podczas
§lubu koScielnego z katolikiem). Nie sa wigc takimi samymi katolikami jak
Polacy (por. opinie ludu polskiego o niepelnym katolicyzmie innych naro-
déw, podane przez Czarnowskiego 1958, s. 83).

Warto zwrocié uwage, ze tozsamos$¢: Polak—katolik funkcjonuje w spo-
lecznej $wiadomoSci niezaleznie od rzeczywistego zaangazowania religijnego
0s6b zaliczanych do tej kategorii. Dla wielu informatoréw niewazne tez byto
czy osoba okreslana jako Polak-katolik wyznawala w istocie jakakolwiek
wiarg. Tylko nieliczni wyrozniali kategori¢ ateistOw lub niewierzacych.
Okreslenia te byly najczeSciej uzywane w stosunku do ,,Rosjan”. Kilka osob
okreslito natomiast Polakow, ktorzy odeszli od ,,polskiej” wiary mianem
,.kalmykow”,

Nalezy rowniez podkreélié, ze pojeciem ,,Polak—katolik” postugiwali
si¢ nie tylko Polacy. Wystgpowalo ono bowiem takze w wypowiedziach
informatoréw—Biatorusinow. Niektére osoby, nie znajace faktow historycz-
nych, kwestionowaly przy tym w ogole mozliwo$¢ istnienia Bialorusinow—
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katolikéw*. Jedna z mieszkanek Bieniakon (okrg¢g woronowski) stwierdzila
nawet, ze Bialorusin moglby stac si¢ katolikiem tylko z przymusu...

Dodam tu, ze co najmniej od lat dwudziestych naszego wieku rozni
dzialacze polityczni glosza, ze na Bialorusi nie ma Polakow. Sa tylko skato-
licyzowani (,,okatoliczeni’’) Bialorusini. Twierdzenia te, powtarzane tez co-
raz glosniej w ostatnich latach — przyjmowane sa z oburzeniem przez osoby
uwazajace si¢ za Polakow. Godza bowiem w ich tozsamo$é. Pokazuja nato-
miast jak dalece narodowo$¢ identyfikowana jest z wyznaniem, nie tylko na
poziomie stereotypowego myslenia potocznego.

Nasi informatorzy reprezentowali przede wszystkim grupe tzw. ,,kosciel-
nych Polakéw™3, tj. os6b zaangazowanych religijnie i zwigzanych z Koéciolem.
Cz¢$¢ wywiadow przeprowadzono tez wérdd dziataczy Zwiazku Polakow na
Bialorusi. Uzyskane wyniki sa wigc najczgsciej malo zréznicowane. Konieczne
jest natomiast kontynuowanie badan nad tozsamoscia narodowa i przeprowa-
dzenie ich w innych $rodowiskach: wérod milodziezy, inteligencji miejskiej,
dzialaczy partyjnych, kadry kierowniczej itp. Mozna hipotetycznie zalozy¢, ze
w tych grupach pojecia ,,Polak” i ,katolik’ nie sa synonimiczne. Inne tez
bylyby tu, by¢ moze, pozostale wyznaczniki tozsamo$ci narodowe;.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze informatorzy najczeéciej postugi-
wali si¢ terminami ,,Polak—katolik” w odpowiedzi na pytanie o ich narodo-
wo$¢ lub narodowo$¢ mieszkancdw badanych miejscowosci. W innego typu
wypowiedziach, takich jak relacje autobiograficzne, historie rodzin i spolecz-
nosci lokalnych, najczgsciej pojawialy si¢ terminy: ,,swoi”, ,,swoje ludzie”,
,Nnasi” 1 — opozycyjne wobec nich — ,,obcy”, ,,czuzyje ljudi”, ,,przybledy”,
,pribludy”. Szczegdlnie wyraznie podzial na ,,swoich” i ,,przybledy’” wy-
stapil w wypowiedziach przedstawicieli rdzennych mieszkancéw miejscowo-
§ci, ktore mialy przed wojna status miasteczka, a pozniej spadly do rangi
wioski kolchozowej — naliboczan oraz ludnosci Bieniakon. Warto przy tym
zauwazyC, ze termin ,,przybledy” stosowany byl zaréwno w odniesieniu do
Polakéw, jak tez przedstawicieli innych narodowosci. O zaliczeniu do tej
kategorii decydowal przede wszystkim fakt przybycia do danej miejscowosci
z innych terendéw, nawet z sasiednich wiosek, po 1945 r. Istniejace podzialy
na ,,swoich” i ,,przybledy” nie sa najczesciej uzewngtrzniane. Nie widaé
ich tez np. w sposobie podzialu przestrzeni, charakterze osadnictwa, nie
odnotowalam rowniez faktéw jawnej izolacji spolecznej ktoregokolwiek
z przybyszy. Wystepuja jednak skrywane antagonizmy, ktore ujawniajg si¢
dopiero podczas kolejnych rozmoéw z tymi samymi osobami, w miar¢ prze-

4+ Wedlug danych przytoczonych przez M. Waldenberga (1992, s. 119), juz w koncu XIX w.
25% Bialorusinéw bylo katolikami. Inne dane (moim zdaniem, dyskusyjne) podaje P. Kaczan
(1927, s. 58—-60). Twierdzi on, ze przed II wojna na terenach wschodnich wojewddztw RP
mieszkalo ok. 1 miliona Bialorusinow—katolikow. Zdaniem ks. prof. R.Dzwonkowskiego
natomiast, obecnie ok. 90% katolikow na Bialorusi i Ukrainie utozsamia si¢ z polskoscia
(Dzwonkowski 1993, s. 137).

5 Okreslenia tego uzywaja np. bialoruscy historycy i etnografowie.
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lamywania bariery nieufnosci informatora. Nieliczni juz rodowici nalibocza-
nie okreslaja np. pogardliwie pobliskie Prudy, z ktorych wiele os6b osiedlilo
si¢ w Nalibokach po wojnie, mianem ,,ciamna wioska”. Moéwiac o ludnosci
Terebejna wspominaja za$ o proradzieckich i prokomunistycznych sympa-
tiach wielu jej mieszkancow. Nasladuja tez niekiedy kpiaco odmienny,
»Chlopski”, sposdb mowienia tej ludnosci, polegajacy na przeciaganiu samo-
glosek i rozwleklym wymawianiu wyrazow.

Jak wynika z moich badan, okreslenie ,,swoi”’ uzywane jest przede wszys-
tkim w odniesieniu do rdzennych mieszkancow tej samej miejscowosci i ich
potomkéw. Do ,,swoich” zaliczane sa takze te osoby, ktére wprawdzie
zostaly wylaczone ze wspolnoty lokalnej poprzez zmiang miejsca zamiesz-
kania (przymusowa lub dokonana z wyboru) lecz wywodza si¢ z rodzin,
jakie mieszkaly w badanych miejscowosdciach przed wojng. Mniej istotne
jest w tym przypadku czy osoby te utrzymuja stale kontakty rodzinno-
-towarzyskie ze swa macierzysta spolecznoscia. Zdecydowana wigkszo$¢ in-
formatorow uzywala tez terminow ,,swoj”, ,nasz”, ,swoi” itp. na ozna-
czenie 0sOb tego samego wyznania i narodowosci, tj. Polakow—katolikow
nalezacych do tej samej spotecznosci lokalne;.

Wedtug prof. Andrzeja Sadowskiego, ktory badal kwestie tozsamosci
Bialorusinéw mieszkajacych w Polsce, ,,podstawa wigzi migdzy «swoimi»
byla wigz pokrewienstwa i religijna” (Sadowski 1991, s. 103). Jak wynika
z moich badan, w przypadku ,,swoich” bardzo wazne sg takze wigzi sasiedzko-
-terytorialne. W miejscowo§ciach zamieszkaltych przez wyznawcow jednej religii
oba rodzaje wigzi moga si¢ ze sobag pokrywac. Wigzi sasiedzko-terytorialne
sa czgsto niezwykle trwale. Istnieja one przy tym na poziomie wspomnien,
pamigci 1 rzeczywistych relacji spotecznych. Wskazuje na to m.in. czgste
w wypowiedziach starszych informatorow zjawisko lokalizowania okreslonych
obiektow w topografii wioski nie wedtug aktualnych numerow domoéw, lecz
w stosunku do miejsca zamieszkania osob, ktore juz od co najmniej kilkudzie-
sigciu lat nie sa czlonkami lokalnej spoleczno$ci. Innym przykladem trwalosci
wspomnianych wigzi jest tez finansowy i rzeczowy udzial osob, ktore opuscity
rodzinng wiosk¢ w czasie wojny lub w ramach tzw. repatriacji w odbudowie
kosciota parafialnego i §wiadczona w rdzny sposob pomoc dla jej obecnych
mieszkancow (nie tylko rodzin).

Pojedyncze wypowiedzi wskazywaly, ze wiezi sasiedzko-terytorialne mo-
ga by¢ czasem wazniejsze niz religijne. Dwie mieszkanki Nalibok np. zaliczy-
1y do kategorii ,,naszych™ mieszkajacych tam do czaséw II wojny $wiato-
wej Zydéw. Do kategorii ,,przybledéw” (,,obcych™) zaliczani s3 natomiast
czgsto — jak juz wspomnialam - Polacy-katolicy, ktorzy przybyli do Nali-
bok, Bieniakon lub innych miejscowosci po wojnie.

Kategoria ,,swoich” jest bardzo bliska kategorii ,,tutejszych’. Czasem tez
terminy te uzywane sag wymiennie. Generalnie jednak informatorzy znacznie
rzadziej postugiwali sig¢ w swych wypowiedziach okre$leniem ,,tutejsi”. Ka-
tegoria ta — wystgpujaca takze w postaci nazwy oznaczajacej mieszkancow



38 IWONA KABZINSKA-STAWARZ

okreslonej miejscowosci ( np. ,,Bieniakoncy”) — funkcjonuje nie tylko jako
synonim ,swoich”. W niektorych przypadkach mozna jg bowiem uznaé
za tozsama z okreSleniem narodowosci.

Dla informatorow reprezentujacych starsza generacje jednym z pod-
stawowych wyznacznikow polskosci jest (obok wyznania) fakt urodzenia
w II Rzeczypospolitej. Dla wigkszosci osob, nalezacych do roznych pokolen,
bardzo wazna jest tez Swiadomos$¢ posiadania polskich korzeni. Stwierdze-
nie: ,,dziadowie i pradziadowie byli Polakami — znaczy i my jesteSmy”
pojawialo si¢ tez najczegéciej w wypowiedziach ludzi miodych. Nasuwa sig¢
tu jednak pytanie, jak dalece sigga znajomo$¢ owych przodkéw, a takze
— w jakim stopniu miodziez zna histori¢ Polski, tradycje narodowe czy chocby
- rodzinne. Podstawowym zZrodlem tego typu informacji jest przekaz ustny.
W wigkszosci polskich rodzin zostal on jednak przerwany, przede wszystkim
w wyniku polityki wladz nie sprzyjajacej kultywowaniu tradycji przez mniej-
szoéci etniczne czy narodowe. Czastka owej tradycji, ktora cze$c starszego
pokolenia (gtownie kobiet) przekazala swym dzieciom i wnukom byla naj-
czgsciej religia. Wraz z nig nastgpowala transmisja jezyka polskiego, ograniczo-
na ze zrozumiatych wzgledéw do sfery wiary. Dzi§ znajomo$¢ polskiego przez
Polakow na Bialorusi jest niewielka. Tylko 13,3% os6b nalezacych do tej
grupy uwaza tez polski za swoj jezyk ojczysty, 63,9% podaje bialoruski, 22,6%
za$§ — rosyjski®. Do takiego stanu przyczynil si¢ z pewnoscia brak polskiego
szkolnictwa, a takze prowadzona w latach powojennych, m.in. przez nauczy-
cieli, walka z przejawami polskosci (glownie jezykiem i religia).

Badania wykazaly, ze w przeciwieastwie do wiary, znajomo$¢ jezyka
polskiego nie przez wszystkich uwazana jest za wyznacznik polskosci. Zda-
niem wigkszosci informatorow, zwlaszcza nalezacych do $redniego i mlode-
go pokolenia — mozna nie znaé polskiego, a czu¢ si¢ Polakiem. Starsi nato-
miast, zwlaszcza ci, ktorzy zachowali dobra znajomos¢ jezyka ,,nauczonego
w dziectwie”, podkreslali najczesdciej, ze Polak musi zna¢ swdj jezyk. Uwa-
zali tez, ze mlodziez powinna sie uczyé ojczystego jezyka, chocby dlatego,
by mogla uczestniczyé w nabozenstwach, modli¢ si¢. Dodam tu, ze nie-
znajomos¢ polskiego przez osoby deklarujace narodowos$é polska byla wy-
korzystywana np. przez urzednikoéw podczas powojennych spisow ludnosci
dla podwazenia zasadnosci takich deklaracji. Drugim kontrargumentem byt
fakt urodzenia na Bialorusi, a nie w Polsce (dotyczylo to rocznikow powo-
jennych). Wielu osobom — wbrew ich woli — zmieniano zapis informujacy
o narodowosci. Komentujac dziatania urzednikéw i ich argumentacj¢ jedna
z informatorek (mieszkanka Porozowa kolo Wolkowyska) spytata: ,,Czy
jezeli kotka urodzi kocigta w psiej budzie, to one bgda kotami czy psami?”
Pytanie to, jak sadze¢, daje wiele do myslenia...

¢ Dane te pochodza ze spisu ludnosci z 1989 1., cyt. za: Szayna (1993, s. 33). W przypadku
jezyka bialoruskiego chodzi tu zapewne w znacznym stopniu o tzw. ,,mowe prosta”, ktora
postuguje sie ludnosé wiejska, jak tez o tzw. ,trasjanke” — mieszaning rosyjskiego z biatoruskim.
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Ryc. 1. Pani Maria Zerko, Iszkoldz
Fot. I. Kabzinska-Stawarz, 1992

Kiedy mowimy o jezyku i religii jako wyznacznikach tozsamoséci narodo-
wej nalezy rowniez wspomnie¢ ¢ dokonywanych obecnie zmianach w dzie-
dzinie jezyka liturgicznego. Na skutek zadan dzialaczy Bialoruskiej Katoli-
ckiej Hramady, niektérych parlamentarzystéw i czgéci inteligencji biatoru-
skiej od poczatku obecnego dziesi¢ciolecia trwa — na wyrazne polecenie
wladz Koéciola Rzymskokatolickiego i przy aprobacie wielu ksiezy — proces
zastgpowania polskiego w liturgii 1 paraliturgii jezykiem bialoruskim. Prze-
prowadzone przeze mnie badania wykazuja jednak, ze znaczna cze¢$¢ ludno-
§ci polskiej, nie tylko starszego pokolenia, nie akceptuje tych zmian. Choé
jezykiem polskim poshiguje si¢ na co dzien niewiele oséb, gtownie te, ktore
chodzily do polskiej szkoly przed wojng, dla wigkszosci Polakow pelni on
funkcj¢ jezyka sakralnego, a zarazem — poprzez KoSciol — stuzy identyfikacji
z polskoscia’. Niektoérzy zdawali sobie spraweg z tego, Ze ograniczenie jezyka
polskiego w Kosciele, a z czasem — byé moze, jego calkowite zastapienie
przez bialoruski — jest rownoznaczne z odebraniem Polakom czgéci ich

7 Por. tez uwagi R. Dzwonkowskiego (1994, s. 22-28) o jezyku jako wyznaczniku $wiado-
mosci narodowej.
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kultury, a wowczas — jak powiedzial jeden z mieszkancéw Bieniakon: ,,po-
zostaje si¢ tylko pozostaé si¢ Bialorusinem”. Wielu informatoréow wyrazalo
tez przekonanie, Zze nie-Polacy, ktorzy chodza do ,,polskiego Kosciola”
rozumieja po polsku, nie ma wigc potrzeby wprowadzania zmian w dotych-
czasowym porzadku rzeczy.

Niezadowolenie czgsci wiernych i trwajacy konflikt o jezyk liturgiczny®
sa czgscia procesu transformacii, jaki dzi§ zachodzi w Koéciele na Biatorusi.
Zauwazalne jest przede wszystkim coraz wigksze zroznicowanie wyznawcow
pod wzgledem narodowosci, msze odprawiane sa nie tylko w j¢zyku polskim
(by¢ moze jezyk ten zostanie calkowicie zastapiony przez bialoruski),
a wkrotce opuszcza pewnie Bialoru$ pracujacy tam od kilku lat przybyli
z Polski ksigza. Ich miejsce zajma duchowni urodzeni na Bialorusi, czgsto
uwazajacy si¢ za Bialorusinow, ksztalceni obecnie w otwartym przed 4 laty
seminarium w Grodnie. Wobec tych zmian rodzi si¢ pytanie, na jakich
podstawach begdzie w przyszlosci budowana tozsamosé narodowa Polakow,
jesli ze Swigtyn zostanie wycofany jezyk polski, a Kosciol — do niedawna
zwany ,,polskim” i uwazany za ,,bastion polskosci’® — stanie si¢ rzeczywiscie
Kosciolem powszechnym. Obecne przeobrazenia w Kosciele wplyng tez
zapewne na zmian¢ dotychczasowego stereotypu: Polak—katolik. Mysle, Ze
za kilka lat niezmiernie interesujace byloby przeprowadzenie badan, ktore
wykazalyby, jaki wplyw na sfer¢ tozsamos$ci etnicznej i narodowej maja
obserwowane dzi§ zmiany zachodzace w Kosciele.

Celem naszych prac bylo nie tylko okreSlenie wyznacznikow tozsamosci
etnicznej i narodowej badanych grup lecz takze ukazanie, w jaki sposob
funkcjonuja lokalne spolecznosci, ktorych czlonkowie identyfikuja si¢
z okreslona narodowoscia najczgsciej poprzez wyznanie.

Wiodacym tematem prowadzonych przez nas rozmow byly czgsto dzieje
parafialnego kosciola i jego odbudowy z powojennych zniszczen, jakie spo-
wodowalo przede wszystkim uzytkowanie obiektow sakralnych po wojnie
wbrew ich przeznaczeniu (zamiana na spichrze, magazyny zboza, zlomu,
opahu i in.) Przeprowadzone badania wykazaly m.in., ze starania wspoélnot
lokalnych o otwarcie i odbudowg koSciola, reaktywowanie parafii i ozywie-
nie Zycia religijnego w znacznym stopniu przyczynily si¢ do spolecznej inte-
gracji. W niektérych miejscowosciach proces ten objal nie tylko lokalng
wspolnote lecz takze osoby, ktére mieszkaly na terenie parafii przed wojna,
a obecnie zyja poza jej granicami. Znakomitym przykladem takiej integracji
sa dzieje odbudowy kosciota w Nalibokach. Budowe tej s§wiatyni rozpoczgto
kilka lat przed wybuchem II wojny §wiatowej. Wznowiono ja jednak i ukon-

8 Jak zauwazyl mgr Robert Wyszyniski z Instytutu Socjologii UW, ,konflikt o jezyk liturgii
odzywatl si¢ na Bialorusi zawsze w chwilach przelomowych, gdy o bycie narodowym choéby
w czesci czy przejsciowo mogli decydowaé sami Biatorusini™; referat pt. ,,Poczucie tozsamosci
etnicznej a spor wokot jezyka liturgicznego w Kosciele Rzymskokatolickim na Biatorusi”,
wygloszony podczas konferencji nt. konfliktéw etnicznych, zorganizowanej przez Zaklad
Etnologii Instytutu Archeologii i Etnologii PAN w Warszawie, 5-7 XII 1994 r. [w druku].
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czono dopiero w ostatnich latach, glownie dzigki pomocy materialnej bylych
parafian, dzi§ mieszkajacych w USA, Kanadzie, Australii lub w Polsce.
W lipcu 1994 r. uczestniczyliSmy w uroczystosci konsekracji tego kosciola.
Byla to jednocze$nie znakomita okazja do przeprowadzenia wywiadow z by-
lymi parafianami, ktorzy przybyli do Nalibok spoza Bialorusi. Rozmowy te
wykazaly m.in., iz zasadniczym motywem udzielenia pomocy bylo prag-
nienie dokonczenia dziela ojcow i dziadow, a takze ofiarowania Polakom
mieszkajacym dzi§ w parafii nalibockiej tego, co — wedlug niektorych infor-
matoréw — dla nich najlepsze, tj. koSciola, a wigc takze mozliwosci prak-
tykowania kultu religijnego i uzywania jezyka polskiego. Badania wskazatly
jednocze$nie na funkcjg Kosciola jako lacznika migdzypokoleniowego,
stanowiacego zarazem symboliczny pomost migdzy przeszloscia, terazniej-
szoscig i przyszloscia.

Podczas uroczystosci konsekracji kosciola w Nalibokach ekipa Telewizji
Polskiej (rezyser — Jozef Gebski, operator — Leszek Winnicki) nakrecila film
ukazujacy spotkanie obecnych i bylych czlonkéw parafii nalibockiej po
dziesigtkach lat. Widoczne w nim bylo zderzenie réznych $wiatow, kultur,
oczekiwan, wspomnien i terazniejszosci. Pomystodawca i naukowym konsul-
tantem filmu, dwukrotnie wyswietlonego w I programie TVP, byt D. Demski.

Przyklady niektorych miejscowodci §wiadcza, ze wspomniana integracja
lokalnych spolecznosci przy odbudowie kosciota nie byla zjawiskiem trwalym.
Doéé szybko bowiem (nawet po kilku miesiacach) dochodzito do podzialow
wewnatrz wspolnoty parafialnej. Ich przyczyna byl np. konflikt spowodowany
niewlasciwa gospodarka wspolnymi finansami, walka o wplywy i zashigi, ale
tez — co szczegOlnie warte podkreslenia — brakiem akceptacji czgéei parafian dla
osoby ksigdza. Z bardzo ostra forma takiego konfliktu zetknelam si¢ w Bienia-
koniach. W jednej ze swych publikacji (Kabzinska-Stawarz 1994c), ukazalam
przyczyny rozpadu wigzi lokalnych i powstania nowych podzialow spolecznych,
spowodowanych — ogoélnie méwigc — roéznica w postawach parafian wobec
przybylego z Polski ksiedza. Jego nastepca zdotal wprawdzie zalagodzi¢ ostry
konflikt, nie udato mu si¢ jednak zintegrowaé bieniakonskiej parafii. Badania
przeprowadzone w Bieniakoniach, a takze w kilku innych miejscowosciach,
pozwalaja rowniez mowic o czgSciowej zmianie tradycyjnego autorytetu ksiedza
w parafiach katolickich.

Jednym z wazniejszych efektéw naszych prac jest potwierdzenie faktu
wyst¢gpowania granicy migdzy obszarami zamieszkalymi przez ludnoé¢ kato-
licka i prawoslawna na terenie Puszczy Nalibockiej w okresie migdzy-
wojennym. Granica ta funkcjonuje do dzi§ w $wiadomosci mieszkancow
Nalibok i okolicznych wiosek. Ich zdaniem, w miejscowosciach tych zawsze
mieszkali katolicy, za Niemnem za$ (w strong Minska i Nowogrodka) — pra-
wostawni. Do prawoslawnych wiosek zaliczano: Lubcze, Korelicze, Mir,
Turec, Szczorse, Szaszki. O istnieniu katolickiej ,,wyspy”’, enklawy, otoczo-
nej przez prawoslawnych na terenie Puszczy Nalibockiej pisat w 1929 r.
demograf Adolf Krysinski. Naliboki, obok Iwierica, Wolmy, Rubiezewicz,
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Ryc. 2. Czlonkinie amatorskiego zespotu $piewaczego z Rubiezewicz
Fot. I. Kabzinska-Stawarz, 1994

Derewna i Pierszajow zostaly przez niego zaliczone do enklawy iwienieckie;j.
Krysinski wyznaczy! takze inne granice miedzy ludnoscia prawoslawng
i katolicka, bedace zarazem granicami mig¢dzy ludnoscia polska i bialoruska
(Krysinski 1929). Jednakze wedlug niektérych wspolczesnych badaczy, np.
Piotra Eberhardta, na terenie obecnej Bialorusi ,,nie bylo $cislej granicy
oddzielajacej ludnos¢ katolickag od prawostawnej” (Eberhardt 1994, s. 7).
Tymczasem z dalszych wywodoéw autora wynika, ze taka granicg mozna
jednak wyznaczyé (tamze, s. 64—66; por. recenzj¢ z cytowanej pracy, za-
mieszczona w biezacym zeszycie ,,Etncgrafii Polskiej). Jak juz wspomnia-
lam, takze nasze badania potwierdzily istnienie granicy migdzy ludnoscia
katolicka 1 prawoslawna na terenie Puszczy Nalibockiej w przeszlosci
i w éwiadomosci wspolczesnych mieszkancéw tych terendow. Pisal o tym
szerzej D. Demski (1994). Podjal on takze probe odpowiedzi na pytanie
o genezg miejscowej ludnosci katolickiej oraz o przyczyny przetrwania tej
enklawy katolikow znajdujacej si¢ na terenach z przewaga prawoslawia.
Badacz ten zajal si¢ rOwniez problemem ksztaltowania si¢ osadnictwa na
terenie Puszczy oraz przebiegiem procesow migracyjnych. Natrafil on takze
na bezcenne materialy dotyczace dziejow Nalibok w Archiwum Historycz-
nym Litwy w Wilnie oraz w Panstwowym Archiwum Bialorusi w Minsku.
Sa wérod nich m.in. inwentarze koscielne z XVII i XVIII w., spisy ludnosci,
wykazy podatkow i in.
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Ryc. 3. Pani Lonia Dubicka (,,Ulanicha™) jedna z tych, dzigki
ktérym przetrwala ,,polska wiara™ i jezyk polski, Naliboki
Fot. I. Kabzinska-Stawarz, 1994

Naliboki od XVI w. byly wlasnoécia Radziwiltdw i nalezaty do ordynacji
nieswieskiej. Znajdowala sie tu slynna na calg Europe huta szkla ozdobnego,
zalozona przez Anng¢ z Sanguszkoéw Radziwillowa na poczatku XVIII w.
Dzialala ona do 1862r.

Nalezy postawié pytanie, czy w przypadku Polakow na Bialorusi mozna
mowié o przewadze Swiadomosci etnicznej, czy narodowej. (Nie chcialabym
w tym miejscu wdawag si¢ w rozwazania kwestii terminologicznych, ktére sa
przedmiotem sporéw badaczy). Moim zdaniem, trudno dzi§ o jednoznaczng,
wiarogodng i obiektywna odpowiedz, ktora okreslalaby stan $wiadomosci
calej grupy, liczacej — wedlug ostatniego spisu (z 1989 r). — ponad 417 tys.
osob, a wedtug ocen dzialaczy Zwiazku Polakdéw na Bialorusi, ponad 2 mln.
Z przeprowadzonych przez nas badan wynika, ze nawet na terenie jednej
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miejscowosci mozna wyroznié kilka kategorii: od prawdziwych, zatwardzia-
lych (,,zakalionnych’) Polakow, stanowiacych swoistg subkategori¢ w naj-
liczniejszej grupie Polakow—katolikoéw, do ,tutejszych”/, swoich”, Zdarzaly
si¢ takze takie okreslenia jak: ,,orusiwszijesja Poljaki”, ,Polacy z ruskim
uklonem™, ,judasze”, ,pieriekurszcziki” ,, kalmyki” i in. W kazdej z tych
grup rysuje si¢ nieco inny obraz swiadomosci etnicznej/narodowe;j.

Odregbnym problemem jest zgodno$é samoidentyfikacji narodowej z na-
rodowos$cig przypisywana poszczegdélnym osobom przez innych czilonkow
lokalnych spolecznosci. Wystgpuja ponadto roznice migdzy oficjalnym zapi-
sem w dokumentach, a deklaracja dotyczaca wlasnej narodowosci. Jak juz
wspomnialam, wpisy takie dokonywane byly czgsto pod przymusem, nie
moga wigc by¢ brane pod uwage jako jedyne i w pelni wiarogodne Zrodlo
do badania narodowosci i liczebnosci poszczegolnych grup®.

Bardzo wazne jest — moim zdaniem — unikanie generalizujacych stwier-
dzen, np. takich, jakie sformulowal Grzegorz Hlebowicz — autor raportu nt.
szkolnictwa polskiego na Bialorusi, przygotowanego dla Wspolnoty Polskiej
w 1992 r. Napisal on m.in., ze ,,Polacy na Bialorusi zatracili poczucie pol-
skiej $wiadomosci narodowej”. Twierdzenie to jest nazbyt uogodlnione,
a przez to — nieprawdziwe. Nie wiadomo tez, na jakiej podstawie zostalo
ono oparte. Mozna je odnie$¢ do tych Polakow, ktorzy zmienili narodowos$é
i ulegli daleko idacej rusyfikacji czy bialorutenizacji, ale z pewnoS$cig byloby
ono krzywdzace w odniesieniu do calej polskiej mniejszosci. Poza tym ist-
nieja przeciez spisy ludnosci, ktore — mimo préb zafalszowywania danych
i zanizania liczby Polakéw w b. ZSRR - wyraznie dowodza, ze kilkaset
tysigcy osob przyznaje si¢ do polskosci. Czy osoby te takze, jak chce
G. Hlebowicz, ,,zatracitly poczucie polskiej §wiadomosci narodowej”?

W swoich badaniach probowaliSmy ukaza¢ stan §wiadomosci spolecznej
i odnotowac reakcje badanych oséb na okreslone procesy i wydarzenia,
jakie mialy miejsce w przeszlosci i jakie dokonujg si¢ wspolczesnie. Wypo-
wiedzi informatoréw nie sa wolne od uogdlnien, saddéw wartosciujacych,
impresji, uczué itp. Sadz¢ jednak, Ze tego typu materialy majg takze wartosé
naukowa, dokumentacyjna. Pokazuja bowiem czg$¢ rzeczywistosdci, ktora
z trudem poddaje si¢ poznaniu, wymaga prowadzenia prac terenowych
i szczegblnego przelamania bariery nieufnosci migdzy badanym i badaczem.

Przykladem takiego zapisu stanu $wiadomos$ci oraz reakcji na okres-
lone wydarzenia historyczne sa badania, jakie przeprowadziltam w latach
1992-1993 w Bieniakoniach. W miejscowos$ci tej, lezacej na pograniczu
biatorusko-litewskim, 50 km od Wilna, od kilku lat funkcjonuje posterunek
graniczny i punkt kontroli celnej. Badania pozwolity nie tylko odnotowaé
reakcje ludnoséci na wytyczenie obecnej granicy migdzy Litwa i Bialorusia
po uzyskaniu przez nie wlasnej panstwowosci oraz na sformalizowanie

® Oficjalne wyniki radzieckich spisow ludnosci sa kwestionowane przez niektorych polskich
badaczy; patrz np.: Eberhardt (1992/93; 1994); Kubiak (1992).
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Ryc. 4. Domy w Nalibokach
Fot. 1. Kabzinska-Stawarz, 1994

zasad jej przekraczania i zwigzane z tym utrudnienia, a takze — na dokonu-
jace si¢ od poczatku lat dziewigldziesiatych w obydwu panstwach przemia-
ny. Na ich podstawie mozna réowniez mowié¢ o daleko idacych konsekwen-
cjach owych zmian dla polskiej mniejszo$ci narodowej mieszkajgcej na
Litwie i Bialorusi. Problem ten byl juz przeze mnie sygnalizowany podczas
konferencji nt. ,,Pogranicze — Kultura — Tozsamos$¢”, zorganizowanej przez
Katedre Etnologii Ul w Krakowie w pazdzierniku 1994 r. Poswigcilam mu
takze czgs¢ swego artykutu pt. ,,I po co ta granica?”, (Kabzinska-Stawarz
1994a). W tym miejscu wspomng tylko, ze istnieja bardzo powazne prze-
stanki, by twierdzi¢, ze obecne zmiany na Litwie i Bialorusi wplywaja m.in.
na zmniejszenie intensyfikacji kontaktow i rozluznienie wig¢zi laczacych
dotychczas mieszkancow pogranicza, a w konsekwencji moga doprowadzié
do oslabienia jednosci tej grupy. Mieszkancy dawnych republik radzieckich
znalezli si¢ dzi§ bowiem w innej niz dotychczas strefie oddziatywan, przede
wszystkim politycznych, jezykowych, gospodarczych, i zostali zmuszeni do
szukania swego miejsca (praca, udzial w zyciu religijnym, kulturalnym,
towarzyskim) w ramach panstwa, ktérego sa obecnie obywatelami, tracac
kontakt z poprzednim S$rodowiskiem. Znaczacy wplyw na zmniejszenie
dotychczasowej intensywnosci kontaktéw maja tez trudnosci zwigzane
z przekraczaniem granicy, wysokle ceny biletow autobusowych, klopoty
z zakupem benzyny i in.
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Ze wzgledu na brak miejsca dotychczasowe wyniki naszych badan omowi-
fam tu ogoélnie i w duzym skrocie. Zarysowalam tez zaledwie zasadnicze
problemy badawcze. Czg$¢ efektow zostala juz przedstawiona w publika-
cjach lub na konferencjach. Pozostale materiaty sa obecnie opracowywane.
W zwiazku z tym nie podaj¢ tu np. danych liczbowych, ktére ilustrowatyby
np. rozklad poszczegélnych typow wypowiedzi, wielko§¢ omawianych ka-
tegorii itp. Pragn¢ jednoczesnie podkreslic, ze celem tego szkicu bylo przede
wszystkim ukazanie pewnych proceséw i zjawisk wystgpujacych w badanych
spolecznosciach.

Dodam tu jeszcze, ze w trakcie badan wykonaliSmy ok. 400 fotografii
barwnych, ktére ukazuja m.in. rodzaje budownictwa mieszkalnego, gospo-
darczego i sakralnego, wnetrza domow, cmentarze, srodowisko naturalne,
typy ludzkie, rejestruja tez uroczystosci religijne i rodzinne. Dokonane przez
nas nagrania magnetofonowe sa natomiast doskonalym zrédlem do badan
nad jezykiem miejscowej ludnosci. Zarejestrowano ponadto kilkanascie
aktualnie $piewanych piesni religijnych i ludowych, ktoére §wiadcza o czgs-
ciowym przynajmniej zachowaniu jezyka polskiego na Bialorusi.

Z perspektywy czterech lat mozna juz bez przesady powiedzie¢, ze po-
dejmujac badania na Bialorusi stang¢liSmy przed niepowtarzalng szansg
prowadzenia prac w terenie dotychczas mato dostgpnym dla badaczy z Pol-
ski (i nie tylko tych) nie ze wzgledow geograficznych czy klimatycznych, ale
glownie politycznych. MieliSmy takze mozliwo$¢ zgromadzenia unikalnych
materialéw, interesujacych nie tylko dla etnologdéw, historykow, socjologdw,
znawcow dziejow Kosciola, lecz takze dla politykéw i politologow. Mysle,
z¢ w znacznym stopniu skorzystaliémy z tej szansy. Nie bez znaczenia dla
efektywnosci badan byl tez fakt, ze tzw. pieriestrojka w Zwiazku Radzie-
ckim, a nastgpnie powstanie niepodleglej Bialorusi spowodowaty, iz kwestia
tozsamosci narodowej nabrala nowego znaczenia dla jej mieszkancow. Wiele
0sob tez po raz pierwszy mialo odwagg otworzyC si¢ przed obcymi — bada-
czami, zrealizowaé potrzeb¢ moéwienia o swoich losach. Wielokrotnie nasi
rozmowcey po wywiadzie ze Izami w oczach dzigkowali za to, ze pierwszy raz
od ponad 40 lat mogli komu$ opowiedzie¢ — czgsto tragiczne — dzieje swoje
i swoich najblizszych.

Obecnie jesteSmy $wiadkami kolejnej transformacji Bialorusi. Widoczne
jest przede wszystkim wyraZnie dazenie do utrwalenia réznorakich wigzi
z Rosja. W tej sytuacji niezmiernie wazne byloby — jak sadz¢ — konty-
nuowanie badan i przeprowadzenie ich zar6bwno w nowym terenie, jak
tez w §rodowiskach juz przebadanych. O realizacji prac zadecyduja jednak
zarOwno sprawy materialne (i docenienia wagi problemu przez osoby,
w gestii ktorych lezy przydzial funduszy na badania naukowe), jak tez
rozwoj sytuacji za nasza wschodnia granica.
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Polish population in the former USSR was interrupted and limited after 1945. The only
tradition that has remained was Cathclic faith and, to some extend, the language, although
usually limited to the religious spherc. The command of the Polish language among the
population with Polish national identity is not sufficient (mainly limited to church). Older
people think that it is every Pole’s duty to know his native language, young generation
however does not consider it indispensable even if one defines himself as Poles.

The problem of the language of liturgy in the Catholic church in Byelorussia is a compli-
cated one. Besides Polish, Russian and Byelorussian are used by the clergy as well (since there
are also Russian- and Byelorussian-speaking Catholics there). Most of the local Poles don’t
approve of that, considering it as threatening the preservation of their national identity. Priests
try to impugn the “Catholic is the same as Polish” stereotype and to replace the notion of
“Polish church” with that of “universal church”. If we assume that those changes in the
Church itself turn out to be meaning(ul the question appears about the probable future base
of the ethnic (national) self-delinition of the Polish population in Byelorussia. Another import-
ant issue of the studies was the integration of local communities by the changing social and
political system. Communities re-integrate, even if temporarily, around the reconstruction of
local churches (or resuming possession of previous church buildings). Here again the Church
appears as a “bastion of Polish nationality”.

The situation of the Polish minority in the former Polish Eastern Territories has recently
been affected by the demarcation of the frontier between the two, now independent states,
Lithuania and Byelorussia. The state border has contributed to the weakening of the mutual
contacts of the Poles living now on two opposite sides of it, and thus may undermine the unity
of the group. The inhabitants of the borderland, being now citizens of two separate states
found themselves under the influence of two difTerent political economic and linguistic spheres.
They have to turn to new social networks within the country they live in and to break the
previous ties.

Particular interest of the author of the study has been [ocused on a small area within the
territory under research. The area called Puszcza Nalibocka (the Naliboki Forest) had been the
one where the boundary dividing Cathclic and Orthodox population had run for a long time.
Although, more recently the settlemen: has changed and the territorial divisions are by no
means well-marked any more, the border still seems to exist in the minds of the inhabitants of
that area.

Another conclusion of the study is, that there are many categories recognized among the
Poles inhabiting the former Polish Eastern Territories, now Byelorussia and Lithuania, namely
the Poles from Byelorussia, the Poles from Lithuania, the Poles from Poland, “the American
Poles” etc. There are also various locally delined categories, classified according to their
supposed loyalty to Polish nationality. In vernacular terms they are called: “The Poles with the
Russian bow”, “the Judas™ who served the Soviets against their countrymen, “the Kalmuks,”
i.e. the Poles who have changed their Catholic faith and, at last, “zakarienionnye”, i.e. the
Poles faithful to their nationalily against all circumstances. Each of those categories has
presumably its own way of delining rationality, national identity etc. Moreover, it seems
necessary to extent researches beyond lhe group of the ‘“church Poles” — strongly religious
peasant population and the activists of the Polish Association in Byelorussia, and to turn
attention to intelligentsia, youth, urban population, people formerly active in the Communist
Party and, above all, to people with Polish background who have lost their Polish identity and
do not acknowledge their Polish roots any more.

Translated by Anna Kuczyrska-Skrzypek
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POLES IN BYELORUSSIA
Summary

In this article the author — the member of the staff of the Institute of Archaeology and
Ethnology of the Polish Academy of Sciences, presents the results of field studies carried out
in the years 1992-1994 among the indigenous Polish peasant population in particular villages
of Western Byelorussia (districts Grodno and Minsk).

First of all the studies allowed for ascertaining basic local criteria for ethnic (national)
self-definition, with the most important role of religion. It has been proved that, according to
the prevalent stereotype, still existing among the local Poles, Polish nationality is closely
identified with Catholicism, while the Russians, Byelorussians and Ukrainians are considered
to be exclusively of Russian Orthodox denomination.

All the three mentioned non-Polish nationalities, as well as some other nations of the
former USSR are defined by the local Poles with the term “Russians”. ‘“Russian faith” has the
meaning of “Orthodox faith” while Catholicism is generally defined as “the Polish faith™.

Most of the informants’ pronouncements make it clear that they conceive religion as
synonimous with national identity. “I am Catholic, so it means I am Polish” was the most
common answer to the question about one’s nationality. Or: “I am Polish because I attend the
Catholic church”; “Here, by us Polish means Catholic”. The same way of thinking can be
deduced from the terms in which the local Poles talk about intermarriages. In such cases one
of the spouses is supposed to change religion. According to common opinion the Catholic
parter who turns Orthodox “becomes Russian”, and, if it is the Orthodox side who turns
Catholic he or she “becomes Polish”. It is clear then that changing of religion is perceived as
an automatic change of nationality.

It is remarkable that not only the Poles bul also the Russians and Byelorussians tend to
identifly “Polish”” with “Catholic”. It seems improbable to some of them that any Byelorussian
could be Catholic, and here the stereotype neglects reality since there used to be groups of the
Catholic Byelorussians on those ethnically and religiously mixed areas, what has been proved
by historical documents. One of informants said that any person of Byelorussian ethnicity
could turn Catholic only under pressure.

It is also worth noticing that the Russians who attend the Polish (i.e. Catholic) church are
defined by the Poles as something like intermediate between the “real Catholics” and non-
-Catholic groups. It is said that they pray together with the Poles but they have their own ways
of crossing themselves, confessing etc.

The term “Polish-Catholic” was used by out informants mainly when they were directly
asked to declare their nationality. In other, more [ree types of discourses (usually biographies
of individuals and families) particular categories of people were usually defined by the terms
“our people”, “us” as opposed to “them”, “the strangers”, “alien people” or even “stray
people”, “newcomers” etc., denoting and emphasizing the difference between people born in
the locality and their descendants (no matter where they actually live now) and the newcomers
who had arrived after 1945. Also Jewish people who used to live in particular villages before
the World War II are defined as “our people”. That reveals the importance of territorial, local
ties for the local classification of people. The term “our people” is close to that of “local
people”, sometimes the two terms are applied interchangeably. In other cases they serve to
denote ethnic identity.

Older people tend to define as Polish all those persons who were born on the pre-war
Polish Eastern Borderland (i.e. original Polish citizens). It is also important to have Polish
ancestors. On the other hand, the knowledge of one’s genealogy, family roots as well as Polish
national history and cultural tradition is rather rneagre. The cultural transmission among the
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