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Motto:

Ich niemal nadludzka obojetnoéé spra-
wiala, ze zdawali sie wypaleni...
...nie potrafilem wyczvtaé nic okresélonego
z ich wejrzenia, jakby rozs§wietlonego od
wewnagtrz.,

Alfred Kubin, Po tamtej stronie

U nas i w Mongolii w stosunku do mysli Buddy, przeksztalconej w nurt
lamaizmu, utrzymuje sie (przyjety zreszta z kregéw europocentrycznych)
nie kwestionowany na ogé! stosunek zdecydowanie krytyczny. Przypo-
mina to kwalifikowanie wierzen przedchrzescijanskich jako ,,poganskich”,
a wiec barbarzynskich. W rejestrze ,,ideowych grzechow” lamaizmu wy-
mienia sig jego zwigzek ze stanem gospodarki (a zatem bytu), demografii
(spadek populacji narodu mongolskiego do czaséw rewolucji), medycyny,
choréb (klasztory mialy byé¢ rozsadnikami jednej z najgrozniejszych cho-
réb weneryeznych), wreszcie z poziomem oSwiaty, a takze charakterem
samego ducha czlowieka — zniewoleniem go niepojetym rytualizmem,
ktory szczegdlnie zlowroga role odegral w stosunku do szerokich rzesz
pasterzy 1.

Wiele z tych zarzutéw mozna obalié. Pozostanmy tylko przy ostatnich,
odwolujgc sie do autorytetu znakomitego znawcey przedmiotu, jakim jest
prof. dr B. Rinczen — osobistos¢ Igczaca szerokie zainteresowania nauko-
we z podstawg zastuzonego dla Mongolii spolecznika i pafrioty. Rinczen
analizujac znany fakt wielkiej liczby laméw (wedlug I. Majskiego na po-
czatku XX w. ponad 100 000 mezczyzn, przy ogolnej liczbie mieszkancow
ponad 600 000; a wedlug A. Pozdniejewa okofo 1887 r. stosunek lamow

18 Kojlo, Kosciét lamaicki w Mongolii, ,Czlowiek i Swiatopoglad”, 1970
nr 11 s. 111-125; tenze, Etapy przemian rewolucyjnych w Mongolii, ,Przeglad
Orientalistyczny”, 1971 nr 2/78/, s. 134.
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do ludno$ci meskiej mial si¢ wyrazaé¢ w liczbach 5:8) stwierdza, ze
w $wigtyniach i klasztorach, ktérych bylo blisko 3 000, odprawiano nie
tylko rytualno-mistyczne praktyki religijne, lecz rowniez uczono i to licz-
nych zajeé czy procederéw o nieblahym znaczeniu kulturotwoérezym. Rin-
czen wskazuje na inny jeszcze — jak sie wydaje — niezwykle wazny fakt
spoleczny: ,,[..] ukonczenie szkoly klasztornej nie zobowigzywalo do stuz-
by w aparacie administracyjnym cesarstwa mandzursko-chinskiego, a ich
synowie [chodzi o synéw aratdéw — JO] w przyszloSci nie musieli zginaé
karku w kancelariach ksigzgt lennych i namiestnikow cesarza mandzur-
skiego. Jezeli prosty hodowca bydla postal swoje dziecko do takiej szkoly,
to byl przekonany, ze spelnil dobry uczynek i przez to zdobedzie zaslugi
religijne, Ze jego syn stanie sie uczonym lub co najmniej czlowie-
kiem umiejacym czytaé¢ i pisaé [...]”2 [podkreSlenie — J.O.].
A zatem lamaizm sprzyjal ksztaltowaniu sie u pogardzanych przez mojo-
néw pasterzy silnego poczucia wlasnej godno$ci — braku komplekséw
zwigzanych z pochodzeniem spolecznym. Zjawisko owej godnosci osobistej
obserwowaé¢ mozna do dzi§, przy czym kazdorazowo rodzi sie refleksja
o kompleksach spotecznych wiejskich $rodowisk Europy.

Glosicielom pogladow o posredniej i bezposredniej odpowiedzialnosci
lamaizmu za stan sanitarno-epidemiologiczny w przedrewolucyjnej Mon-
golii nalezatoby wskaza¢ na niewystepowanie jakichkolwiek zwigzkéw mie-
dzy systematycznie powtarzajaca sie epidemis grypy azjatyckiej a ktéoryms$
sposrod aktualnych systeméw ideologicznych Azji. Natomiast nie mozna
calkiem zanegowaé tych sgdow, ktore wskazujg na hamujgcg role lamai-
zmu w rozwoju populacyjnym narodu mongolskiego przed rewolucja. Wia-
czenie znacznego procentu mezezyzn do wieloletniej stuzby klasztornej nie
sprzyjalo rozwojowi rodziny, przyrostowi naturalnemu. Niewatpliwie tez
lamaizm wplywal poprzez swoje zalozenia ideowe na oslabianie aktywno-
$ci zyciowe]j szerszych rzesz spolecznych, ksztaltowal postawy bierne. Byl
pod tym wzgledem zasadniczo nowg koncepcja §wiatopogladowsg w stosun-
ku do szamanizmu. Ale tez jesli lamaizm przypieczetowal ksztaltowanie sie
postaw nieagresywnoSci pasterzy w stosunku do licznych i nieraz bardzo
odleglych narodéw, to zastugg rewolucyjnych przeobrazen po 1921 roku
jest bezsporny fakt wstrzymania procesu ,,obumierania” narodu mongol-
skiego 3.

W szkicu tym nie chcialbym postepowaé¢ tropem wydawania opinii,
przy ktérych jeden system ideologiczny zyskiwaé ma na negowaniu weze-
$niejszych poje¢ ideowych. Byloby to sprzeczne nie tylko ze wspoélczesny-

2 W. Forman, B. Rinczen, Lamajskie maski taneczne. Cam Erlika w Mon-

golii, Warszawa 1970, s. 40.
i Por, W. Dynowski, Wspolczesna Mongolia, Wroclaw 1968, s. 34 i n.
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mi przemy$leniami takich uczonych, jak C. L. Strauss, G. Gurvitch,
K. R. Popper czy B. Malinowski, ale réwniez z historyeznym wkladem do
humanistyki mysli marksowskiej.

Dzielo czlowieka okryte patyng czasu i to nie tylko dzielo materialne,
lecz w tej samej mierze duchowe, zawsze i wszedzie budzi¢ powinno po-
dziw. Nie chodziloby jednak wylacznie o postulat emocjonalnych odnie-
sien do rzeczywisto$ci minionej, lecz w miare mozliwoSci poglebione spoj-
rzenie na przedmiot, ktéry czesto bywa ujmowany (szczegdlnie w licznych
relacjach dziennikarskich) w stwierdzeniu, ze dawniej w Mongolii bylo Zle,
a obecnie jest dobrze czy lepiej albo coraz lepiej. Przyjmujgc oczywiscie
ostatni czlon tego sadzenia wypada posluzyé¢ sie przy tym banalnym
stwierdzeniem, Ze nic nie rodzi si¢ w prézni. Nie ulega najmniejszej wat-
pliwoéci, ze Mongolia poéréd krajéw zaliczanych do ,,0bozu socjalistycz-
nego” wyréznia sie¢ zdecydowanie pod wzgledem glebokich przeobrazen
swiatopogladowych.

Trzeba bowiem powiedzieé, ze jak onegdaj cato$¢ zycia tego marodu
przesycona byla tredciami lamaizmu, tak dzi§ (w sytuacji istnienia tylko
jednego osrogka instytucjalno-oficjalnego kultu religijnego i liczgcego za-
ledwie 105 laméw) 4 system zachowan spolecznych Mongoléw kierowany
jest z mozliwg w tych warunkach konsekwentno$cig poprzez dyrektywy
wyksztalcone na gruncie ideologii $wieckiej.

Nie znajdujac w tym miejscu mozliwosci rozwazenia kontekstu czyn-
nikéw istotnych dla omawianego przedmiotu, takich jak: polozenie MRL
miedzy dwoma najpotezniejszymi osrodkami ideologicznymi wspdlczesne-
go socjalizmu — ZSRR i ChRL; swoisto§¢ srodowiska warunkujgca zna-
czenie gospodarki hodowlanej, posrednio za$§ sprzyjajaca rozleglym kon-
taktom, wymianie dobr, handlowi, a w przesziosci podbojom militarnym;
wreszcie typ ,,feudalizmu pasterskiego”, ktéry nie stworzyl znanych nam
z Europy ostrych przedzialéw spoteczno-kulturowych miedzy uprzywilejo-
wanymi i ich poddanymi, a co z tym sie wigze tradycji spotecznych ogra-
niczen, podzialéw, komplekséw, to znowu wygoérowanych ambicji itp.% —
ogranicze sie do préby rozpoznania ideowego czynnika buddyzmu w nurcie
lamaistycznym. Bede staral sie prze$ledzi¢ jego wplyw na wspolczesng
wyobraznig, zachowania itp. w zakresie wybranych zagadnien $wiatopogla-
dowych. Pragne tez od razu powiedzie¢, ze stara¢ sie bedg dowies¢ za-

¢ Forman, Rinczen, op. cit., s. 135, przypis 108.

5 Zagadnienie to jest m. in. przedmiotem obszernych rozwazan w pracy: W. Dy-
nowski, Wspélczesna Mongolia (Wroclaw 1968, s. 43 i n, w szczegbélnosci przy-
pis 11), w ktérej autor wskazuje na teze B. J. Wladimircowa o odmien-
noéci, w stosunku do Europy, systemu feudalnego w Mongolii; do tez Wladimircowa
i Dynowskiego nawigzuje moja praca zamieszczona w: Studia mongolskie, Wroclaw

1969, s. 99 i n.
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leznosSci miedzy wspodlczesng mongolskg formulg re-
alizacji idealéw socjalizmu a tradycjg religijng
w tym kraju.

Zawarte w artykule materialy stanowig skromng cze$é stosunkowo
obfitych wiadomosei, jakie zgromadzone zostaly w latach 1963-1968 w cza-
sie pieciu ekspedyecji naukowych pod kierownictwem prof. dr. Witolda
Dynowskiego 6. Materialy te zaledwie w skromnym stopniu stuzyé tez mo-
ga rozstrzyganiu trudnego i zlozonego zagadnienia, jakim wszedzie sg
»brzeobrazenia Swiatopogladowe”. Przy wyborze Zrddel nie potrafilem
ustrzec sie przed ujeciem subiektywnym. Wydaje sie jednak, ze tworzy
ono pewng zwartg calo$é, wigzac fakty z przeszloseci i terazniejszosci. Ca-
1o§¢ opracowania sklada sie z pieciu zasadniczych czeSci, grupujacych pod
odpowiednimi hastami rodzaje rozpatrywanych wskaznikéw. Oto owe cze-
ici i préba interpretacji zgromadzonych danych:

I. Tres§é i forma kultu ,oltarzy domowych” (jurtowych) a rozumienie
i funkcje zalozen doktrynalnych lamaizmu.

Jako wskazniki przyjeto: a) przywiazanie mieszkancéw danej jurty do
tradycji religijnej, wyrazajace sie w posiadaniu (lub nieposigdaniu) obie-
ktéw sakralnych, w szczegdlnosci kapliczki (guugerwaa) oraz ksiag Altan-
gerel i Dzadamba; b) rodzaj przechowywanych w kapliczkach symboli
oraz interpretacja ich przeznaczenia, ,,powinnosci”’; c) rodzaje ofiar i cze-
stotliwoséé ich sktadania przed kapliczkami; d) zbiorowe (w szerszym gro-
nie) czytanie ksigg religijnych i kontemplowanie tre§ci malarskich wyobra-
zen zycia i dzialalnosci Buddy (tyb. Thang-ka, czyli jego mistycznego trwa-
nia) np.: wyobrazenia pod ogélnym nazwaniem sanskryckim Mandala, czy-
li kregi, albo ksiegi dotyczace zawartoSci Rygwedy, ktére znane sa na
obszarze Indii, Tybetu i Mongolii jako — Mandala Amitayus; Budda nie-
zmierzonego lub nieskoniczonego zywota; Mandala AwalokiteSwara, Bod-
hisattwa — ,,Wladca spogladajacy w dol”’; Mandala Muaitreya, mong. Maj-
dari — wedlug doktryny ,malego wozu” — Przyszly Budda; panteony
bostw i1 demondéw, najczeSciej w kontek$cie centralnego wyobrazenia
Tsongkhapy — mong. Bogdo Lam — zwanych Cogszin; ,kregi $wiata” —
kodeksy moralne nakazéw religijnych (sanskr. Bhavacakramudra, mong.
Sansaryjn chiirde) 7.

6 Systematycznymi badaniami stacjonarnymi (w latach 1966-1968) objeto ok. 150
reprezentantéw Srodowiska pasterskiego w centralnym ajmaku, w somonie Bajan
i somonach sgsiadujacych. Badania te wuzupelnilem weczesniejszymi materialami
(z 1963 r.) o charakterze sondazowym, Pochodza one z okolic Charchorin, Chanch,
Cecerleg, Czojbalsan, Mandal-Gobi, Muren, z pojedynczych jurt na trasach podrézy
oraz z Ulan Bator i okolic.

7 W polskiej nauce pierwsze prdéby ogélniejszych opracowan lamaizmu podjal:
A. Latusek, Ikonografia mongolskiego lamaizmu, [w:] Studia mongolskie, s. 115-
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Dane zgromadzone w Srodowisku pasterskim skonfrontowane zostaly
z opiniami laméw aktualnie wypelniajacych swoje obowigzki w klaszto-
rze Gandantegeziling, czyli (,,przepelnionym rado$cig mahajany”) w Ulan
Bator oraz z recepcja tresci buddyzmu wiréd przedstawicieli érodowiska
intelektualnego Mongolii (uczeni, artysci).

II. Ksztaltowanie sie wspélezesnych prakiyk komemoratywnych. Jako
wskazniki przeobrazen przyjeto: a) opinie na temat loséw czlowieka po
$mierci, istnienia duszy, sensu ideowego dawnych praktyk zegnania zmar-
lych i wspdlezesnych oficjalnych form pochéwku; b) cmentarze somonowe
i ementarz w Ulan Bator, sposoby chowania zmarlych i przejawy nowych
zachowan magicznych; ¢) wzorcowe ceremonie pogrzebu $wieckiego; d) zy-

+123; tenze, Ikonografic mongolskiego lamaizmu, ,Przeglad Orientalistyczny”,
nr 2/70; 1969 s. 115-126; obszerne przypisy i wstep do cytowanej pracy: Forman,
Rinczen, op. cit, s. 107-136. Pionierskie na gruncie polskim prace Latuska —
z oczywistych powoddéw — nie pozwalaja uzyskaé szczegdlowszych wiadomosci na
temat percepcji lamaistycznej dokiryny przez szersze kKregi spoleczefistwa mongol-
skiego, Przy niniejszej pracy korzystalem z klasycznych juz studiéw obeojezycznych
oraz z tych dziet i drobnych opracowan, ktére poswiecone zostaly wierzeniom ludéw
Azji Srodkowej. Oto najwazniejsze spoéréd wykorzystanych pozycji: A. Pozdnie-
jew, Oczerki byta buddijskich monastiriej i buddyjskogo duchowienstwe w Mon-
golii w swiazi z otnoszenijami siego poslednjego k mnarodu, Sanktpietierburg, 1887;
E. Pander, Das lamaistische Pantheon, ,Zeitschrift fiir Ethnologie”, 21: 1889,
s. 44-78; A. Griinwedel, Mythologie du Buddhisme au Tibet et en Mongolie,
Leipzig 1900; S. F. Oldienburg, Matierjaly po buddijskoj ikonografii, ,,Sbornik
Muzieja po Antropologii i Etnografii”, 3: 1901 oraz 4: 1903; A. D. Rudniew,
Zamietki o tiechnikie buddijskoj ikonografii u sowriemiennych zurczinow chudoz-
nikow, tamze, 5: 1905, s. 3-15; J. Hackin, La sculpture indienne et tibétaine au
Musée Guimet, Paris 1931, tenze, Mythologie du Lamaisme, [w:] Muythologie
Asiatique Illustrée, Paris 1928, s. 121-162; A. L. Waddell, The Buddhism of
Tibet or Lamaism, Cambridge 1934 (2 wyd); S. Hummel, Geschichte der tibe-
tischen Kunst, Leipzig 1953, L. Jisl, V. Sis, J. Vanis, Tibetische Kunst, Prag
1958; L. Jisl, Umeni starého Mongolska, Praha 1961; N. M. Szczepietielni-
kow, Architiektura Mongolii, Moskwa 1960; A. Mookerjee, Tantra-Kunst,
Basel 1968; osobno pragne wymienié¢ opracowania ogdlne polskich religioznawcoéw
badz tlumaczenia religioznawcéw obeych; E. Dabrowski, Buddyzm, [w:] Religie
Wschodu, Lublin 1962, s, 133-153; K. Kotanski, Buddyzm, [w:] Zarys dziejow
religii, Warszawa 1968, s. 691-733; S. Kaluzynski, Religie Tybetu oraz Religie
Azji Srodkowej i Syberii, tamze s. 116-136; A. L. Bashan, Indie, Warszawa
1964; ponadto oddzielng zupelnie grupe opracowan, z ktérych podaje tylko naj-
wazniejsze, W. Kopylow, Religioznyje wierowanija siemiejnyje obriady i Zertwo-
prinoszenija siewiero-bajkalskich buriat szamanistow, Irkuck 1886; G. E. Kaga-
row, Mongolskije «obon i ich etnograficzeskije paralleli, Leningrad 1927; U. Har-
va, Die Religitsen Vorstellungen der altaischen Volker, Helsinki 1938; K. V. Wjat-
kina, Mongolty Mongolskoj Narodnoj Riespubliki, ,,Wostoczno-aziatskij etnografi-
czeskoj sbornik”, 60: 1960, s. 159-269; S. Kaluzynski, Szamanizm, ,Euhemer”,
1963 2(33), s. 63-81; i inne.
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wotnosé i rozwdoj zachowan lamaistyczno-synkretycznych zwigzanych z pa-
miecig o zmarlych (teksty komemoratywne na mlynkach modlitewnych,
lopatki baranie, nabozenstwa zalobne i najwazniejsze $rodki wyrazu tych
nabozenstw, zapewniajgcych ich trwalosc).

III. Odwaga i bojazn. Indyferentno$é i racjonalistyczna refleksja nad
zaleznodcig fragedii losowej jednostek od ich pasywnoSci w mySleniu
i dzialaniu praktycznym. Jako wskazniki przyjeto: a) chiin bajna — jedna
z tradycyjnych form zachowan w obliczu naglej Smierci, porazenia gro-
mem; b) tradycyjne zachowania towarzyszace chiin bajna; c) opinie na
temat praw fizycznych, ktére w przypadku wyladowan atmosferycznych
nalezaloby (lub nie nalezaloby) przestrzega¢ w dzialalnosei czlowieka.

IV. Trwalo$é przesadu we wspolezesnych zachowaniach spolecznych
Srodowiska pasterskiego i wielkomiejskiego. Jako wskazniki przyjeto:
a) nowe przejawy magii zapobiegawczej, zwigzane z praktykami przy
owoo; b) miejskie przesgdy nawigzujace do mitycznych postaci czétgora
i sawdaga.

Osobng kategorie wskaznikéw wspdlezesnych przeobrazen Swiatopogla-
dowych stanowig wzorce autorytety, instytucje i konkretna ich dzialalnosc¢
pod kierownictwem KC Mongolskiej Partii Ludowo-Rewolucyinej.

V. Spoleczno-ideowa dzialalno$é instancji partyjnych wsrdéd szerokich
rzesz spoleczenstwa. Wskazniki: a) program dzialalnoéci instytucji ulaan

bulan — ,,czerwony kagcik”; b) program dziatalnosci instytucji ulaan maj-
chan — ,,czerwony namiot”; ¢) ogrody zabaw i chwaly przodownikéw pra-
cy, otaczane pomnikami 4 zwierzat — owcy, krowy, konia, wielblada —

symbolizujacych znaczenie gospodarki hodowlanej i zarazem trud pasterzy;
d) nadaam — apoteoza rudymentalnych cnét spotecznych w powigzaniu ze
Swieceniem kolejnych rocznic rewolucji; e) somonowy sekretarz partii —
kontynuatorem wzorca autorytetu czynnego — uczestniczacego w zacho-
waniach zbiorowosci.

¥

Przystapmy obecnie do analizy pierwszej grupy wskaznikow — tresci
i formy kultu ,,oltarzy domowych”, ich funkeji, przede wszystkim za$§
sposobow rozumienia dzi§ przez szersze rzesze spoleczenstwa (gléwnie pa-
sterskiego) zalozen doktrynalnych i sensu ideowego lamaizmu. Dodaé je-
szcze nalezy, Ze nasza analiza nie uwzglednia opinii przedstawicieli mto-
dego pokolenia. Faktem bowiem jest, ze pokolenie to (urodzone po 1925
roku) zachowuje do tradycji religijnych stosunek na ogét obojetny. Swiad-
czy o tym nieobecno$é¢ w jurtach najmlodszych i mlodszych malZenstw
przedmiotéw sakralnych. Je$li sie zdarzaja, to spelniaja role cennego
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przedmiotu lub dziela sztuki. Ale nie jest wykluczone, ze widoczny brak
przedmiotéw sakralnych w jurcie jako obiektéw kultu weale nie §wiadezy
o tym, ze gospodarze nie zywig uczu¢ religijnych. W kilku przypadkach
zetknatem sie z faktem ukrywania sakraliéw w samej jurcie. Sposoby sag
rozmaite: przetrzymywanie przedmiotéw kultowych pod obrazami i foto-
grafiami rodzinnymi, w biblioteczkach zaslonietych portretami dostojni-
kéw i in. By¢ moze czestszym jeszcze sposobem jest wykorzystywanie
schowkow w spichrzach.

Tradycyjny oltarz wzorowany by? na ottarzach w domach laméw. W po-
mieszczeniach tych zdarzalo sie, ze cala $ciana na wprost wejscia (po-
dobnie jak w $wiatyni) mimo niewielkich rozmiaréw calego domu zajeta
byla na obiekty religijne. Podstawe oltarza stanowily skrzynie (3 gléwne
i nieraz kilka dodatkowych). Réwniez w jurtach wieka skrzyn (do 3 w li-
czbie ogolnej) stuzyly do rozstawienia kapliczki (wzglednie 2 do 3 jej
egzemplarzy) oraz rozlozenia drobnych obiektéw (ryc. 1-2), jak tez Swie-
tych ksigg. Dzi§ zdarzajg sie mniej lub bardziej skromne, nieraz az ubogie
oltarze. Redukcja objela wielo§¢ wszelkich przedmiotéw, nieraz ogranicza-
ja sie one do obrazka zamiast kapliczki, jednego tygla ze $wiatlem zamiast
kilkunastu czy nawet kilkudziesieciu.

Oczywistym jest, ze przyjete wskazniki postaw tradycyjnych Scislej
sg zespolone z reprezentantami pokolenia starszego, w szczegélnoscei z tymi
osobami, ktére mialy okazje odbycia wieloletniej edukacji lamaistycznej.
Uwage te nalezaloby rozszerzyé na fakt niewystepowania w Mongolii re-
ligijnych zgromadzen zenskich. Stad tez, jako zasade porzadkujaca przed-
stawiane w aneksie materialy (przede wszystkim opinie), przyjeto wiek
informatora. Aby nie komplikowaé zagadnienia, zasada ta obejmuje réw-
niez informatorki. Ale jak kobietom, ktérym nie dane bylo zglebiaé te-
kstow tybetanskich, tak réwniez mezezyznom (bylym lamom) zdarza sie
reprezentowaé¢ postawy bliZsze ideologii wspolczesnej, anlizeli tradycyjnej.
Brak miejsca nie pozwolil w kazdym przypadku dostarczyé danych okre-
$lajgcych biografie mego rozmoéwey. A poniewaz biografia tych ludzi
ksztaltowala sie czesto w najburzliwszych czasach przeobrazen systemu
spoleczno-polityeznego kraju, ich przezycia wyjadniaja na ogél w sposédb
dostatecznie pelny indywidualizacje postaw i zachowan.

Kataklizm ostatniej wony $wiatowej na szcze$cie nie objal w sposéb
glebszy spoleczenstwa mongolskiego. Lecz w przededniu wybuchu wojny
i jej trwania dokonal sie w Mongolii dramat niszczenia podstaw instytu-
cjonalnych religii, ktéra w tym kraju stanowila do czaséw narodzin rewo-
lucji jedyna oficjalng i dostatecznie rozbudowang ideologie. Miala tez ona
charakter wszechogarniajacy. Przenikala do zycia kazdego przedstawiciela
tego narodu od momentu narodzin po Smieré. Lamowie wybierali (a nie
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Ryc. 1. Mieszkania laméw na Gandanie w Ulan Bator.

A ~ dom drewniany; B — jurta (zamieszkiwana w okresie chlodéw). 1 — olarz; 2 — piec;
3 — st61; 4 — puf; 5 — postania; 6 — skrzynie; ¥ — usytuowanie odmiennych symboli ideo-
wych (w pierwszym przypadku — Chrystus na krzyzu, w drugim — plakat z fotografiami ra-

dzieckich kosmonautéw)
Rys. J. Oledzki

tylko nadawali) imiona i ustalali odpowiednie miejsce pozostawienia zwlok
w stepie. Stuzyli rada w kazdej bodaj sytuacji. Zamawiali na owoo deszcz,
wplywali magicznie na rozrodczo$é stad,- rozstrzygali trapigce jednostke
zagadki zycia, uczyli mys$lenia abstrakcyjnego, a takze rozweselali. Ubodzy
ich przedstawiciele — wedrowni mnisi (duldujczinowie) — docierali do
najbardziej niedostepnych czes$ci kraju, gdzie nie bylo ani §wigtyn, ani
klasztoréw.

Radykalizm rozstania sie z ta formula ideologii religijnej (uzycie $rod-
kéw administracyjnych, a takze wojskowych) stworzyl szczegding zupelnie
sytuacje. Mozna by ja scharakteryzowaé¢ jako przyjecie przez panstwo zo-
bowigzan rekompensacyjnych. Albowiem 6w radykalizm musial uksztal-
towaé silne poczucie odpowiedzialno$ci za nader drastyczne czy bledne
wprost realizowanie postulatéw nowej dydaktyki spolecznej, stuzace]j
wspolezesnej $wiadomodei mas. Efektem najbardziej wymiernym tego pro-
cesu jest dzi§ w Mongoelii struktura uksztaltowanych w krotkim stosunko-
wo czasie, trwalych warunkow osiadlo$ci calego narodu; rozbudowanie
ajmacznych i somonowych oSrodkéw administracyjnych, szkolnictwa, dzia-
lalnosci kulturalnej (biblioteki, kina, czerwone kaciki), ustug lekarskich
i weterynaryjnych, wymiany towarowej, produkecji rekodzielniczej i fa-
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Ryc. 2. Wspdlczesny oltarz jurtowy.

Z lewej strony — na skrzynce z przyborami aptecznymi — dwa obrazki: Dari Ech i Burchan
Bagsz; tygle ofiarne; miynek modlitewny oraz figury myszy 1 barana (symbole dostatku).
Z prawej strony — ekran ze zdjeciami rodzinnymi. Somon Bajan

Fot. J. Oledzki

brycznej, elektryfikacji, gastronomii itp., itd. — co bywa okreS§lane mia-
nem ,,urbanizacji stepu” 8.

Ogromna ilo§é $wiatyn, a takze budynkdéw klasztornych (czy raczej
pojedynczych, drewnianych domoéw niewielkich rozmiaréw, w ktorych by-
towali lamowie) oraz zabudowan o$rodkéw sluzby feudalnej (swieckie])

8 Dynowski, Wspélczesna Mongolia, s. 130 i n.; D. Markowska, Z. So-
kolewicz, J. Oledzki, Niektédre zmiany w tradycyjnym inwentarzu kulturo-
wym pasterzy moungolskich, ,Etnografia Polska”, t. XII: 1967, s. 199-252; D. Mar-
kowska, S. Szynkiewicz, Spoéldzielnia pasterska, [w:] Studia mongolskie,
s. 55-79; S. Szynkiewicz Wspdlczesna rodzing pasterska. Niektore cechy cha-
rakterystyczne, Studia ..., s, 129-139.
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Ryc. 3. Spichrz (mong. pin), przystosowane do nowych celéw mieszkanie lamy.

U gory — ogolny widok obejscia na zapleczu jurty; na dole — fragment wystroju (okne)
dawnej budowli. Somon Charchorin
Fot. J. Olgdzki

ulegla zniszczeniu® lub w swoisty sposéb adoptowana zostala do wspo-
mnianej struktury nowych warunkéw bytu — osiadloSci. W pasterskich

¥ Nieprawdg jest jakoby: ,Wieksza czeéé klasztorow nie stanowila zabytkow
historycznych, jako ze byly budowine wedlug prymitywn ych szablonow
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osiedlach przy centrach somonowych (osiedla te tworza osobne uklady
zabudowan wyodrebnione od calo$ci oérodka) dawne mieszkania lamow
staly sie swego rodzaju spichrzem czy skladem (mong. pin lub modon baj-
szin), przylegajacym do okre$lonej jurty, tworzac z nig pewien typ zagro-
dy. Sama tez jurta i 6w pin uzyskaly na prowincji range jedynych miejsc
przechowywania dewocjonaliéw, przedmiotéw kultowych i dokonywania
praktyk o charakterze religijnym (ryc. 3).

Tradycyjne usytuowanie oltarza to — jak juz méwiliSmy — gérna po-
wierzchnia skrzyn tych, w ktérych przechowywane jest mienie pasterzy.
Skrzynie te do dzisiaj sytuowane sg w miejscu zaszczytnym, przy Scianie
na wprost wejécia. W tym tez miejscu przy skrzyniach sadza sie zaszezyt-
nych gosci, tu zwyk! siadaé¢ co dzien najstarszy domownik, zawsze mezezy-

Ryec. 4. Tygle ofiarne

Fot. J. Oledzki

[podkreslenie — J. Q.] bez zadnej wartoéci artysiycznej i nie réznily sie wiele jedne
od drugich. Kojlo, op. cit, s. 122; por.: N. M. Szczepietielnikow, op. cit.
s. 31, 75-138, 230 i n.
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zna. Tak wiec zaszczytnosé tego miejsca jakby emanowala na osobe znaj-
dujaca sie najblizej. Dzisiaj zwyczaj sadzania osdb zaszezytnych na wprost
wejscia jest regula nawet wowczas, gdy nie ma juz w jurcie oltarza. Oltarz
bowiem zostal przeniesiony w poblize wezglowia l6zka starszej kobiety,
a wiec do czefei najmniej poczesnej w jurcie, badz tez jak i przedmioty
kultu ukryty poza mieszkaniem, w spichrzu. Dodaé¢ nalezy, Zze dzisiejsze
praktyki kultowe wokol oltarza sa znacznie ubozsze anizeli przed kilku-
dziesieciu jeszcze laty. Wéwcezas to do stalych obowiazkow domownikéw
nalezala codzienna ofiara bogom — burchan tachich. Laczyla sie z tym
pierwsza czestka z potrawy porannej (przed rozpoczeciem positku przez
ludzi). Ofiare te nazywano — deedz. Bylo tez w zwyczaju regularne pale-
nie ognia z masta w specjalnym tyglu (ryc. 4). Nazwano te czynnos$é dzu-
lyn cége. Skladano na oltarzu domowym potrawy takie np. jak ciasto
pieczone w ksztalcie szyszki — borcog (ryc. 5). Warte tu dodaé, ze byla
to misternej roboty ofiara z loju wzorowana na
klasztornym balinie (ryc. 6). Caagalaga to ryz,
rodzynki oraz twarog kladzione na specjalnej mi-
sce lub czarce. Jest to zwyczaj kultywowany do
dzis. Z okazji gléwnych $wigt, takich jak np.:
okresowe Dzasaa skladano ofiare — tachil. Byl to
caly baran pieczony, W czasie tego $wieta wlewa-
no w ogien maslo, by ,wysoke ogien buchal”.
Nazywano te ofiare szartos (maslo). Do ognia ci-
skano rowniez kawalek miesa z karku zwierze-
cia — golla-mach.
R . . Do stalych ofiar w czasie uboju barana na-
yc. 5. Ofiara z pieczo- . .
nego ciasta (mong. bor- lezalo skladanie przed oltarzem obgotowanych
cog). wnetrzno$ci — koniuszka serca, kawalka pluca
Somon Bajan oraz czeSci gtdwnej kiszki (ryc. 7-8). Informatorzy
Rys. J. Oledzki ZWYyczaj ten tlumacza w sposdb mniej wiecej taki:
»oto dowdd [owe ofiary], Zze jest nam na tym pa-
dole dobrze. I takiego dobra oczekujemy w przyszlym wecieleniu, Cheie-
libySmy by¢ po wsze czasy pasterzami. A jesli nimi bedziemy, skladaé
bedziemy jak teraz ofiary z najsmaczniejszych cze$ci barana [..]”. Za-
sadniczo inaczej tlumaczg te ofiare lamowie, Korzystam z informacji la-
moéw praktykujacych na Gandanie. Otéz stwierdzajg oni, ze Bog spozywa
z tych ofiar jedynie mistyczng substancje. Tym tez sposobem (darzac go
ofiarg) dokonuje si¢ mistycznego aktu adoracji.

Te wszystkie ofiary naleza dzi$ do rzadkosci. Najczestszg postacia ofia~
ry przed oltarzem domowym jest palony ogien tuz przed zmierzchem oraz
zlozony w mosieznym tyglu suutej caj (,,biala” herbata). Ofiara z serca
barana nalezy dzi§ do prawdziwych rzadkos$ci.
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Ryc. 6. Ofiara z prosa i loju (mong. balin).
Gandan w Ulan Bator

Fot. J. Oledzki

Sprobujmy z kolel rozwazy¢ szczegdlowiej tresci aktualnych wierzen
omawianej spolecznosci, biorge pod uwage przede wszystkim rodzaj i spo-
sob interpretowania okreslonych wyobrazen religijnych (giéwnie obrazow,
rzezb), jakie eksponowane sg na ottarzach domowych. Przed tym jednak
konieczna jest nastepujaca uwaga. Wielod¢ i rozmaito$é owych wyobrazen
nie zawsze pozostaje w bezpodredniej relacji z postawa jednostki, ktorg
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Ryc. 7. Ofiara z wnetrznosci barana.
1 — serce; 2 — kiszka; 3 — pluco.
Somon Bajan Rys. J. Oledzki

zwyklo sie potocznie okreslaé jako zaangazowang 1 zarazem zwigzang
z Swiatopogladem fideistycznym. Nie do rzadkosci nalezy dzi§ w Mongolii
fakt, aby cieszacy sie wielkim autorytetem byly wysoki dostojnik spolecz-
nosci laméw — sedziwy starzec, ktéry zachowuje nadal wiezi z mnichami
spelniajgcymi praktyki w jedynym klasztorze Gandan, mial na swoim
oltarzu jurtowym tylko jeden niewielkich rozmiaréw wizerunek Burchan
Bagsz. Osoba, o ktorej mowa, w praktykach religijnych ogranicza sig
wylacznie do odmawiania rézanca. W ciggu dnia odmawia 15000 razy
om mani padme chum. Jednakze wielo§é ta nie jest czyms$ wyjatkowym.
Natomiast inny reprezentant tej samej spolecznosci, byly wojewodzki
sekretarz partii, nie odmawia wprawdzie rézanca, ale studiuje ksiegi reli-
gijne. Jest ich wielkim miloénikiem i kolekcjonerem. Na oltarzu domowym
byly sekretarz przetrzymuje az 26 rdéznych wyobrazen béstw panteonu
lamaistycznego. Jednoczesnie z wyobrazeniami tymi wystepujg w bezpo-
Srednim sgsiedztwie wizerunki dostojnikéw polityeznych Suche Batora
i Czojbalsana. Informator Gonezigdambil wyroznia sie wyjatkowa wprost
troskliwoScia w dopelnianiu wszelkich tradycyjnych form ofiary, w szcze-
go6lnodcei stalego (nie tylko o zmierzchu) palenia ognia na oltarzu. W tym
celu musi przygotowywaé zapas okolo kilkudziesieciu tygli z mastem
i umieszczonymi w nich recznie skreconymi knotami z bawelny. Na pyta-
nie, czemu przypisa¢ te jego dbalo$é, odpowiada z humorem, zZe dzieki
przygotowywaniu licznych tygli z maslem moze znalezé ,,czas dla siebie”.
A zatem wielo§é 1 rozmaito§é wyobrazen w oltarzach, jak tez praktyki
czynione przy nich nie potwierdzajg stereotypowej reguly. Mozna nawet
zaryzykowaé¢ twierdzenie, Ze osoby, ktére w najmniejszej mierze mozna
by podejrzewac¢ o przekonania fideistyczne sg ich wyznawcami i gleboko
zaangazowanymi oredownikami tresci religijnych. Jednakze sg rowniez
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Ryc. 8. Skladanie ofiary z wnetrznosci barana.

a — ofiara w tyglu; b — obgolowane wnetrznosei na tacy, przeznaczone do spozycia.
Somon Bajan
Fot. J. Oledzki

jednostki, ktére zdecydowanie okreslaja swoja ateistyczng postawe, mani-
festujgc to w wypowiedziach, jak réwniez tym, Ze nie majg jakichkolwiek
obiektéw sakralnych. Oto wypowiedzi reprezentantéw takiej postawy:
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U. Cewegdordz ur. w 1886 r. w Arszand-Chamrus w okolicy somonu
Bajan.. Jako szabi stuzyl w mlodosci na dworze Bogdo-gegena. Zamieszkuje z ro-
dzing syna w jednym z budynkéw murowanych w Bajan Somonie. W mieszkaniu
nie ma zadnych obiektéw kultowych. ,Nie mam bogdw, bo przyszly takie czasy,
ze nie nalezy ich mieé”.

N. Luwsandzamc, ur. w 1898 r. w Chowgno (ajmak Chentejski). W mio-
dych latach pracownik Ministerstwa Spraw Wewnetrznych, aktywny dzialacz par-
tyjny, walczyl z kontrrewolucjag. W okresie kultu Czojbalsana usunigly z partii,
aresztowany i skazany na 8 lat wiegzlenia. W dalszych latach byl nauczycielem
(w Gurwan Bajan — ajmak Chentejski), a nastepnie palaczem. Obecnie zajmuje
sie w somonie Bajan (w brygadzie pomwocniczej) wyrobem czeSci drewnianych do
jurt i ogrodzen dla owiec. W jurcie swojej nie przetrzymuje zadnych dewocjona-
liéw. ,Nie sg mi one do niczego potrzebne, jestem niewierzacy”. Szezycel sie umie-
jetnoscig bieglego czytania, pisania, w szczegdlnosei zas liczenia.

A oto jak przedstawiaja sie mniej lub bardziej kompletne oltarze we
wspdlezesnych jurtach mongolskich.

D. Dondogdulam, ur. w 1875 r. w okolicach Czoir (Wschodniogobijski
ajmak), oSrodka administracyjnego Cecenwana w Oldzijtijn-tal. Pochodzi z rodziny
szabi. Jej rodzina koczowala na rozleglych obszarach. W celach religijnych (patni-
czych) odwiedzala liczne Kklasztory, réwniez tybetariskie. W dawnej Urdze byla
15 razy, kazdorazowo w celach religijnych. Obecnie modli sie © rychlg $mieré¢. Jesli
ma czas (opiekuje sie dzieémi syna) ,odmawia” rbzaniec (mong. erech) — powia-
rzajac po tysiackroé¢ um maa ni bad mi chum (ryc. 9). Intencjg tych sléw jest
wspomniana prosba. Kieruje jg do Burchan Bagsz, Dari Ech, ,licznych swoich nau-
czycieli laméw” (wymienia miana dwéch) oraz ,bogéw 10 stron”, W jurcie obok
swego poslania (nie w miejscu centralnym) przechowuje na skrzyni drewniang ka-
pliczke, w ktérej znajdujg sie 3 obrazki malych rozmiaréw (ck. 5X8 em): Burchan
Bagsz, Dari Ech oraz lamy-powiernika. Przed Kkapliczkg stoja drewniane figury
barana i myszy, symbolizujgce bogactwo i dostatek. Informatorka poza ,,odmawia-
niem” rézanca zadnych innych praktyk religijnych nie wykonuje.

G. Doldzinsuren, ur. w 1883 r. na terenie Bajan somonu i jej syn Dz
Czimiddordz, ur. w 1904 r. r6wniez na terenie Bajan somonu. W jurcie znaj-
duje sie kapliczka odziedziczona po starszym bracie kobiety. Kapliczka ustawiona
jest w prawej cze$ci jurty na skrzyni u wezglowia l6zka Doldzinsuren. Za ka-
pliczka na niskim stoliczku leza dwie ksiegi Altangerel. Przed kapliczkg — mlynek
modlitewny, trzy naczynia do palenia ,ognia (puste) oraz jedno naczynie (wyzsze
od pozostalych) z suutej caj. Bywa, ze Doldzinsuren do naczynia tego nalewa ajrag
lub kladzie ,pierwsza cze$é” z potrawy zgotowanej rano dla calej rodziny. Czyn-
nosé¢ te nazywa deedz. Niekiedy kladzie przed kapliczka borcog — pieczywo w for-
mie szyszki. W Kkapliczce znajduje sie ogdélem pie¢ obrazkéw oraz jedna fotografia
Bogdo-gegena. Fotografia umieszczona jest centralnie. Ponad fotografig znajduje sie
obrazek o wym. 15X2 em — Dzangrajseg (jest to lokalna nazwa Awalokiteswary,
tyb. Pyanras-gzigs, mong. Nidjuberjudzektszi). Obrazek ten zostal wykonany na
specjalne zamdwienie jej starszego brata, ktéry cierpial na béle oczu. Informatorka
potwierdza wielkie, opiekuncze mozliwoéci tego boga. Obok wyobrazenia Dzangraj-
seg — rowniez malych rozmiarow — dwa przedstawienia (od lewej i od prawej
strony) Burchan Bagsz. Na dole nieco wiekszych rozmiaréw obrazki: Nogoon Darich
i Cagaan Darich. Postacie nazywane przez informatorke (a takze przez jej syna)
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Ryc. 9. Roézaniec (mong. erech).
Gnadan w Ulan Bator

Fot. J. Oledzki

Darich trzymaja miecze i zaopatrzone sa w atrybut — ksiegi. Sg to w istocie wy-
obrazenia nie Tary, lecz bodhisattwy Mandzusri — ,zaszczepiajacej cheé pozna-
wania prawdy” (mong. Mandzuszri, tyb. Jam-dpal).

R. Dendew, ur. w 1884 r. na terenie somonu Bajan. W swojej jurcie prze-
chowuje czes¢ sakraliow odziedziczonych po ojcu. Na chana jurty (szkielecie drew-

7 — Etnografia Polska, XVIL/2
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nianym) zawieszony jest obrazek Buddy, ktéry nazywa Awid (nazwa lokalna, ozna-
czajgca ,,0jca sily” lub energii); Jest to wyobrazenie i nazwa popularna na wielu
terenach Mongolii (opracowania po$wiecone ikonografii lamaistycznej jej nie wy-
mieniajg, prawdopodobnie jest to przetworzenie sanskryckiej nazwy Amitabha, tyb.
Oddpag-med). Obrazek Awid przechowywany jest za szklem w ramkach. Tlem tego
obrazu jest malunek wiekszych rozmiaréw (15X20 c¢cm) Cagaan Owgén posréd roz-
nych zwierzat oraz dzieci. Cagaan Owgoén — ,,Biaty Starzec” {tyb. 1Ha-& én-t’se-ring
— ,,wielkie wieczne béstwo”; znany réwniez pod nazwg mongolska Lhaczincere —
,Luosobienie caltej przyrody”). Informator z wyobrazeniem Awid wigZe nadzieje ,,diu-
gowiecznodei”, przezycia wielu lat. O ,Bialym Starcu” mowi, ze byl to w jego
rodzinie obraz otaczany szczegélng czcig. Mial przynosi¢é wszechstronne powodzenie
w pasterstwie, koczownictwie, Chronil stada, a takze dzieci (szczegdlnie wodwezas,
kiedy z malymi dzieémi wieczorem zmieniano koczowisko). Stwierdza na koniec,
ze pewnie mialby inne jeszcze obrazki (byé¢ moze calg kapliczke), gdyby mu ich
nie skradziono ze spichrza. Obecnie — jak twierdzi — zadnych praktyk kultowych
nie odprawia.

A. Dendew, ur. w 1888 r. w Awdar Bajan (Sergelen). W centralnym miejscu
jurty ustawiona jest na skrzyni prostokatna kapliczka drewniana (wym. 30X70 cm).
Przeslania jg jedwabna zastona choszog. Jak twierdzi, odslaniano ja tylko w czasie
$wieta Dzasaa i niekiedy na Cagaan-sar. Wewnatrz kapliczki umieszczone sg figu-
ry — jedna z drewna, druga z gliny. Mial je wykonaé¢ wedrowny lama w krétkim
czasie, ,nim ofrzyma}l posilek”. Kapliczke odziedziczyl po ojcu. Figura gliniana to
postaé¢ sachiusa na kozie, nazywa jg Damdin (w Mongolii nazywaja te postaé row-
niez Dandzin lub Damdin-Czojdza; tyb. Dam-can rDor-legs). Druga figura to we-
diug jego stow Dzamsaraj (w tej samej okolicy inni nazywaja tego boga Namsaraj;
tyb. rNam-sras — ,ksiaze calkowicie czysty w znaczeniu duchowym”, duch opie-
kunczy bogactwa, utozsamiany z Indrg). Informator o zadnej z tych postaci nic
nie potrafi powiedzieé¢ (por. wywiady z S. Gonczigdambil i N. Badzar). Na prosbe
mego przewodnika, aby obdarowal go kapliczka, Dendew chetnie sie z nig rozstaje.

B. Mordordz ur. w 1886 r. w Awdarbajan somon przy klasztorze Bambogor
Torwij (ajmak Centralny). W jurcie bylego lamy, osoby gleboko religijnej, znaj-
dujg sie u wezglowia 16zka (umieszczono je w centralnym miejscu jurty, pod $cia-
na) nieduzych rozmiaréow obrazki Burchan Bagsz, Dari, dwa mlynki modlitewne,
kadzielnica oraz stale plonaca lampka (dzulyn cégc). Przy skromnodci wyobrazen
bogéw zwraca uwage staranno$é w podirzymywaniu ognia. Tlumaczy: ,Kladzenie
drobnych ofiar [przed burchanami] to zwyczaj pospolity. Pale tylko ogien, aby
wskazaé, ze czlowiekowi dobrze, dostatnio i ze oczekuje takiego samego dobra w in-
nym wecieleniu”, Prawdopodobnie taki sceptycyzm, w polaczeniu z brakiem zainte-
resowania, odnosi sie do licznych wyobrazen panteonu lamaistycznego. Informator
dziwi sie bardzo, Ze jego najblizszy sasiad lgczy z wieloma bdstwami réznorodne
i szeroko pojete powinnodci, Mérdordz, kiedy mu pokazuje obraz panteonu, rozpo-
znaje na nim tylko zasadnicze figury. Jurte jego odwiedzajg czesto (w okresie let-
nim) lamowie z Gandan. Cieszy sie niewatpliwie duzym autorytetem. Oprécz pale-
nia ognia i niekiedy kadzidla, stale odmawia rézaniec. Stara si¢ odméwié — podezas
jednego dnia 15 000 Om mani pad me chum.

S. Czimidceren, ur. w 1893 r. na terenie somonu Bajan. Po mezu (lamie)
dziedziczy wigkszg ilo§¢ sakraliow. Przewazajg wsréd nich duzych rozmiaréw
(60X100 cm) cenne obrazy. Wigkszo§é z tych obrazéw przechowuje w spichrzu.
Jeden z takich duzych obrazéw, na podszyciu jedwabnym, ma zawieszony W po-
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blizu swego poslania po prawej stronie jurty. Na obrazie wyobrazenie Ajuusz (jest
to Amitabha, Amitajus — ,niezmierzony zywot” — boski Budda, tyb. Tshe-dpag-
~-med). Z wyobrazeniem fym lgczy Czimidceren pojecia o ,,dlugoletnosci”, ,,rozwoju”.
Oproécz obrazu glownego znajdujg sie dwa malych rozmiaréw (w ramkach, za
szklem): Dzanrajsag — jak moéwi — ,burchan 1000 oczu i 6 rak” oraz Cagaan Dar-
chi. Przed obrazami stoi wygasta lampka. O licznych obrazach przechowywanych
w spichrzu niewiele potrafi powiedzieé. Rozpoznaje wéréd nich wyobrazenia Sa-
chiusa Gombo, Bogd Lach, Nogoon Darchi, Gowijn Lcha (pieé¢ jego réznych wy-
obrazen na jednym obrazie) i in.

G. Luwsandendew, ur. w 189 r. w Awdar w sasiedztwie somonu Ba-
jan. 20 lat przebywal w klasztorze. Po matce odziedziczy! obraz Cogszin. Wykonal
go na specjalne zaméwienie jego matki lama-malarz w dawnej Urdze. Obraz ten,
zazwyczaj zwiniety w rulon i ukryty w tekturowym tubusie, przechowuje na za-
pleczu kapliczki. Cogszin rozwijano (i nadal tak czynig) tylko w czasie §wiagt Cagan-
-sar, Dzulyn i DzZasaa. Na pldinie o wym, 75X130 cm przedstawione zostaly —
wokél wyobrazenia centralnego Dzonchawy — strefy §wiata i1 dziatalnoei licznych
bogéw (Burchan) oraz ludzi. Jest to rodzaj panteonu. Informator wyréznia w nim
9 stref: a) centralng, z wyobrazeniem Bogd Dzunchuw ‘trzymajaéégo na piersiach
Burchan Bagsz — jest to ,Bdg stuzacy interesom wszystkich ludzi, wszystkich
stron”; b) prawa gérna, pagode Burchan Bagsz; ¢) pagode Mejdar — jest to ,,Bég
tej waznosci co Burchan Bagsz, zajmuje sie sprawami ogdélnymi”; d) miedzy wyo-
brazeniami slonca i ksiezyca, na $rodku u samej géry — Dordiczan — ,Bo6g od
wszystkiego”; e) liczne wyobrazenia postaci w trzech strefach, ponad i po bokach
Dzonchuwy — ,uczniowie” Dzunchuw; f) w goérnej czeSci elipsoidalnie rozmieszczo-
nych postaci pod figurg centralng — Macharandz Dzalczinszin — ,,czterech strézy —
zaszezytna straz bogéw”; g) $rodek elipsy — ,rodzina bogéw Jadam”, sg oni —
wedlug informatora — przywédcami kolejnej grupy; h) dolna partia elipsy —
changal Czojdzin surmaa -— ,,0861 groZnych czojdzinéw”; i) w dolnym prawym
rogu — wyobrazenie czlowieka na kleczkach ze zlozonymi dionimi — ,wierzacy,
niosgey bogom ofiary”; j) w lewym dolnym rogu — postacie ludzi i zwierzeta,
krajobraz goérski i morze — ,wladcy ziemskich stref, gér i wéd”. Luwsandendew
wymienia ponadto ogdlem 26 nazw poszczegblnych wyobrazen, tylko czterech nie
potrafi rozpoznaé. Kazda z postaci stara sie skomentowaé. O grupie Jadam moéwi:
,Oni s§ z zonami, z zonami, tak z Zzonami. Je$li miedzy ludZmi z takich zwigzkow
vodzg sie niekiedy dobrzy ludzie, to chyba réwniez bogom taki zwigzek stuzyé
moze do pomnazania szeregdéw niebiaiskich” (rye. 10). W jurcie Luwsandendewa
oprocz obrazu Cogszin — na jednej ze sKrzyn w ,zaszczytnej” cze$ci — znajduje
sie: 1) oprawiony w srebrne ramki obraz Bogd Dzuchuw, 2) przed obrazem drew-
niana figura konia, dwie aluminiowe figury koni oraz podobna do ostatnich —
goroos — gazela, ,[..] sg to ofiary, stawiamy je z my$lg o stalym przybywaniu
miesa, bydta, koni, owiec -— nie tylko w tym 2yciu, lecz po wieczne czasy. Konie
doimy 7-9 razy, a chcielibysmy doi¢ je wiecznie”, 3) metalowe naczynia na ofiary,
4) mtlynek, 5) kadzielnica, 8) ksiegi — nad caloscia, zawieszone u stropu, 7) Bund-
-chorloo — diagram astrologiczny, ktéry zastepuje informatorowi kalendarze na
wszelkie lata. Obok tych sakraliow znajduje sie budzik i stale miejsce na kapelusz.

O. Dandzan, ur. w 1890 r. w Awdar Bajan. Posiada kapliczke z czterna-
stoma obrazkami (niewielkich rozmiaréw). Posréd wyobrazenn bogéw tylko szeSciu
potrati zidentyfikowaé (dwa wyobraZenia Burchan Bagsz, dwa Darich (Nogoon
i Cagaan), Gombo oraz Czadraabal (nazywanego réwniez Namsaraj). ,Miatem wie-
cej obrazkéw 1 figur. Oddalem je na Gandan — tam ich najlepsze miejsce”. Infor-



Ryc. 10. Fragment obrazu Cogszin, wyobrazenia grupy bogéw Jadam.
Wyrob rodzimy, druga pol. XIX w. Somon Bajan

Fot. J. Oledzki
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macje te uzupelnia stwierdzeniem, ze owe sakralia ,przeszkadzaly mu w czasie
koczewania”.

D. Somdanrdza, ur. w 1898 r. na terenie ajmaku Sredniogobijskiego oraz
wspomniany wcezeSniej S. Gonczigdambil (syn), ur. w 1918 r. w Dzuun Czoir.
W jurcie, ktéra zamieszkujg, znajduje sie sporych rozmiaréw szatka (,po stronie
zenskiej”), na wierzchu kapliczka i figury réznego rodzaju. Szafka jest oszklona
(spoza szyb widaé portrety Suche Batora i Czojbalsana), wewnatrz szafki przecho-
wywane sg tygle do palenia ognia (kilkadziesigt sztuk) oraz inne przedmioty zwia-
zane z kultem religijnym. Ogoélem ,0ltarz” w tej jurcie to 26 réznorodnych wyobra-
zen bostw z panteonu lamaistycznego. Somdanrdza zajmuje sie (przy tym ,oltarzu™)
skladaniem ofiar miesnych w czasie uboju barana. W specjalnym tyglu sklada
koniec obgotowanego serca, kawalek kiszki i pluca (ryc. 7-8). Gonczigdambil zaj-
muje sie natomiast dopilnowywaniem, aby przed kapliczky stale plonal ogien.
Gonczigdambil o kazdej z postaci namalowanej czy wyrzeZzbionej potrafi powie-
dzie¢ jak o figurze Namsaraj: ,Jest to bog wielkiej sily i wielkich bogactw. Strzegag
ich myszy. Mysz [ktorg ten bog trzyma zazwyczaj w lewej rece — J.0.] jest sym-
bolem bogactwa, pomyslnosci. Ona pluje drogocennymi kamieniami. Namsaraj to
bég dostatku pieniedzy, jedzenia, bydia..” Przed kapliczka stoi wyeksponowane na
pierwszy plan Tunbaszi — symbol przyjazni i pokoju (stoq, zajac, malpa i ptak).
Wsrad licznych ksigg religijnych w tej jurcie, oprécz Altangerel i Diadamba, znaj-

I&@W&% W%

Ryc. 11. Jedna z rycin w ksiedze tybetanskiej Gugerwaa
Fot. J. Oledzki
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Rye. 12. Czytanie ksiegi tybetanskiej Altangerel.
Somon Bajan
Fot. J. Oledzki

duje sie Bidergaraw — czytana i oglagdana z wielkim zainteresowaniem (zawiera
ogromna ilo§é wyobrazen, w tym demonéw dogszit; ryc. 11-12).

N. Badzar, ur. w 1902 r. w ajmaku Centralnym. Posiada kapliczke z kilkoma
wyobrazeniami bogéw. Najwyzej ceni Darchi — ,[...] byla dziewczyng o zlej duszy,
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niemilosierna [...] Burchan Bagsz [aby ja ukaraé — J. O.] zabral jej syna [...] nie-
szczesng matke wrona naprowadzila na slad [...] Burchan Bagsz postawil warunek —
odda syna, jesli stanie sie dobrg [...] I tak stala sie Darchi wszechdobrociag po wsze
czasy dla wszelkich ludzi, a najbardziej dla biednych [...]”. Wazng réwniez role
przypisuje wyobrazeniu boga na kozie, nazywa go Damdinczojdza (tyb. Dam-can

Rye. 13. Wyobrazenie Damdin Czojdzal
Wyréb miejscowy, XIX w,
Fot. J. Oledzki
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rDor-legs), inni w tej okolicy nazywaja go Damdin lub Damdzin. Powszechnie
przyimuje sie, ze jest on kowalem. Podobnie sgdzi Badzar: ,Damdi to kowal [wska-
zuje przy tym na jego atrybuty, ktére okres§la jako mlot i miech — J. O.], majster,
gospodarz, wojownik-bohater. On chroni cale gospodarstwo [a pofrednio — J. OJ]
panstwo, ojczyzne. Nie moze byé w panstwie ladu bez szacunku dla Damdi” (ryec.
13-14). )

Ryc. 14. Obrazek z oltarza jurtowego, wyobrazenie Cagaan Dari Ech, ,Biala Matka
Dari” (Tara).
Wyrdéb rodzimy, druga pol. XIX w. Somon Bajan
Fot, J. Oledzki
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Treéé¢ i forma kultu ,,oltarzy domowych” wskazuja, Ze z rozbudowanej
doktryny lamaistycznej przejete zostaly przez szersze rzesze spoleczen-
stwa tylko pewne, powtarzajace sie tresci. Uosobieniem ich jest Tara, a na-

Ryc. 15. Obrazek z oltarza jurtowego, wyobrazenie wladcéw cmentarza Chochimoi
(tyb. Dur-k’rod-bdag-po), stug boga $mierci Erlik Nomynchaan (sanskr. Dharma-
radza).

Wyréb rodzimy, 2 polowa XIX w., Somon Bajan

Fot. B. Sowilski
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stepnie sam Budda, ktérego rézne wyobrazenia czesto utozsamiane sg nie-
stusznie z odrebnymi bostwami. Roznorodni sachijusowie i dogszitowie
uzyskali swoiscie przetworzone znaczenie, odpowiadajgce wyobrazni spo-
lecznodci, ktorej podstawsg bytows jest hodowla. Na szczegélng uwage za-
stuguje recepcja z idei buddyzmu pelnej afirmacji zycia doczesnego —
checi powtarzania go w kolejnych wecieleniach. Wedlug relacji informato-
row, afirmacja tg objete jest zawsze zycie o charakterze pasterskim.
Podobnie jak w innych spotecznosdciach (np. wsréd ludnosci chlopskiej
w Europie), tak i w Mongolii nie przyjely sie te tresci religijne, ktére od-
noszg sie do mak piekielnych, sadu ostatecznego. Ani razu nie udalo sie
odnalezé wsrod licznych zazwyczaj wyobrazen — jakie wystepujg w jur-
towych kapliczkach — postaci boga $mierci Erlika lub inaczej zwanego
Damdzin Czojdzal. Jedli nawet przyjela sie sama nazwa (Damdzin Czoj-

S

Ryc. 16. Wyobrazenie piekiel, barwny rysunek z poczgtkéw XX w.
Czojdzin-Lamyn-sum w Ulan Bator
Fot. J. Oledzki
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dzal), to jako okreslenie béstwa o zasadniczo innych powinnoéciach (por.
obszerng wypowiedz o Damdzinie informatora Badzara). Znane wyobra-
Zzenie z ,tanca $mierci” pary szkieletow Chochimoi, Odagwa lub Durtda-
gwa — zwigzanych z otchlaniami mak piekielnych boga Erlika, uzyskaly
w $§rodowisku pasterskim znamie talizmanu czy amuletu (a przynajmnie]j
sachijusa) chronigcego przed kradziezami (ryc. 15).

Ad. II. Ksztaltowanie sie wspdlczesnych prakiyk komemoratywnych.
a) Opinie na temat loséw czlowieka po §mierci

D. Dondogdulam, ur. 1875 r.: ,Po $mierci czlowiek rodzi sie na nowo
jak to dziecko [informatorka pokazuje na dziecko trzymane na rekach]. Dlatego
tak duzo u nas teraz malych dzieci [...] Modle sie do bogbéw, aby sie urodzié po-
nownie — wszystko jedno kim: kobietg czy mezczyzng. Modle sie, aby jak naj-
szybciej trafi¢ do nieba i[raju — J. O.] i stamtad powrécié na ziemie. Cheialabym
umrzeé jak majszybciej; mam juz za sobg to zycie. [...] Modle sie do swoich nau-
czycieli lamow [wymienia tu imiona dwéch laméw — J. O.], do bogdéw dziesieciu
stron. Modle sie tez do Burchan Bagsz i do Darchi.. Prosi¢ bede, aby zbudowano
mi gréb, lecz trumny niechaj nie przysypuja ziemig! Jak tak mozna pod ziemig?[...]”.

R. Dendew, ur. 1884 r. na tferenie somon Bajan. Informator mimo pelnego
uznania dla nowych zwyczajéw rozstawania sie ze zmartymi twierdzi, Ze: ,Po
$mierci dusza przechodzi w nowe istnienie ludzkie. Dowodem tego jest to, Ze u nas
tak duzo rodzi sie dzieci”. Na pytanie, czy dusza zmarlego nie wciela sie w niz-
szego typu organizmy, odpowiada: ,,Wiele [potem dodaje ,nigdy” — J. O.] si¢ nad
tym nie zastanawiatem”.

M. Dendew, ur. 1885 r. w rejonie Elgen przylegajgcym do somonu Bajan.
»Jesli czlowiek grzeszyl, to jego dusza trafia w przepas$é ciemna, w przepas$é. A jesli
czynil czlowiek wiele dobrego dla innych, dla wszystkich ludzi, to trafia [dusza
zmartego — J. O.] do raju, §wiata Burchanéw”. — Co za$§ dzieje sie z duszg czlo-
wieka, ktéry mniezbyt grzeszyl i niezbyt wiele dobrego uczynit innym? ,Moze od-
rodzi sie wtedy w innym czlowieku., Tez i grzesznik, jeSli odbyl! meki [w owe]
»ciemnej przepaSci” — J. 0.}, to moze odrodzi¢ sie i nawet trafié do §wiata bogdéw,
weielic sie w boga. Ja sam wierze, ze niczego zlego nie naleZy czynié na tym
Swiecie, albowiem mozna odrodzié sie w czlowieku lub bogu [..] Umarlego lepiej
tez zostawié¢ odkrytego w stepie. Wiedy szybko jego cialo przepada. Nie rozumiem,
jak to moze byé, aby tak zakopywaé cialo”. — Pozostaje woéwcezas cos, co pomaga
rodzinie: ,Nie wiem. Ja bede prosil, aby mnie pozostawili na stepie w cieplym,
slonecznym miejscu!”

B. Mo6rdodrdz ur. w 1886 r. w somonie Awdarbajan przy klasztorze Bam-
bogor Torwij lub tez zwanym Bambar (ajmak Centralny). B. Mordérdz, jako lama,
piastowal w tym klasztorze wazne funkcje, do dzi§ uchodzi w najblizszej spolecz-
no$ci za czlowieka gleboko religijnego: ,,Dusza zmarlego przebywa okresowo w ja-
kim§ zwierzeciu, ale zawsze odradza sie w innym ludzkim wcieleniu. Opuszczenie
przez dusze ciala zezwala na zniszczenie ciala [..] Dlatego zostawianie czlowieka
{zmarlego — J. O.] na powierzchni ziemi jest zgodne z tradycjg przodkéw, a naj-
wazniejsze — to znalezienie dla niego miejsca najodpowiedniejszego, by rozniosty
go zwierzeta, Najlepiej jest, jak juz na drugi dzien [ciala — J. O.] nie ma. To jest
najlepsze rozwigzanie. A niedobrze jak gnije czlowiek w ziemi [...] Dawniej po-
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szukiwano wlasciwego miejsca dla umarlego. Teraz — bez réznicy — klada wszyst-
kich na jedno miejsce, Jest to polityka partii i nic o tym nie moge powiedzie¢”.

A. Dendew, ur, w 1888 r. w Awdarbajan. A. Dendew maleiy do bardzo
nielicznych (w spolecznosci Bajan somonu bodaj jedyny) ,wrézbitow” z lopatki
barana. W jurcie jego przestrzegane sa z niezwykla pieczolowitoscia rzadko juz
zdarzajace sie zachowania magiczne, Warto réwniez odnotowaé fakt, ze w odroz-
nieniu od pozostalych mieszkancow Bajan z wielka starannoscia zachowuje obyczaj
dawnego wygladu pasterza — w stroju i sposobie strzyzenia wloséw (osobliwy
kosmyk dhlugich wltoséw na potylicy, przy reszcie krétko osirzyzonej). Oto jego
poglady w interesujacej nas sprawie: ,,Co sie z czlowiekiem dzieje po Smierci, nie
wiem i nie chce wiedzieé¢. Wazne jest tylko, abym mial co zje$é, aby miesa bylo
pod dostatkiem.. Kiedy juz opuszcze swoja jurte, wszystko mi jedno, jak mnie
pochowaja’”.

G. Luwsandendew, ur. w 1895 r. w Awdar w sasiedztwie somonu Bajan.
Od 8 do 28 roku zycia przebywal w klasztorze Bambaryn Chijd (Oncorpultien
Chijd). Jak juz byla mowa, nalezy do bardzo nielicznych w spoleczno$ci Bajan
somonu, ktérzy znajg nazwy 1 role ogromnej rzeszy boéstw panteonu lamaistycz-
nego. Szezyci sie tez wiedzg astralna, znajomoscig szczegdlowsg religijnych §wiat
dorocznych. Mimo to, a moze wladnie dlatego, jest wyrazicielem pogladéw nader
wspoélezesnych w omawianych warunkach: ,Nie mialbym bogéw [ogromnej ich
kolekcji w jurcie — J. O.], gdybym nie wierzyl [..] Ale nie wiem, co z czlowie-
kiem dzieje sie po $mierci. Nowy sposéb zegnania zmarlych jest lepszy niz starszy
[tradycyjny — J. O.]. Kazdy boi sie trupéw [..] Nie wiem, dlaczego dawniej byly
inne prawa”.

B. Bazarwan, ur. w 1895 r. w okolicach jezior pélnocno-zachodniego rejonu
prowincji mongolskiej w ChRL (dawna Barga). ,,Sgdze, ze obecne zwyczaje zako-
pywania zmarlych sg madrzejsze, lepsze niz dawniejsze, poniewaz dla krewnych
pozostajg jakie§ $lady [...] W tym nowym obyczaju uczestnicza wladze somonu,
kolektyw spoétdzielni. Jest obiad wydany przez rodzine [..] To wszystko lagodzi
boél. A przeciez duszy zadnej nie ma”. Bazarwan chwali réwniez zwyczaj sytuo-
wania cmentarzy daleko od osad ludzkich. ,,To dobra tradycja. Dawniej tez wyno-
szono zwhoki daleko w step. Nieprzyjemnie zyé blisko zmartych”,

N. Dolgor, ur., w 1893 r. w somonie Bajan, Wdowa po pisarzu nojona Dar-
chanczinwana, osoba gleboko religijna, chociaz nie znajaca W sposéb pelniejszy
prawd wiary. Sklada regularnie ofiary przed obrazkami béstw pos§wieconych swoim
bliskim zmarlym. ,Swiatlo u mnie [w jurcie przed kapliczkg — J. O.] plonie i dla
bogéw 1 dla drogich mi oséb [zmartych — meza i matki — J. O.]. Jak byltby maz,
to kazdego rana dalabym jemu pierwszemu czarke suutej caj, ale tak [..] daje
tu [..]”. Dolgor kazdego wieczoru obchodzi jurte swoja i sasiaddw (w tym sekre-
tarza partii), niosagc na rekach $wicte ksiegi. Zabieg ten tlumaczy obawg przed
gromami i pojawieniem sie duszy zmarlych., Jednakze sadzi, Ze ,oni na pewno
sg juz w raju”, mimo to zapytuje?: ,Jest mozliwe, aby przychodzily dusze bliskich
do jurty?” Wydaje sie jej, ze tradycyiny zwyczaj rozstawania sie ze zmarlymi byl
,slepszy”. Jej za§ osobiscie wszystko jedno, jak zostanie pochowana. Chociaz do-
puszcza, ze: ,ludzie mogliby sie lekaé jej ciala pozostawionego na wierzchu”. I dla-
tego uwaza, ze chowanie cial w ziemi ma swoje uzasadnienie.

N. Luwsandzamec. Godzi sie, aby pochowano go w ziemi — ,to kultu-
ralny zwyczaj’. Wolalby jednak, aby cialo jego spalono. Dawnego zwyczaju roz-
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stawania sie ze zmarlymi nie akceptuje. Jego najgorsza strong — stwierdza — jest
to, Ze ,potem zostaje czaszka, czaszka poniewiera sie w stepie; psy, wilki wszystko
rozwloczy oprocz glowy; glowy nie ruszaja”.

Sz. Luwsancodow, ur. w 1839 r. w Malchyntal w Bajan Dzargalant,
maz — A. Chortoo, ur. w 1800 r. w Elgen na terytorium somonu Bajan. Pa-
sterze, rodzice dwu corek — robotnic w os$rodkach miejskich. Religijni, dopelnia-
jacy podstawowych czynnosci kultowych, w tym skladania ofiar w kapliczee jurto-
wej. On — ,,Co z duszg zmarlego sie dzieje |[...]? — Dawniej moéwili, ze duch czlo-
wieka zyje wiecznie. Sg ku temu powody [...] Rodza sie wszak dzieci z tymi samy-
mi pietnami, jakie dzieciom zmarlym pozostawili ich rodzice. Zmarle dzieci pietno-
wano czarng sadzg [..] Teraz Partia méwi, Zze duch nie istnieje, tylko materia. Tak
wige juz zupelnie zdurnialem, wszystko pokrecilo mi si¢ w glowie”. Dlatego nie
potrafi, jak twierdzi, osgdzié, ktory ze zwyczajéw — dawniejszy, czy nowszy jest
sluszniejszy, Natomiast jego Zona przyznaje racje obyczajowi tradycyinemu. Ale
to dlatego, ze proces ,sczezniecia zwlok (algaboloch arilach) jest szybszy”.

D, Manla, ur. w 1902 r. na terenie somonu Bajan. Starszy suiru, wdowiec,
ma dwoch syndéw, jednego w Ulan Bator, u ktérego chcialby spedzié starosé. ,Kiedy
umre, chcialbym, aby tutaj mnie [w somonie Bajan — J .0.] pochowano, aby syn
tutaj przywiézl moje cialo i pochowal nowym zwyczajem — to bedzie zgodne
z przepisami [obowigzujgcymi — J. O.]. Wolalbym jednak, aby cialo moje pozo-
stawiono na odkrytym miejscu”. Jakie losy czekajg zmarlego, nie wie i nic na ten
temat nie potrafi powiedzieé.

S. Szarawdordz ur. w 1906 r. w Awdar Bajan. Potomek szabi, sluzyl
lamom i mnojonom, zajmowal sie réznymi pracami fizycznymi, nigdy pasterskimi.
Zyje samotnie. ,Jestem niewierzacy. Wszystko mi jedno, gdzie mnie pochowaja,
jesli umre w szpitalu, to niechaj w szpitalu [..] Ukrywanie czlowieka zmarlego
[w mogile — J. O.] to zwyczaj madrzejszy niz zostawianie go na wierzchu ziemi.
Kiedy$§ i u nas chowano zmartych w ziemi, potem dopiero zaczeto porzucaé ciala
w stepie [...]".

S. Gombodzaw, ur. w 1910 r. w okolicy Elgenij uut (somon Bajan), maz:
M. Dedzid, ur. w 1906 r. w Bucht (somon Bajan). Malzenstwo bezdzietne, adopto-
wali chlopca. On starszy suiru, przodujacy pasterz, ona czlonkini wiladz spéldzielni
(aktywistka). On: ,Bylem kiedy§ wierzgcym, obecnie odzwyczailem sig”. Ona —
podziela jego stanowisko, wskazujage na role propagandy w zmianie ich przekonan.
W jurcie nie majg zadnych przedmiotéw kultowych. W zestawie zdjeé rodzinnych
trzymaja wyeksponowane portrety Czojbalsana i Stalina. ,Nie wierzymy w zycie
po Smierci i w istnienie w czlowieku duszy (suns).. Lepiej jest chronié zmarltych
w grobach — jest to uwiecznienie czlowieka, uwiecznienie przez wybudowanie
umarlemu grobu i schronienie do niego przedmiotéow, ktdére byly bliskie czlowie-
kowi za zycia: nowa odziez, ndz, czarka do kumysu. WidzieliSmy [kladzione na gréb
lub do trumny — J. O.] cukierki, monety [..] Ale sami by$my nie kladli, tak jak
nie kladlibySmy noza i czarki. Kladlibysmy tylko nowa odziez[..]”. Mimo to rozu-
miejg postepowanie innych (ryc. 17).

b) Cmentarze somonowe 1 ementarz w Ulan Bator

Cmentarz w Charchorin (dawne Karakorum). Najprawdopodobniej za-
lozony nie wezesniej anizeli pod koniec lat piecdziesigtych XX w. Nie jest
jednak wykluczone, ze cmentarz ten powstal jeszeze pézniej (na poczatku
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lat sze$édziesiatych). Cmentarz ukryty jest w dolinie pasma wzgérz ota-
czajacych osade od strony potudniowej. W jego poblizu usytuowano wiel-
kie $mietnisko. Na szczytach gér i przy drodze przez przelecz (przelom
Orchonu) znajdujg sie trzy owoo. Cmentarz nie jest ogrodzony. Widocz-
nych jest kilkanascie miejsc pochéwkowych. Uzywam tego okreflenia, po-
niewaz tylko cze$é tu pochowanych os6b ma mogily. Sa one rozproszone
nieré6wnomiernie w odlegloéciach nieraz kilkudziesieciu metréw od siebie.
Dwa pudla drewniane, wydiuzone, otwarte. Wewnatrz podscidtka, W je-
dnym z nich u wezszego boku pusta butelka po perfumach, na ziemi przy
skrzyni butelka zakorkowana z jaka$ cleczg. Podobnie w trzech innych
przypadkach. Kilka trumien z grubych bierwion. Proste, podluine lezg
bezposérednio na ziemi. Wieka zabite. W jednym przypadku wieko uchylo-
ne. W érodku podscidtka, u wezszego boku stoik z resztkami jadla. Osobno
lezg resztki herbatnikéw. W jakims$ zaglebieniu resztki odziezy i grze-
chotka plastikowa. Oprécz tych §ladéw po zmarlych i trumien stojacych na
powierzchni ziemi znajdujg sie groby. Zwraca uwage wzgérek ulozony
z kamieni (w podobny sposéb jak stawiane sg owoo), ktéry otacza ogrodze-
nie z pretéw zZelaznych (jest to Zelazne 16zko przystosowane do tego no-
wego celu). Gdzie indziej wewnatrz takich samych ogrodzen-l6zek plyty
cementowe. Do ogrodzenia przywigzana tabliczka z fotografig zmarlego
i napisem (imie, data urodzenia oraz Smierci). Ponad caloscig zamontowane
$miglo wentylatora samochodowego. Jest to gréb kierowcy. Czes$ci meta-
lowe pomalowane na brazowo i zolto. W innym miejscu prawie identyczny
grob (traktorzysty). W poblizu grzbietu wyniesienia zamyka to cmentarzy-
sko mogila z drewna. Nagrobek w ksztalcie stozka tréj$ciennego, wysoko-
$ci 1,5 m. Podstawa i stozek zbite z desek, calo§é pomalowana na blekitno.
Poza grzbietem wyniesienia (na stoku ktoérego rozpo$ciera sie cmentarz)
gleboki paréw i w dali jurty oraz tuz przy nich kolejne pasmo gér. Na
stoku jednej z nich §lady kilku kamiennych obramowan ujgurskich kur-
hanéw. Tu poprzez jar sasiadujg dwa cmentarzyska w goérach, nad ktéry-
mi wznoszg si¢ owoo. Niniejszy opis sporzadzony zostal w 1966 r.
Cmentarz w somonie Bajan. Polozony jest posrodku wyniesien, na za-
ch6d od centrum w oddaleniu ok. 2 km. Pomiedzy dwoma wzgérzami (na
ktérych znajdujg sie owoo) rozpodciera sie na stoku doliny. Stok ten na-
chylony jest w kierunku poludniowym. W gléwnym skupieniu grobéw
uszeregowanych w kilkunastometrowych i mniejszych odstepach — wzdiuz
prostej — rozpoznaé¢ mozna wyrazng tendencje sytuowania zmarlych twa-
rzg zwrécong w kierunku poludniowo-wschodnim. Udaje sie ustali¢, ze na
cmentarzysku tym odbylo sie ogélem 30 ceremonii. Najweze$niejszej do-
konano w 1964 r., ostatniej w 1967 r. Oto sposoby pozostawiania i chowa-
nia na tym cmentarzu zmarlych: a) w plytkim zaglebieniu (ok. 20-40 cm)
o wymiarach odpowiadajacych wzrostowi zmarlego. Ziemia rozsypana
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wzdtuz dluzszych bokéw — calosé o ksztalcie prostokata; b) w trumnach
z desek sosnowych, nieostruganych, plasko sklepionych, lekko zwezajg-
cych sie z jednej strony, ustawionych bezposrednio na powierzchni ziemi;
¢) pod nagrobkami usypanymi z kamieni lub tylko z ziemi, o wydluzo-
nych niestarannych ksztattach; d) pod plytami cementowymi lub wzgor-
kami z tego tworzywa. W jednym przypadku nagrobek starannie pobielo-
ny, réwniez w jednym ogrodzony ceglami i takze w jednym — preta-
mi metalowymi. Bywaja na powierzchni cementu przystroje z kamykéow
lub tluczonego szkla. Na grobie Chificzyka wpuszezony w zaprawe cemen-
tu — talerz, sloik i butelka.

Wokél wszystkich tych miejsc znajdujg sie butelki. Przy jednym gro-
bie az 5. Przy grobie najnowszym butelka z mlekiem, kawalek chleba,
cukierki, monety. W jednym z zaglebiefr chadag rozciagniety przez calg
dlugoé¢ wykopu. Na rogach chadeg przyciéniety kamieniami. Ponad wy-
kopem rozrzucone strzepy odziezy. W innych miejscach obok podobnie
rozrzuconych strzepéw odziezy czaszka dziecka, gdzie indziej szczeka do-
rostego czlowieka. '

Zwloki na powierzchni ] Mogity
dzieci dorosli ‘ dzieci dorosli nie zidentyfikowani
5 1 1 wzgodrek 3 wzgdrki 12 roznego ro-
ogrodzony dzaju wzgbrkow
3 wzgbrki nie- 3 trumny na po-
ogrodzone wierzchni ziemi
1 plyta cementowa 1 plyta cementowa
(Chiriczyk)
5 1 |s 7 12
Razem 30

Cmentarz w Ulan Bator. Podobnie jak poprzednio opisane oddziela go
od osiedli pasmo gor. Polozony jest na zachdd od miasta, na stokach zwro-
conych w kierunku wschodnim. Obejmuje przestrzen ok. 3 km2. Na szczy-
tach otaczajacych go wzgérz znajduja sie wzgdrki owoo. Na cmentarzu
tym nie spotyka sie §ladéw pozostawiania ani zwlok, ani trumien na po-
wierzchni ziemi. Najstarszy grobowiec pochodzi z drugiej polowy XIX w.
Jest to pokaznych rozmiaréw murowany, otynkowany i pomalowany na
z6ito piecioscian. Usytuowany jest w gornej partii stoku w odosobnieniu,
ponad kilkutysiecznym zbiorowiskiém innych mogil. Ow grobowiec, wy-
rozniajacy sie z calosci, kryje szczatki jednego z wyZzszych dostojnikow
duchownych. Na powierzchni grobowca ustawiono 27 mosieznych mise-
czek (w miseczkach tych znajduje sie woda, suutej caj, ryz i rodzynki);
5 okraglych suchych seréw (na jednym gars$¢ prosa); 1 ozdobny balin oraz
1 miedziane naczynie przeznaczone do wody Swieconej i pawiego piéra
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Rye. 17. Dary skladane na grobach, cukierki i monety.

Cmentarz w Ulan Bator

Fot. J. Oledzki
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Ryc. 18. Dary mna grobie lamy.

Cmentarz w Ulan Bator
Fot. J. Oledzki

(tyb. mansajn — do, mong. togosyn 6d). Pomiedzy tymi naczyniami o zde-
cydowanie liturgicznym charakterze rozsypano cukierki (ryc. 18).
QOdosobniony grob lamy géruje nad calodecia cmentarzyska., Od strony
miasta 1 jakby wejscia na cmentarz (wzdluz drogi) znajduja sie wspoélcze-
sne najokazalsze grobowce 0s6b zasluzonych. Grobowce te przypominaja
rodzaj kaplic. Zacopatrzone sg w nisze, w ktorych eksponuje sie wizerunki
umarlych (rzezby, malowidla, fotografie). Jeden z takich grobowcéw wien-
czy duzych rozmiaréw gwiazda 5-ramienna i znicz-pochodnia (ryc. 19).
Nie opodal tych grobowcéw, kiére mozna uznaé nieraz za przejaw swoiste]
sztuki (bywajg one zdobione i malowane zywymi barwami), znajdujg sie
mogily stawnego pilkarza (duzych rozmiardéw kula, symbolizujgca pitke,
eksponowana na cokole), muzyka (wycieta z blachy lira, eksponowana na
ogrodzeniu z pretow zelaznych), pisarza (wyciete z blachy wyobrazenia
piéra i galazek laurowych), eksponowane podobnie jak w poprzednim
przypadku (ryc. 20). Tak jak na cmentarzach w Bajan czy Charchorin i tu
znajdujg sie mogily zwiericzone skrzydlami wentylatoréw samochodowych.

8 — Etnografia Polska, XVII/2
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Ryc. 19. Wspblczesne groby oséb zastluzonych.

Cmentarz w Ulan Bator
Fot. J. Oledzki

Przedstawione wyzej grobowce o charakterze reprezentacyjnym sta-
nowig znikoma cze$¢ wielotysiecznych mogil skromnych i bardzo skro-
mnych. Te ostatnie to tabliczki (z danymi o zmarlym: imie, data urodze-
nia i $mierci) montowane na stupkach lub wykonane z cementu stele wy-
sokosci ok. 0,5-1 m, wkopane w ziemie lub zwigzane z plytg (réwniez ce-
mentowg) nakrywajgcg wykop. Na stelach z reguly umieszczane sa dane
o zmarlym. Ogromna wiekszo$¢ tych mogil jest starannie ogradzana pre-
tami metalowymi lub listwami z drewna. Zwraca uwage wielo$¢ tych
ogrodzen, a zwlaszcza to, Ze u podstawy sa kwadratowe, nie za§ prosto-
katnie wydluzone. Przy wielu mogilach znalezé mozna dary z cukierkéw
i drobnych monet. Kwiaty (zresztg sztuczne) zdarzajg sie tylko przy gro-
bowcach w alei zastuzonych osobistosci.

W kilku przypadkach ponad ogrodzeniami mogil zamontowano na wy-
“sokich pretach wiatrem poruszane mtynki modlitewne, zapewne wypelnio-
ne zwojami inskrypcji na papierze o tresciach przeblagalnych.
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e
Ryc. 20. Gréb pitkarza.

Cmentarz w Ulan Bator

Fot. J. Oledzki
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c) Wzorcowe ceremonie pogrzebu swieckiego

Ceremonia pogrzebowa w somonie Bajan zastepcy sekretarza partii
w 1967 r. Zlozenie ciala do trumny. Usytuowanie jej na platformie samo-
chodu cieZzarowego. Kondukt: wladze somonu, rodzina, ciezaréwka z tru-
mna. Dotarcie na miejsce chowania zmarlych w somonie Bajan. Przem6-
wienia nad frumng. Zakopanie trumny mnie glebiej niz 1,56 m. Powrdt do
centrum. Wystawny obiad z udzialem rodzin i wladz somonu. (Wedtug re-
lacji przypadkowych rozmoéwcow.)

Ceremonia pogrzebowa w Ulan Bator sekretarza Ambasady Mongolii
w Moskwie w 1967 r. Kremacja ciala w ZSRR. Kondukt obserwowany
przez piszacego te stowa. Muzyka Zalobna. Dostojny marsz oparty na krot-
kich motywach melodycznych powtarzanych miarowo. Na czele konduktu
(przemierzajacego gtéwng ulicg miasta) osoby niosace wiefice ze sztucznych
kwiatow niezwykle barwnych. Za nimi czterech mezczyzn trzyma drazki,
na ktoérych zlozono skrzynke z prochami okrytg mongolskim sztandarem.
Dalej kilkadziesiat os6b (nikt nie przyodziany w jakie$ swoiste szaty za-
lobne), orkiestra wojskowa i na kofcu ciezaréwka. Na odkrytej platformie
ustawiony stdé! przykryty czerwong materig i kilka krzesel. Kondukt nie
budzi sensacji poéréd przechodniéw, na kraweznikach chodnika przystaja
pojedynczy ludzie. Na cmentarzu nastepuje zdjecie z platformy stolu
1 krzesel. Przy stole zasiadaja organizatorzy pogrzebu. Gra orkiestra. Na-
stepuje wmurowanie skrzynki z prochami do niszy grobowca-kapliczki.
Jeden z organizatoréw wyglasza przeméwienie stojac za stolem. Po zlo-
zeniu wiencéw i odegraniu przez orkiestre hymnu panstwowego zalobnicy
powracajg do miasta.

Przytoczone wyzej dwa przyklady ceremonii grzebalnej nie sa repre-
zentatywne dla szerszego kregu spolecznosci mongolskiej, niemniej stano-
wig oficjalnie propagowane wzory zachowan. Korzystanie z ciezaréwki
(najczescie] przeznaczonej do przewiezienia trumny) to zwyczaj, ktory
przyjal sie w Mongolii powszechnie. Jednakze wielu z moich rozméwcow
zalilo sie, ze nie zawsze wladze lokalne dokladaja staran, aby rodzinie
zmarlego uzyczyé¢ tego pojazdu. W przypadkach nieuzyskania samochodu
rodzina zmarlego, jak dawniej, korzysta z tereg — dwukolowego wozu.

d) Zywotnoéé i rozwé6j zachowan lamaistyczno-synkretycznych

W obrebie dziedzinica klasztoru Gandan znajdujg sie pomiedzy dwoma
sposrod trzech $wiatyn (silm-dugan) — w waskim przej$ciu miedzy tymi
$§wigtyniami — trzy specjalne konstrukcje, w ktoérych zamontowano kil-
kanascie blaszanych bebnéw modlitewnych, mlynkéw (mong. chiird). We-
wnatrz bebnow znajduja sie zwoje modlitw pisanych w jezyku tybetan-
skim. Natomiast na ich powierzchni przylepione sg przez wiernych réz-
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Ryc. 21. Klasztor Gandantegezinlin w Ulan Bator.

A — dziedziniec zgromadzeri; B — dziedziniec gléwny. 1 — wejScie chronione przez posagi

Iwéw (mong. arslaan-ow); 2 — slupy zwieniczone bunczukami (mong. dZancan); 3 — brama

(mong. jampaj); 4 — jurta przeora; § — kuchnia; 6 — miynki modlitewne (mong. chiird);

7 — Kancelaria; 8 — biblioteka; 9 — kadzielnice (mong. bojpor); 10 — podest do oglaszania

modlitw (mong. szat-inder); 11 — deski modlitewne (mong. mérgd-lijn-mod); 12-14 ~ Swiatynie

(mong. sim-dugan); 15 — posag Dzonchawy; 16 -— ocalaly slup 2z sasiedniego zespolu klasz-
tornego

Rys. J. Oledzkl
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Ryc. 22. Jedna z trzech §wigtyn na Gandanie w Ulan Bator.

A — przedsionek; B — przejscia dla wiernych; C — olarz; D — ofiary; E — kapliczki, obrazy

i figury. 1 — figury lwow; 2 — siedzenie gléwnego straznika (mong. ichn-gesguj); 3-3a — ak-

tualne i pierwotne siedzenia pomocniczego straznika (mong. baga-gesguj); 4 — chambalam;

5 — ded-chamba; 6 — undzad; 7 — lamowie; 8 — muzykanci (kotly, muszle, dzwonki, trabki);
9 — trebacze

Rys. J. Oledzki

nego rodzaju napisy odreczne na papierze (ryc. 23). Tredcig tych napiséw
sg, czesto prosby o szczesliwy los dusz zmarlych osdb. W 1966 r. przewazaly
teksty zwigzane z losami fragicznie zmarlych w czasie powodzi, ktéra na-
wiedzita Ulan Bator i okolice. Oto wybrane teksty:

,Drogi méj ojcze, niech dobrym bedzie twoje przerodzenie. Omanipadmechum
Omanipadmechum Omanipadmechum?”.

,Droga moja matka schwycila swoje lata, o bogactwo dla niej prosze. Um ma-
nyni badnij chum”,

»Drogi bracie Rowczich, ktéry zgingle§ w wodzie, my zZyczymy ci wszystkiego
dobrego w Twojej drodze. Twoi bracia i siostry”.

»1966.7.20. Drogi bracie Baldzinnjam, prosza dla was o dobry spokéj po $mierci.
Om maanij badny chaa. Twoje siostry Daszdawa i Dowdaj”.

n»Baatar z nazwiskiem Darima 1965. 9 miesigca 19 dnia zlapala swoje 21 lata.
Niech bedzie jej Um manij pad mi chum”.

Tilumaczyl: Adam Latusek

»Syn moj Dordzpurew zmarl 1966 roku 8 miesigca 5 dnia w Gospodarstwie
Paﬁstwowym w somonie Dzargalan. Um bajny badny chaa”.

»Za [mojego] syna Batdordza. Um maanij bad mi chum..” (dalej nastepuje
pieciowierszowa modlitwa tybetanska).
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b

Ryc. 23. Mlynki (a) i deski (b) modlitewne.
Gandan w Ulan Bator
Fot. J. Olgdzkl
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,Pasterz 1l-ej brygady somonu Sumber ajmaku Wschodniogobijskiego corka
Tuwaana, 36-letnia Dolgorsiiren zmarla na skutek cigzkiej choroby.
Um maanynij badnij chum”.

Tilumaczyl: Jerzy Tulisow

Na poczatku lat sze$édziesigtych omawiane tu zjawisko nie wystepo-
walo. Poréwnaj Lumir Jisl, Umeni starého Mongolska (Praha 1961,
tablica 35). Znajduje sie tam fotografia omawianych mlynkéw modlite-
wnych. Na bebnach nie ma zadnych kartek z napisami. Dzi§ jednakze, ob-
serwujac zachowanie wiernych przybywajacych na dziedziniec Gandanu,
odnosi sie wrazenie, ze najwieksza aktywno$é wyrazaja oni w urucha-
mianiu owych mlynkéw modlitewnych, na ktérych sg §wiadectwa najgleb-
szych przezyé¢ wielu z tych wiernych.

Drugim pod wzgledem waznosci miejscem kultowym w obrebie Gan-
danu, gdzie manifestowane sg w sposob bezposredni przez wiernych ich
uczucia komemoratywne, jest ,,$wiety maszt” (nazwa mongolska — dzan-
can). Maszty takie to kilkunastometrowej wysokosci potezne stupy zwien-
czone rzezbionym walcem, wyobrazajacym bunczuk. Maszty te usytuowane

Ryc. 24. Stup w sasiedztwie klasztoru Gandan w Utan Bator.
Fot. J. Oledzki
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sg przy czterech weglach ogrodzenia klasztoru. Maszt, o ktérym mowa,
to jedyny ocalaly sposréd czterech, jakie znajdowaly sie nieopodal dzisiej-
szego zespolu czynnych swiatyn, chronigc wielka budowle siim-dugan
poSwigcong bogowi DZanrajsekowi. Na omawianym maszcie (zaopatrzonym
w tabliczke z napisem om mani padme chum) wierni zawieszaja rézno-
barwne strzepy materii (jest to obyczaj powszechny, obejmujacy najroz-
maitsze miejsca kultu, m. in. kult owoo) oraz lopatki baranie. Sens owych
daréw z lopatek jest wieloraki. Ale — jak sie wydaje — ma on obecnie
zalozenie komemoratywne. Przypuszczenie potwierdzajg opinie laméw.
Niezaleznie od daréw maszt otaczany jest szczegélnym kultem. Wierni ob-
chodza go po wielokroé, zdatza sie tez ocieranie chorych miejsc o po-
wierzchnie tego stupa (ryc. 24).

Zastepca przeora klasztoru lama Dombadardza powiada: ,Na lo-
patkach wypisuje sie $wiete stowa. To wypisywanie $wietych sléw po
tybetansku (co wskazywaloby, ze wiernych wspomagaja w tym mnisi) stu-
zy oddzialywaniu na droge w zaswiatach dusz bliskich zmarlych. Jest to
dzialanie zapobiegajace trwaniu tych dusz w cialach niskich stworzen.
Jest 1o zabieg pomagajacy tym duszom w dotarciu do nieba’. Lama Dom-
badardza wskazuje zarazem, ze praktyki takie nic wspdlnego nie maja
z zasadami religii, ktérej sluzy.

Lama D. Sambalchundew, ur. w 1898 r. (malarz — dzuruchczin): ,Dzi-
siaj zabraniamy wiesza¢ te lopatki ze wzgledéw sanitarnych. Bywala bowiem ich
duza ilosé i to z resztkami miesa. To sg ofiary, ich sens jest zlozony. Skladane sg
z mysla o zmarlych, ktérzy przebywaja we wcieleniach zwierzat. Ofiary z lopatek
majg by¢ przypomnieniem i prosha kierowang do boga. Sa dowodem wstawienni-
ctwa zyjacych w sprawach ich bliskich zmarlych [..], aby szybciej dotarli do nieba,
szybciej stali sie bogami. Po to skladane sa ofiary z lopatek”.

Wspdlistnienie dwéch zasadniczo odrebnych systeméw informacji, ja-
kimi sa: z jednej strony zapis zwiezlych danych na kartce papieru (tak
jak w przypadku owych prés§b na miynkach modlitewnych) i z drugiej
notacja w obcym ogélowi jezyku na powierzchni kosci zwierzecej (tak jak
w przypadku ofiar z lopatek baranich) — tlumaczy¢ moze chociazby czes-
ciowo zaséb wyobrazen spoleczeristw pasterskich przypisywanych koé-
ciom, w szczegbdlnosei baranim, wsrdd ktérych lopatka ma wyjatkowe zna-
czenie. Oto stosunkowo zwiezly i niepelny rejestr znakéw odczytywanych
podczas wroézenia z lopatki poddanej zabiegowi: a) tchnienia nan pytan
wrézbity i b) opalenia jej w ogniu (ryc. 25). Korzystam tu z informacji
przekazanych mi przez pasterza A. Dendewa, ur. w 1888 r. w Awdar
Bajan (obecnie Sergelen): ,,Méwili starsi, ze lopatka zna 72 jezyki i tym
samym wszystko moze powiedzie¢”. Poprzez pojecie ,,jezyki” informator
rozumie zaréwno rézne odmiany mowy ludzkiej, jak tez wskazania prze-
kazywane przez lopatke — mong. dalar mergelech (wrézby z lopatki). Oto
sposrdéd tych 72 wskazan — 16 najwazniejszych (ryc. 26).



122 . JACEK OLEDZKI

Ryc. 25. Wrézenie z lopatki (szeptanie pytan).
. Somon Bajan
Fot. J. Oledzki

Czesé lopatki — A — czaszka, mong. togoo;

B — szyja, mong. chiidziiii;
C — kciuk, mong. erchij;
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D — nos, mong. chamar;

G — $rodek, mong. dund;

H — dél, mong. chormoj;

I — strona gorgca (bliska, rodzinna), mong. chaluun-tal;
J — strona chlodna (cudza), mong. chiijten~tal.

Ryc. 26. Znaki wrozebne i czefei lopatki.

A — czaszka; B — szyja; C — kciuk; D — nos; E — S$rodek; F — dét (nogi); G — strona
goraca; H — strona chlodna.

Zakresy informacji: I — ,,z mojej jurty”, II — ,,z cudzej jurty”.

Informacje szczegdlowe:
(a) — odpadniegcie tej cze$ci — wrobzba zla;
(b) — odpadniecie tej czesci — wrodzba dobra;
(c) — wykruszenie sie tej czeSci — niepomy$inosé;
(d) — wykruszenie sie tej czesci — ,,wiadomosci tak dobre, jak i zle”;
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(e) — 3 pekniecia w poprzek ,nosa” — ,wielka rados§é”;

#) — 2 pekniecia w poprzek ,nosa”’ — ,pewna nadzieja” (np.: rzecz zagubio-
na — odnajdzie sie);

(8) — wydluzona rysa — ,nic sie nie wydarzy”, zakoriczenie wiszelkich dzia-
lan interwencyjnych, bezezynnosé;

(h) — jedno krotkie pekniecie (szczelina) — ,krzepkie zycie”, ,mocna dusza”;
jedli to pekniecie jest wydluzone — ,stabe zycie”, zas ,,dusza sczeZnie”;
natomiast dwa pekniecia (krétkie czy dlugie) — ,sama rado$é”, ,samo
dobro”;

(i) — pekniecie w poprzek ,szyi” to — ,petla na szyi”, czyli ,schwytasz
[pojmiesz] konia”, prawdziwa i pewna nadzieja;

(i) — pekniecie ,,czaszki” — to ,,w czaszce tluszcz”, dobry znak, dobrobyt, wie-
dza, zaradno$¢, ,strat zadnych nie bedzie”, jesli§ ,cokolwiek zgubil”
lub ,,ci ucieklo” — ,;wnet sie¢ zwrécei” lub ,,odnajdzie”;

(k) — pekniecie wokoét ,kciuka” — ,keciuk sie rusza” — bardzo dobry znak
na wszelkie okazje;

(1) — na krawedzi tej znajduje sie male wglebienie — ,dziurka”, jesli zary-

sowalo sie dodatkowo peknigcie dochodzace do tej ,dziurki” — to znak
pelnej pomys$lnosci w zwalczaniu zla (np.: ,zlodziej zostal schwytany™),
je§li zas§ owo pekniecie nie dotarlo do ,,dziurki” — to znak pomyslnosci
nie calkiem pewnej (np.: ,zlodziej zapewne zostanie schwytany”);

(m) — odpryski ,na chlodnej stronie” — to groZba niepowodzenia, straty mie-
nia;

(n) — odpryski na ,goracej stronie” — to sukces, ,,zdobycz”, ,,odzyskanie mie-
nia”;

(0) — rysa na ,.chlodnej stronie” — zly znak;

(p) — rysa na ,,goracej stronie” — dobry znak.

Wrézenie z lopatki stluzylo rozwigzywaniu przede wszystkim spraw
zwigzanych z gospodarka pasterska. Niemniej informacje uzyskiwane przy
jej pomocy odnosily sie rowniez do oddziatywania na losy czlowieka (por.
wiadomosci oznakowane literg h). e) Nabozenstwo za dusze zmarlego na
Gandanie ¥, Oto najwazniejsze momenty tej ceremonii (mong. gunreg):
‘Wezesna pora dnia (ok. 7 godz.). Rodzina zamawiajaca nabozenstwo minela
przejicie strzezone przez lwy, brame (dzielgca dwa dziedzihce — mong.
jampaj) i kieruje sie w strone kadzielnicy (mong. bojpor). Naprzeciw wy-
chodzi z kuchni klasztorne] mnich-stuga (geik), niosac na lopacie wegle
do kadzielnicy. Zebrala sie przy niej gromadka ludzi, wsr6d nich rodzina
zmarltego. Wegle zostaly uloZzone, mnich posypal na nie zmielone galazki
tui. Zebrani ustawiaja sie tak, aby owiewal ich dym z kadzielnicy. Mez-
czyzni zdejmujg kapelusze. Niektérzy ,lapia” w kapelusze dym i wnet
nakrywajg glowy. Kobieta wktada do kadzielnicy male dziecko i wyjmuje
je po chwili. Kto$§ inny (z rodziny zmartego) wklada w oczyszczajacy dym
posciel — poduszke, koldre.

» 1 Por. zapis filmowy BGo-Lam 2z roku 1967/1968, realizacja J. Oledzki,
S. Szynkiewicz Archiwum Zakladu Etnografii IHKM PAN w Warszawie.
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Z podestu na czterech oSmiometrowych palach (calo§é¢ przypomina
ambone, mong. szat-inder) dwoch mnichéw dmac w muszle oglasza roz-
poczecie nabozenstwa. Bocznymi wejsciami weszli na drugi dziedziniec
mnisi. Zebrali sie przy drzwiach do $wigtyni, zartuja, $miejg sie. Smie-
chy cichng, do niewielkiej §wigtyni wchodzi 60 mnichow. Zajmuja wy-
znaczone miejsca. Przy wejsSciu na specjalnych podwyzszeniach siedzg
dwaj nadzorcy (mong. ichn-gesguj i baga-gesguj), w poblizu oltarza —
przeor i jego zastepca (chamba-lam i ded-chamba) oraz ,,przewodnik” —
intonujacy modlitwy (mong. undzad). Wzdluz przejécia — od wrét do
oltarza — w czterech rzedach siedzg pozostali mnisi. Lamowie z tytula-
mi majg na glowach czarne szpiczaste czapki ze zlocistymi wylogami,
pozostali mnisi — zdéle. Odkryli glowy, wyjeli zza pazuch ksiegi modli-
tewne, aby rozlozy¢ je przed sobg na pulpitach. Maja w rekach znamio-

na duchownych powinno$ci — w prawej — berelko oczir, w lewej —
dzwonek chonch (ryc. 28). Z zamknietymi powiekami, ze zlozonymi przed
sobg dlonmi dokonujg aktu kontemplacji — kontaktu z bogiem. Cisza.

Zabrzmiala modlitwa i dzwonki. Przewodnik intonuje modlitwe Spie-
wang. Glos jego, jakby wydobywal sie z glebi trzewi, jest niski, chry-
pigcy. Innych mnichéw zawodzenie — cichsze — dostrojone jest do to-
nu, jaki nadaje przewodnik.

Lamowie wzmagaja natezenie modlitwy. Dlonie ich zmieniaja kolejno
figury ustalonego alfabetu gestow. Jest to symboliczna ceremonia ofiary
(tyb. p’yag — rgyd). Palce falujg bezustannie, dlonie sg plynnie odmy-
kane i zamykane. Chwilami — jakby dla zaakcentowania rytmu mo-
dlitwy — nastepuje gest rozlozenia dloni, ich wyciagniecia, albo wznie-
sienia. Crescendem gestykulacji i $piewu jest wzmagajgcy sie dzwiek
dzwonkéw, a na koniec bicie w wielki beben (ich-chengereg) i decie
w muszle (dung) oraz w trabke z kosci ludzkiej (lawaj). Kiedy milkna
instrumenty, lamowie sciszaja i zwalniaja brzmienie modlitwy. Wyczuwa
sie, Ze sg jakby zmeczeni — stan ten akcentuja zbiorowym westchnie-
ciem, chrypliwym ,,uuaaa”. Nastaje chwila ciszy. Wierni obchodzg w tym
czasie laméw, dotykaja czolami oltarza i pulpitéw przed dostojnikami te-
go zgromadzenia. Niektorzy wierni skladajg na oltarzu ofiary z pienie-
dzy, klada pudelka z zapalkami, dolewaja — z przyniesionych ze sobg
mosieznych czajniczkéw — masta do plongcych lampek. Starsze kobiety
obdarowuja laméw zawinigtkami. Sa w nich zapalki, a takze jedzenie —
suchy ser, placki, rodzynki.

Stan ,,omdlenia” mingl — lamowie rozmawiaja, wymieniajg migdzy
soba tabakierki, zazywajg tabaki. Od strony kuchni klasztornej pojawia-
ja sie postugacze. Wnosza do $wiatyni miedziane wiadra wypelnione zupg
miesna, ryzem z baraning oraz herbata. Lamowie pilnujacy porzadku wy-
praszajg wiernych z $wigtyni.
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Ryc. 27. Gestykulacja modlitewna.

1g-1b — przywolanie boga (mong. dzalbiral, tyb. talczir); 2 — powitanie wodg, obmycie nég (mong, us 8rgdch); 3 — powitanie kwiatami

lotosu (mong. ceceg Orgdch); 4 — owilanie wonig kadzidla (mong. unerten 6rgdch); 5 — powitanie swiatlem (mong. gerel orgdch); 6 — na-

maszczenie wonnymi olejkami (mong. unert us drgdch); 7 — ugoszczenie (mong. idee 6rgdch); 8a-8b — muzyka (mong. chigdzim Orgdch).
Rys. J. Olgdzki
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Ci gromadza sie przy deskach modlitewnych (mong. mérgélijn-mod).
Rytual zachowan jest nastepujacy: Wzniesienie zlozonych dloni nad glo-
wg, dotknigcie nimi czola, piersi i rozpostarcie rgk przed soba z jedno-
czesnie wykonywanym przykleknieciem. Ruch ten poprzedza polozenie
si¢ na desce; przypomina to lezenie krzyzem, ale rézni si¢ od niego dy-
namikg, stalym powtarzaniem kolejnych czynno$ci. Deski zwrécone sa
w kierunku $wiatyni i zarazem lamoéw.

Konezg oni w tym czasie posilek. Wrota zostaja otwarte. Wierni stajg
skupieni u wejscia, niekiedy siadajg w zadumie. Stychaé zbiorowe czka-
nie lamoéw.

Rozpoczyna sie druga cze$é nabozenstwa. Sklada sie z czeSci wstepnej
przypominajgcej zachowania z pierwszej, jest to ,,cicha modlitwa” (mong.
czojniszcz) oraz ,,blogoslawieristwa” (mong. danrag). W czasie danrag fun-
datorzy nabozenstwa zalobnego kleczg rzedem przed pulpitem przewod-
nika lamoéw. Dokonuje on nad ich glowami ceremonialu blogostawien-
stwa 1 oczyszczenia z grzechow. Pawim pidrem, wyjelym ze smuklego
czajnika kropi ich cudowna wodg. Nastepnie roznieca w mosieznej czar-
ce ogien i zapala balin — trzy $wieczki z loju i ziarna jeczmienia. Plo-
nacym balinem zatacza trzy kregi ponad glowami kleczacych. Tym spo-
sobem nastepuje ,,przejecie” na plynacy 16j i ziarno grzechéw, i nieczy-
stosci. Balin zostanie wyrzucony poza ogrodzenie klasztoru, tym samym
sczezng grzechy ludzkie. Fundatorzy nabozenstwa bijg czolami o krawedz
pulpitu. Lama-przewodnik, konczy te ceremonie uderzeniem kazdego
z osobna oczirem (berelkiem) w czubek glowy. Lama twarzy swej nie sta-
ra sie utrzymywaé¢ w powadze. Mozna nawet odnie$é wrazenie, ze du-
chowny wyczuwa nadmiar rytualnych zabiegéw. Jednego z gorliwszych
uczestnikéw ceremonii obdarzyl mocniejszym uderzeniem.

Lamowie skonczyli czytanie modlitw tybetanskich. Z pospiechem zbie-
rajg liturgiczne przedmioty. Trzepig futrzane ,szyszaki”, aby je nalo-
zy¢ na glowy. Szybko opuszczaja Swiagtynie. Wierni za$, wérdd nich ro-
dzina zmarlego, rozchodzg sie powoli. Starsi po trzykroé¢ obchodzg na
dziedzincu posag Dzonchawy oraz kazdg z trzech znajdujacych sie tu
$wigtyn. Odmawiajg przy tym roézaniec. Mlodsi uruchamiaja mlynki.

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze walory artystyczne nabozen-
stwa sg podstawa przezyé duchowych rekompensujacych swoista trywial-
no$é, aby nie powiedzie¢ obojetno$¢é mnichéw w stosunku do intencji
komemoratywnych, z jakimi przychodzi rodzina zmarlego do klasztoru.
Pomijam juz sam nastroj swigtyni — miejsca szczegdlnego, w ktéorym
zgromadzono niezliczone ilodci dziel malarskich, rzezbiarskich, gdzie plo-
nie wiele lampek ofiarnych, unosi sie przejmujgca won kadzidel, a na
oltarzach zgromadzono kunsztowne figury wielobarwnych balin z bara-
niego oju. Chodzi wylacznie o zachowania mnichéw, ich modlitwe-Spiew,
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muzyke, przede wszystkim za$ niezwyklego wprost kunsztu gestykulacje.
Nzlezy wzigté tu pod uwage fakt, ze wsrod szerokich rzesz pasterzy istnie-
ja gleboko zakorzenione zachowania ludyczne, w ktoérych gry takie, jak:
s2uu, choa, dembee, szagaj, mor wuraldach, njaslach, lund-churuu-ooch,

Ryve. 28, Przywolanie Boga (mong. dzalbiral).

Gandan w Ulan Bator

Fot. J. Olegdzit
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ajl. basz, gon chooloj, char cheree i wiele innych polegaja na zrecznosci
dloni i palcéow. Jednakze sa to wszystko gry swawolne. Gestykulacja
mnichéw to — popis zrecznodei mistycznej u kazdego budzacy podziw
i uznanie. Wydaje sig, Ze wzrasta on u reprezentantéw kultury, w ktoérej
gest w powigzaniu z artykulacjg i Spiewem odgrywa doniosle znaczenie
w systemie informacji oraz wiezi spolecznych.

Do niniejszych danych zalaczony jest rysunek poszczegdlnych gestow-
-figur, majacych ustalong posta¢ i nazwe. Rysunki nie ukazuja gestéw
bedacych przejSciowymi fazami zmieniania ukladu dloni. Zmiana ta jed-
nakze réwniez dokonywana jest w sposéb ustalony, nie za$§ dowolny. Po-
wtarza sie W ruchu plynnosé, elastycznosé, lagodno$é — spokéj. Ruch
dioni zawsze podporzadkowany jest rytmowi modlitwy. Dlonie akcentuja
momenty ekstazy w modlitwie, jak tez okredlone treéci — konkretne zda-
nia. Sluzy temu oslabienie lub natezenie dynamiki ruchdéw, a takze za-
trzymanie dloni w okre$lonej figurze — gestu. Nalezy jeszcze dodaé, ze
elastycznodei i plynnosei ruchéw, jak tez swoistej dekoracyjnosci rysun-
ku tych figur sprzyja wyscki u Mongoléw stopien gietkosci palcow, wla-
danie nimi w wielu kierunkach. Malo na ogol wladny palec serdeczny
spelnia w tych gestach wazna role i jest poruszany — jak pozostale —
z calg swobodg (ryc. 28).

Figura 1. (la-1b). Uniesione na wysoko$¢ brody zlozone dlonie z rozpostartymi
szeroko palcami lub (odmiana tej figury) dlonie rozdzielone i nieco nizej frzymane.
Nazwa tej figury: tyb. taleczir, mong. dzalbiral. Figurze tej towarzyszy skupienie,
silna kontemplacja — oczy zamkniete. Cisza — jest to znak przywolania boga
z nieba na ziemie — proéba o zstapienie do grona modlacych sie.

Figura 2. Dlonie wyciggniete przed siebie, keiuki dociéniete do wnetrza, zgiete.
Palce zlozone. Dlonie w pewnym oddaleniu od siebie wyprostowane sterczg przed
piersig lamy. Nazwa tyb. argal, mong. us 6rgéch. Gest ten oznacza, Ze bég zstapil
i wita sie go wodg na dioniach w celu obmycia mu nég.

Figura 3. Dlonie w pozycji poprzedniej, lecz splecione koncami paleéw, keiuki
odgiete. Nazwa tyb. boswij, mong. ceceg Grgbéch. Figura ta oznacza ofiarowanie bogu
kwiatéw lotosu.

Figura 4. Dlonie uniesione nad glowsg z rozdzielonymi palcami, kohcami sple-
cione. Nazwa tyb. dujwij, mong. unerten drgoch. Figura ta oznacza ofiarowanie
wonnych kadzidel. .

Figura 5. Dlonie przed sobg skleéniete, keiuki docisniete do pozostalych palcédw.
Nazwa tyb. aligij, mong. gerel orgich; ofiarowanie ognia — §wiatla (w znaczeniu
jasnosci).

Figura 6. Dlonie w pozycii pionowej (nie poziomej, jak w przypadku figury 2)
w przegubach zgiete na wysokosci ramion; keiuki odgiete na zewngtrz. Nazwa tyb.
tandi, mong. unert us orgich.

Figura 7. Dlonie plasko dotykaja sie konticami paleéw. Keiuki odgiete. Nazwa
tyb. niwdi, mong. idee 6rgoch. Figura ta oznacza ofiarowanie pozywienia.

9 — Etnografia Polska, XVIL/2
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Figura 8. Dlonie uniesione przed sobg z wyciggnietymi prosto dwoma palcami,
pozostale palce §ciéniete, zgiete od wewnagtrz, Nazwa tyb. giawdaa, nazwa mong.
chogdzim orgoch (ofiarowanie milych Bogu dZzwiekow muzyki). Rozwinigeiem albo
raczej zaakcentowaniem tej figury jest dwu- lub trzykrotne (na przemian z prze-
krecaniem dloni) skrzyzowanie wyciagnigtych palcow.

Osobnym zestawem gestow modlitewnych Jjest krgzenie dionmi przed soba.
Polega to na miarowym, jakby wachlowaniu rozpostartymi, to zndéw zlozonymi
palcami przy ich wysuwaniu i cofaniu (do wnetrza i na zewngtrz dloni) 1. Oto jak
lama-malarz interpretuje ten rodzaj modlitwy: , Jest to krgzenie palcami od serca
przed siebie. Od serca czlowieka ulatuje pieciobarwna $wiatlosé i jak tecza dociera
ona do nieba, gdzie Zyje wielu bogéw 1 bogin. Oni przyjmuja moje wyznanie
wiary...”. (Inf. Lamy D. Sambalchundew, ur. w 1898 r. w okolicach Arwaj-
cheree.)

Jako dopelnienie gestéw zwigzanych ze $piewem i modlitwg nalezaloby dolg-
czyé jeszcze pare informacji o niezwykle sugestywnych czynnoéciach magicznych
w czasie nabozenstwa., Czynnosci te wykonuje przodownik ichngesguj. Sg one zwig-
zane z nabozenstwem poswieconym duszy zmarlego. Lama bierze w trzy palce
prawej reki (palce: wskazujgcy, srodkowy i keciuk) ziarna roSliny zwanej jungar
[nazwa tybetanska — J. O.]. Nastepnie trzykrotnie ciska je przed siebie. Wysu-
nieciu dioni przed siebie towarzyszy kazdorazowo wytrzymanie — jakby ugodzenie
w cel. Czynno$é ta tlumaczona jest jako zabieg magicznego zniszezenia przeciwni-
kéw wiary i wszelkich zlych demondéw. Podobny sens zawiera krazenie przed soba
wysunietym na dloni specjalnie sporzgdzonym w tym celu balinem. (Por. zapis fil-
mowy B66-Lam.) Jest wreszcie zabieg kohcowy o charakterze oczyszczajgeym —
towarzyszy on modlitwie zbiorowej (jak w omawianym nabozenstwie zalobnym)
i indywidualnej. L.ama pawim piérem (nazwa tyb. mansajn-do, mong. togosyn 0©d)
wykonuje okrezne ruchy nad glowg swojg i fundatoréw nabozefistwa. Pidro pawie
przetrzymywane jest w kunsztownym naczyniu miedzianym ze $wiecong woda.

Dane, jakie przedstawione zostaly w te] grupie wskaznikéow, wydaja
sie by¢ najbardziej symptomatyczne dla przeobrazen dokonanych w Mon-
golii. Przejécie od tradycyjnej do nowej formuly rozstawania sie ze zmar-
lymi dokonalo sie w niezwykle krdétkim czasie. Jak wiadomo, podobne
przeobrazenia w dziejach réznych spoleczenstw nastepowaly poprzez stu-
lecia, budzac kazdorazowo zrozumiale opory natury niekoniecznie ideolo-
gicznej, lecz czysto psychicznej. , Nobilitacja materil” ciala zmarlego
{a posrednio jego zyciowych dokonan), bo taki jest sens nowych ceremo-
nii, budzi refleksje o sprawnym dokonaniu przemian w wyobrazeniach
spolecznych. Jednoczes$nie rodzi sie zaduma, czy i w jakiej mierze —
dzieki nowym zwyczajom — nastapilo ,,poszerzenie” pola spolecznej wy-
obrazni, czy zwyczaje te istotnie sprzyjaja rozwojowi osobowosci, przy-
najmnie] w wymiarze poczucia wlasne] godnosci. Na pytania te, nieste-
ty, trudno byloby poszukiwaé odpowiedzi.

Nowe zwyczaje rozstawania sie ze zmarlymi wplynely w sposoéb bez-

1 Por. zapis filmowy Dzuruchczin, realizacja J. Oledzki, A. Latusek,
Archiwum Zakladu Etnografii IHKM PAN w Warszawie.
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podredni na ozywienie i rozwdj nie znanych wczesniej form zachowan
kultowych. Moga one przypominaé¢ w jakie§ mierze europejskie tresci
uczué¢ komemoratywnych, zamieszczane w nekrologach i epitafiach. Ale
mimo takiego podobienstwa zachowuje sie wybitnie lokalny charakter
prezentowania owych tresci, zespolony z tradycjg prakiyk w obrebie sa-
mej Swigtyni. Swoistosei doktrynalne lamaizmu, wyrazajace sie m. in.
w tym, Ze spolecznoéé¢ laméw w o wiele wieksze] i zdecydowanie prze-
wazajgcej mierze, anizeli sami wierni, uczestniczy w ceremoniach, powo-
duja z jednej strony intensyfikowanie sie tradycyjnych zachowan (poklo-
ny, obchodzenie przedmiotéw kultu, skladanie ofiar, okadzanie itp.)
i z drugiej wyraZnie rysujacy sie niedosyt praktyk o charakterze kontem-
platywnym w istocie nabozenstw i wszelkich ceremonii. Tym tez nalezy
chyba tlumaczyé charakterystyczne w $wigtyni na Gandanie uczestni-
ctwo spolecznosci przy modlitwach lamoéw, w kitérych miesza sie sku-
pienie i zaduma, ale nieraz réwniez co§ z pogranicza zartu, to znowu
zawodu — niespelnienia.

Ad. IT1. Odwaga i bojazn.

A. Dendew, ur. w 1888 r. w Awdar Bajan (obecnie Sergelen). ,Kiedy bija
gromy wolamy pomocy, wolamy chiin bajna — jest czlowiek”. Szczegbélowszy opis
tego zachowania w: Oszukiwanie Boga — na manowcach europocentryzmu (,,Wsp6l-
czesno$é” XIV: 1969, nr 10, s. 6). Jesli nadchodzi burza, szukajg schronienia w jur-
cie. W czasie burzy zamykajg szczelnie okno i drzwi. Z zawolania tego korzystaja
réwniez wéwecezas, gdy burza zastanie ich w stepie z dala od jurt, wzglednie przy
jurtach, w przypadku koniecznoéci pozostawania na dworze — mimo burzy i ule-
wy — aby dopelnié¢ jakich$§ nie cierpigcych zwloki starah przy stadach. W jurcie
Dendewa chiin bajne wolajag wszyscy czlonkowie rodziny: zona (najprzeraZzli-
wiej), synowie (nie tak przerazliwie), sam Dendew (niezbyt glosno) — , wolamy
chiin bajna, aby bogowie niebianscy mysleli, ze jesteSmy z rodu nojonskiego lub
rodu szamanéw. Bo tylko oni mieli $miato$§é odzywania sie do sil mocarnych”.
Z dalszych relacji informatora wynika, ze wotanie adresuja do Luu. Jest to ,,mo-
carna istota, przebywajaca posréd bogdéw niebianskich”. Inni informatorzy (patrz
nizej) okre§laja Luu jako smoka lub gryfa z ognistym ogonem.

Do zabiegéw zapobiegawczych przeciw porazeniu gromem Dendew zalicza réw-
niez mieszanie mleka lub kumysu. ,,Dobrze tez jest mieszaé¢ [...], bogowie cieszg
sie wéwcezas., Cieszg sie, ze jest ajrag (kumys) i mleko. Dobrze tez jest spryskaé
mlekiem otoczenie jurty, a takze pryskaé w kierunku, skad nadchodzi burza —
bogom na ofiare”. Przedstawiony zestaw zachowan jest najpelniejszym posréd
okolo setki innych, ograniczajacych sie najeczeéciej do biernosci i leku.

A, Chorloo, ur. w Elgen (na térenie somonu Bajan). , Luu — to zlowieszcze
stworzenie, przypomina smoka. Stwér ten, miotajac ogonem, wywoluje blyskawi-
ce [..}”. Informatorka méwi o swej wielkiej bojazni w czasie bicia piorunéw. Nie
korzysta z zabiegéw magicznych (wolania chiin baejna i1 pryskania mlekiem). Wy-
daje sie, ze w pewnym stopniu pomniejsza jej bojain prze§wiadczenie, ze trzyma
w swej jurcie bogato wyposazong kapliczke i dopelnia przy niej praktyk ofiarnych.

D. Manla, ur. w 1902 r. na terenie somonu Bajan. ,Jes§li jest burza krzycze
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gltosno (chiin bajna, J. O.) i pryskam mlekiem w te strone, skad nadchodzi”. Pryska
jeden raz.

S. Gombodzaw, ur. w 1910 r. w okolicy Algenij uul i Zzona jego: M. De-
dzid, ur. w 1906 r. w Bucht (na terenie somonu Bajan). Ona: ,Moéwig, ze to smok
‘w niebiosach zyjacy. Luu — nie wiem, czy istnieje naprawde. Jak bylam dzieckiem,
to starcy pokazywali miejsce, gdzie spad! z niebios sam Luu. Ale sadze, ze lezaly
tam zweglone kosci wielblgda”. On: ,Kiedy grzmi i bija pioruny, boimy sie oczy-
wiscie. Powiadaja, ze sg to wyladowania atmosferyczne [..], ale jak to sie tam
W niebie dzieje, nie wiem”. Gombodzaw i Dedzid nie odwolujg sie do zadnych
zakleé i zabiegdw magicznych, zwigzanych z przeciwdzialaniem porazeniu gromem.

Wywiad zbiorowy z grupa pasterzy (kilkanascie oséb w wieku od 25 do 60 lat)
sprowokowany faktem s$mierci zastepcy sekretarza partyjnego w somonie Bajan.
Sekretarz porazony zostal piorunem w poblizu jurty, w ktérej szukal schronienia
w czasie burzy. Na pytanie  moje, jak odczuli to zdarzenie, spotkalem sie z opi-
niami, ktére cechowala znaczna obojetno§é¢ w stosunku do tragicznej Smierci. Jeden
z najstarszych wéréd zgromadzonych wypowiedzial stowa, ktére przyjete zostalty
przez pozostalych z aprobatg. Stowa starszego czlowieka byly bezposrednia odpo-
wiedzig na moje pytanie: — Czy mogla to byé kara boza? — ,Jaka kara? Radzi-
liSmy juz od dawna, aby na naszej gérze [jedyna w okolicy — J. O.] zalozyé pioru-
nochron. Nie zalozyli, zaniedbali”. Szersze omdéwienie tego zdarzenia Margasz —
laicyzacja po mongolsku (,Argumenty”, XIV: 1969 nr 1, s. 9).

Omawiane tu zachowania wskazujg na przystowiowg madroéé luddow.
W naszym przypadku wyraza sie ona w formie oszukiwania nie
oszukujgc — pozwalajgcej czlowiekowi uzyskaé poczucie bezpieczen-
stwa. Wydaje sie, ze wspdlczesne zachowania sa kontynuacja refleksyj-
nosci, myS$lenia tradycyjnego, ktérego niewatpliwie symbolem jest w Mon-~
golii zawolanie chiin bajna.

Ad. IV. Trwalo$¢ przesadu.

A) Nowe przejawy magii zwigzane z praktykami przy owoo. Badania-
mi objeto kilkadziesigt owoo w réznych rejonach Mongolii. Z badan tych
wynika, Ze tradycyjnie skladane w tych miejscach glowy koni, nieraz kil-
kadziesigt czaszek (ryc. 29), oraz dewocjonalia (ksylograficznie drukowa-
ne na plétnie i papierze modlitwy, wizerunki, malowidla, a takze sztam-
powe plaskorzezby tloczone w glinie) zastgpione zostaly wieloscig zasad-
niczo innych przedmiotéw. Rejestr ich obejmuje to wszystko, co laczy
sie z pojeciem wspoélczesnych débr materialnych. Dla przykladu mozna
wymienié te, ktére zdarza sie spotykaé na owoo najezesciej:

Przedmioty metalowe (puszki po konserwach, naczynia kuchenne i cze$ci samo-
chodowe), z plastyku lub celuloidu (grzebienie, szczotki do zebéw, grzechotki, za-
bawki), ponadto butelki po napojach wyskokowych, drobne monety, czesci odziezy
(pojedyncze buty czy tylko podeszwy), peczki wlosia konskiego, argal (w puszkach
od konserw na owoo w Charchorin) i kawatki drewna. Poniewaz wigkszo$é z tych

przedmiotow utracila utylitarne znaczenie (naczynia dziurawe, buty zniszczone,
zuzyte czesSci samochodowe), nalezaloby traktowaé je jako swoiste symbole war-
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Ryc. 29. Owoo.
Somon Bajan

Fot. J. Oledzki

toéci pierwotnej. Wszystko to wskazuje, ze wchodzi w gre zabieg magiczny. Nie
spotkatem si¢ z przypadkami traktowania owoo jako $mietnisk czy tylko zwyklych
znakéw rozpoznawczych w stepie. Wypowiedzi oséb, ktére udalo mi sie zapytaé
w chwili kladzenia jakiego§ przedmiotu na owoo, potwierdzaja przypuszczenie
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o utrzymywaniu sie magicznego rozumienia tej czynnosci, a poérednio o rozwoju
wspblezesnej magii. Kitadaey kawalek drewna motywuje swojg czynnosé zbliza-
niem sie zimy, trudnosciami w zdobyciu opatu (wegla). Przywigzujacy peczek wlo-
sia konskiego do kamienia stwierdza: udalo mi sie dopedzi¢ stado bez strat (do stacji
przeladunkowej), chcialbym, aby i w nastepnym roku mi sig powiodlo. Kobieta
ciskajgca zuzyty grzebien moéwi, Zze chcialaby mieé zawsze wlosy w porzadku. Po-
dobnych motywacji mozna by podaé wiecej.

B) Jesli w praktykach przy owoo uczestnicza zaréwno pasterze, jak i przeby-
wajacy w podrézy mieszkancy miast, to zabiegi, jakie ponizej przedstawie, odnoszg
sie najprawdopodobniej gtéwnie do zbiorowosci miejskiej i to samego Ulan Bator.
Wieczorem w centrum miasta, w poblizu wyodrebnionego zespolu osiedli jurtowych
mozna spotkaé sie z przypadkami malowania sadza kresek na czolach malych
dzieci. Dzieci bawig sie do poznych godzin w poblizu ulicy, gdzie jak wszedzie
grozi niebezpieczenstwo. Wiadomosci zebrane na temat owego malowania sadza od-
noszg sie do zlowrogiej, przynoszgcej nieszczeScie dzialalnosci — kiedy =zapada
zmrok — dwoch istot: czotgéra i sawdaga. Sg to znane na calym terytorium Mon-
golii legendarne demony. Cz4tgér przybiera postaé czlowieka, chociaz przezieraja
przez jego skére wnetrznosci. Jezdzi na bialym wielbladzie. Zdradza go ,brak
cienia” oraz wielbladzia lub zajecza warga. Na ziemi sladéw nie pozostawia. Bywa,
ze wznieca pozogi na stepie, przysiada jeZdZcom na zadzie konia lub peta mu
przednie nogi w sposéb niewidoczny. Sawdag przebywa tylko w niektérych okoli-
cach, przewaznie gorzystych, lecz i wodnistych. Malo o nim wiadomo poza tym,
ze nalezy do najbardziej nieprzyjaznych czlowiekowi istot.

Wymalowanie sadza kreski w poprzek czola dziecka ma je upodobnié do zajgca.
Zabieg ten powinien zmyli¢ kazdego z demondéw, bo wlasnie zajgc ma na czole
charakterystyczne zgrubienie w ksztalcie wydluzonego pionowo pietna.

Fakt, ze wlasnie w mieScie, a nie na terytoriach pasterskich zdarza
sie owo pietnowanie dzieci sadza, pozwala przypuszczaé, ze idea czotgéra
czy sawdaga odzywa w szczegblnych okolicznosciach — zbyt naglego
znalezienia sie w miesdcie przybyszy z zewnatrz. By¢ moze wspolczesni
mieszkancy Ulan Bator (w szczegélnosei zwartych osiedli jurtowych
w tym miescie) nie czujg sie tak bezpieczni jak w stepie.

Wskazniki uzyskane z analizy owoo i zachowan zabezpieczajacych
dzieci sprowadzajg sie do przekonania o trwaloSci i stalym odradzaniu
si¢ przesadu, o jego ,niewinnosci” czy ,nieszkodliwoéci” spolecznej. Nie-
watpliwie pewna kategoria przesadu (a do takich zalicza sie ,zabezpie-
czanie” dzieci czy nowe dary na owoo) sprzyja pluralistycznemu odczu-
ciu rzeczywisto$ci, a przynajmniej §wiadczy o istnieniu potrzeby takiego
odczucia.

Ad. V. Spoleczno-ideowa dzialalno$é¢ instancji partyjnych.

A) Instytucja ulaan bulan, to w wiekszosci oSrodkéw samonowych specjalnie
wygospodarowana osobna izba lub cze$é pomieszczenia administracyjnego. Na $cia-
nach demonsirowane s wyrdznione prace ucznidw szkél podstawowych (wyszy-
wanki, aplikacje, malowidla, rzeZby). W pracach tych wyrazany jest program nau-
czania szacunku dla rodzimych tradycji kulturowych (przywigzania do pasterstwa,
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obyczaju, stroju narodowego). W ulaan bulan propagowane sg wzory wspolezesnych
zachowan spolecznych. Dotycza one glownie potrzeb o charakterze bytowym, kon-~
sumpeyjnym czy cywilizacyjnym. Wykorzystywane sa doswiadczenia z zakresu hi-
gieny, odzywiania, wygladu zewnetrznego (przedmioty sluzace pielegnacji niemo-
wlat, przedmioty toaletowe, kosmetyki). Propaguje sie tu réwniez urzadzenia ulat-
wiajgce prace w gospodarstwie domowym (maszyny do szycia, grzejniki elektrycz-
ne, termosy, a ostatnio pralki mechaniczne). Wymienione obiekty, a takZze specjalne
plansze (np. modnych fryzur damskich) stanowig stale wyposazenie wielu ulaan
bulan. S one albo samoistnym tylko symbolem débr materialnych, albo tez wyko-
rzystuja je prelegenci w czasie instruktazowych spotkan z pasterzami 12,

B) Mongolska Partia Ludowo-Rewolucyjna — niezaleznie od s$rodkéw maso-
wego przekazu (prasy, radia i od 1967 r. telewizji), a takze systematycznego szkol-
nictwa — korzysta z najprostszych form pracy partyjnej. Jedna z nich dobrze —
jak sadze — charakteryzujg wedrowne brygady agitatoréw partyjnych. Od czer-
wonego namiotu, ktéry rozbijaja w miejscach spotkan, nazywa sie ich ulaan maj-
chan. Przyjezdzajag nawet do niedostepnych eczesSci kraju, gdzie zyja dwie, trzy
rodziny pasterskie, Brygady Propagandowe Komitetu Centralnego wedruja z ogrom-
nym zestawem nowoczesnych urzagdzen (magnetofonéw, projektorow filmowych, epi-
diaskop6w). Przy pomocy tych urzadzen starajg sie przekazaé aktualne informacje
dotyczace zycia krajow socjalistycznych, dzialalnosci partii rodzimej i innych brat-
nich z calego sSwiata. Obserwowalem prace jednej z takich brygad w czasie wyda-
rzen sierpniowych w Czechoslowacji. Na miejsce, gdzie zylo zaledwie kilkunastu
pasterzy, dotarla brygada pdéznym zmierzchem. Nocne spotkanie w dalekim od
stolicy stepie rozpoczal mlody czlowiek (artysta plastyk, ktéry ukonezyl studia
w CSRS). W czasie 5 minutowego wystapienia naswietlil stanowiska partii krajow
socjalistycznych wobec wydarzen czechoslowackich. Po krétkim komunikacie poka-
zano pasterzom — trwajacy 2 godziny — film dokumentalny z pobytu Tito w Mon-
golii. Tito przyjmowany byl w tym kraju z gos$cinnoScig szczegélng. Do filmu o Tito
dolaczono jeszeze dwa inne — historie batalionu czolgistéw mongolskich, ktorzy
w 1945 r. dotarli do Berlina oraz opis zZycia, pracy i perspektyw rozwoju spoleczno-
-gospodarczego jednego z ajmakow. Po filmach wygloszono pogadanke (ilustrowang
przezroczami) o nowych zasadach gospodarki hodowlanej w stepie. Zakoniczono ten
program o 3 godzinie w nocy, aby juz o $witaniu $piewem i gra na harmonii
wita¢ ponownie pasterzy w ulaan majchan. Agitatorzy zapraszali do siebie na
partie szachéw. Obok za$ lekarka — towarzyszaca zazwyczaj tym brygadom, przyj-
mowala pacjentéow.

C) Ogrody ,zabaw i chwaly”. Nalezg do réwnije popularnych, jak poprzednio
wymienione instytucje. Sg to ogrodzone place w osrodkach somonowych i ajmacz-
nych. W swoim zalozeniu stanowiag zapewne jakiego$ rodzaju przetworzony zamysi
ogrodu jordanowskiego czy tylko zielerica miejskiego. Na skutek trudnych wa-
runkéw klimatycznych tylko w bardzo nielicznych ,ogrodach” udalo sie wyhodo-
waé roslinnosé; pozostajg zatem ogrodzone place. Mimo to nalezg one do waznych
miejsc w zabudowie osiedla. Dzigki usytuowaniu na weglach ogrodzenia lub we-
wnatrz swoistych pomnikéw zwierzat oraz wspominanej prezentacji przodownikow
pracy (nieraz pod dachami tradycyinych ,boram” czy ,,wrét” przejetych ze Swigtyn)
ich fotografii, obrazéw i innych rodzajow wizerunkéw ogrody sa urbanistyczno-
-ideowsg kompozycja, czesto korzystnie zwigzang z otoczeniem.

12 Por, szersze omoéwienie D. Markowska, Z. Sokolewicz J. Oledzki,
op. cit., s. 1991 n.
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D. Nadaam. Jak wiadomo, repertuar tradycyinych igrzysk dorocznych nadaamu
sktada sie z zawodow jezdzieckich dzieci na koniach oraz popiséw doroslych w za-
pasach i strzelaniu z luku. Konkurencje te nawigzujg do podstawowej dziedziny
zycia gospodarczego kraju — pasterstwa. Reguly walki wyrazajg istoine cnoty
spoleczne, powszechnie akceptowane w narodzie. Oto najwazniejsze momenty:
Zapasnicy ,zastygaja”’ bardzo czesto na wiele minut w pozach zmagania sie —
wytrzymywania przeciwnika., Niedynamiczne i wydawaloby sie nieatrakcyjne sy-
tuacje ogladane sg przez tlumy z niestabngcg uwagg — cierpliwie — podobnie,
jak w bezruchu zastygajg na dlugo zawodnicy. Zwyciezca odtanicowuje swodj suk-
ces, udajge ruchy legendarnego ptaka Chaan-Garid (sanskr. Garuda, ,boski orzel”;
Iaczono go z wcezesng juz postacia Wisznu; w lamaizmie popularny motyw —
Garid z wezem w dziobie, ,,zwyciestwo nad wezem”, symbolizujgcym gniew; ryc. 30).

Ryc. 30. Garid—chaan. Rzezba z brazu nad wejéciem do $wiatyni.
Erdene Dzu w Charchorin

Fot. J. Oledzki

Y.ucznicy nie strzelajg do celdéw na wysoko$ci serca czlowieka! Nie wypuszczaja
strzal wprost, lecz napinajg luki w kierunku nieba. Ale ich pociski upasé maja
na ziemie i trafi¢ w cel przed stopami sedzidw (sic. celem sg stopy sedziow lub
jeszcze Scifle] méwige przerwa miedzy stopami dwoch sedziow)., Wymowa tego
sposobu walki jest jednoznaczna — ,pokora w zrecznosci”. Wreszcie jeZdZcy-dzieci.
Zamyst pierwotny prawdopodobnie utylitarny, byé moze widziany nawet w kate-
goriach celéw militarnych — wylawianie ze stad najlepszych koni; dzieci zas, to
jezdZcy ulatwiajacy takie zadanie. Obecnie wymowa tych dzieciecych czy mlodzie-
Zowych (zawsze obojga plci) zawodéw wzbudza u kazdego poczucie najszlachet-
niejszej dumy i uznanie dla tradycyinych umiejetnosei, umilowanych w narodzie.
Dzieci-zwycigzey $piewaja w czasie tych igrzysk prastara pie§n Gin-goo. Cala za$
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zbiorowos¢ zwyciezeow (zjawisko ma wyjatkowo masowy charakter) wyraza rozu-
miane alegorycznie pojecie sukcesu rewolucji, bowiem stadion igrzysk jest miej-
scem $wiecenia socjalistycznych uroczystosci panstwowych w Mongolil.

E) Somonowy sekretarz partii. Dzialalno$¢ Mongolskiej Partii Ludowo-Rewo-
lucyjnej opiera sie na systemie organizacji podstawowych, ktorych najliczniejszg
i zarazem najwazniejszg sie¢ tworza organizacje somonowe. Lokalizacja tych orga-
nizacji w centrach somonowych, jak tez fakt, ze podstawa zycia $rodowiska jest
gospodarka hodowlana i rolnicza okreflajg charakter glownych zadan tych orga-
nizacji. Jest on w swoim zrebie ludowy, aracki zwigzany z interesami spoteczno-
-bytowymi najliczniejszej rzeszy spoleczenstwa mongolskiego — pasterzy, obecnie
czlonkéw spoldzielni pasterskich i panstwowych gospodarstw produkeyjnych. Wy-
bierany przez czlonkdéw organizacji somonowej sekretarz partii jest w tych $rodo-
wiskach realizatorem dyrektyw ideowych Biura Politycznego KC. Dziatalnos$é se-
kretarza generalnego, aktualnie Dz, Cedenbala, jest wzorcem propagowanym i jak
sie wydaje spelnianym dosy¢ powszechnie, Cechy tego wzorca to przede wszystkim
bezposrednia, uczestniczaca wiez z masami., Za przystowiowe juz uznano akty bez-
podredniego angazowania sig osoby generalnego sekretarza w dzialania kampanijne,
w prace stale programcwane wsréd spoleczenstwa, a takze w zdarzenia losowe
(np. uczestnictwo w 1966 r. Cedenbala w brygadach ratowniczych przed skutkami
powodzi). Bezposrednia obecnos¢ sekretarzy somonowych na stanowiskach pracy
brygad pasterskich, organizowanie tej pracy, nieraz w stopniu podstawowym czy
wstepnym (np. rozdzielanie narzedzi, wskazywanie zadan, zachecanie do ich wy-
konania stowem i czynem), to fakty, ktére stwierdza sie powszechnie na calym
terytorium Mongolii. Jest to niewatpliwie ideal wiezi przywdédcey z masami postu~
lowany przez partie innych réwniez krajéw socjalistycznych. W naszym przypadku
ideal ten jest realizowany jak by w sposéb naturalny bez widocznych oporéw ze
strony kierujgcego (przywddcy), jak i kierowanych.

Wszystkie z wybranych pieciu wskaznikéw w ostatniej z analizowa-
nych grup wskazujg na pewna prawidlowoéé rozwojows przemian, ktére
mozna scharakteryzowaé¢ nastepujaco: Ogélny model idealow socjalistycz-
nych realizowany jest w Mongolii z widocznym powodzeniem. Wyraza
sie to z jeszcze wiekszg jaskrawoécig, gdy konstatujemy w tym modelu
réwniez rozwéj w pelni oryginalnych, narodowych form realizacyjnych.
Wchodzi tu w gre swiadome, oficjalne nawigzanie do zachowan, potrzeb
i dazen tradycyjnych czy swoiscie uwarunkowanych odrebnoscig zycia
spoleczno$ci u podstaw pasterskiej (nadeam, pomniki zwierzat w ogro-
dach zabaw itp.). Moze juz nie tak stanowczy, albo tez z §wiadomym
pietyzmem rozwijany stosunek do tradycji obserwujemy wobec jej naj-
nowszej postaci, a odnoszgcej sie do pierwszych, najprostszych form
pracy organizacji partyjnych (dziatalnod¢ propagandowa wulaan bulan
i ulaan majchent). Natomiast o wiele bardziej zloZony jest proces funk-
cjonowania wzorcéw przywédey ideowego, w naszym przypadku sekre-
tarza somonowego partii. W przypadku tym dostrzegamy krzyzowanie
sie 'z jednej strony $wiadomie propagowanego postulatu wiezi przywdéd-
¢y z masami i z drugiej — ukrytych zaleznosci tego wzorca z zespo-
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lem praktyki historycznej, wyrazajacej sie w pewnych ustalonych nawy-
kach i niewatpliwie rowniez obowiazujgcych normach tradycyjnego w tym
kraju systemu wartoSci. Nalezy przy tym odwolaé sie do faktéow zwig-
zanych z systemem ideowym, jaki poprzedzit rewolucje w Mongolii. Ma-
my na mysli zespél wyobrazen religijnych, lamaistycznych — buddyzm
mongolski. Religia ta mimo wszelkie przeobrazenia i obce jej nalecia-
loSci — a moze i dzieki temu — zachowala w tym rejonie kulturowym
cenne skladniki mysli — Buddy (Przebudzonego, Oswieconego), ktérego
powszechnie nazywa sie w Mongolii Burchan Bagsz, czyli Bég Nauczy-
ciel. Miano Bagsz w stosunku do Boga jest swoistos$cig lamaizmu mongol-
skiego. Juz sam ten fakt ma wazng wymowe. Wydaje sie bowiem, Zze
wybodr przydomkoéw dla okreSlenia Boga, ktére nie zawierajg pierwiastka
mistycznego (jak w przypadku asceta, zbawiciel, odkupiciel itp. itd.) sta-
nowi wskaznik podstawowy recepcji idei i dzialalnosci jej postannikow.
Spoleczny, Swiecki sens miana Buddy w Mongolii to, jak sie wydaje,
wzorzec dydaktyki aktualnej i dzisiaj, ktérej jakby rozwinigcie mozna
by odnaleZzé¢ w dzialalnoSci przywdédedéw politycznych tego kraju.

Lecz istotniejszym chyba jeszcze jest wyksztalcony w lamaizmie mo-
del stosunkéw miedzy duchowienstwem a wiernymi, a wiec miedzy przy-
wodcami ideowymi a masami. Stosunki te sg zasadniczo inne anizeli zna-
ne nam z Europy albo szerzej — tradycji chrzescijanskiej. To poréwna-
nie jest konieczne, albowiem tylko w tak zasadniczo opozycyjnym zesta-
wieniu potrafimy okre§li¢ istote interesujacego nas zagadnienia. Otz
nalezy stwierdzié, ze w takim kontekS$cie porownawczym wzorzec du-
chownego lamaistycznego wyréznia sie zachowaniem znacznie szerszej
i bardziej bezposredniej wiezi z wiernymi. Jest ona szersza chociazby
przez fakt, ze lamom w wiekszym stopniu przystugiwal pierwiastek czci,
przy jednoczesnym nietraktowaniu nader gorliwie jako $wietych obiek-
tow sakralnych, a nieraz jako chronionych szczegélnym namaszczeniem
i szacunkiem zachowan religijnych, choéby podlegaly wysokiemu stop-
niu rytualizacji. Owa znacznie szersza i bardziej bezposrednia wiez du-

chownego lamaizmu z wiernymi przewyzszala wzorzec — wydawaloby
sie idealny w tej dziedzinie — jaki chrzescijanstwo wyksztaleilo w sto-
sunkach proboszcz wiejski — chlopska spolecznoéé wiernych. Najbar-

dziej zbratany z tym $rodowiskiem proboszez wiejski reprezentowal zaw-
sze odmienny zakres potrzeb, domagajacych sie réwniez odmiennego sty-
lu bycia i zwigzanej z tym swoistej izolacji, istnienia na codzien z dala
od zycia wsi, w $§wiecie plebanii. Natomiast lamowie, w szczeg6lnosci za$
dosyé¢ liczna w XIX w. ich odrosl duldujczinowie (lamowie wedrowni,
ryc. 31-33), ktérych poslannictwem, jak wszelkich kaplanéw, czy slug da-
nej religii, bylo gloszenie prawd wiary, nauki z nia zwigzanej, nie wy-
rozniali sie od ogdlu ani poziomem potrzeb, stylem bycia — $Swiadomo-



Ryc. 31-32. Dawni przywddey ideowi, szaman i wedrowny lama (mong. duldujczin).
Wedlug L. Forbatha
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W

Ryc. 33. Somonowy sekretarz partii z rodzina.

Fot. J. Oledzki

Scia odmiennosdci prowadzgcg do wspomnianej izolacji (nie chodzi tu
o izolacje te szczegdlng w celu dokonywania praktyk liturgicznych w $wig-
tyniach). Wedrowni lamowie, dokonujac w czasie swych podrézy
w chiidéon (odpowiednik naszego pojecia teren czy miejsce odlegle), zaj-
mowali sie nieraz wielodniowymi czynno$ciami religijno~-magicznymi bez-
posrednio przy pasterzach i stadach (np. czytanie ksigg §wietych, dyskur-
sy, w czasie za$ kocenia sie owiec owo czytanie zyskiwalo dodatkowe
znaczenie — oddzialywanie na pomys$lny przebieg tak waznego dla pa-
sterza okresu hodowlanego). Bodaj jeszcze wazniejsze jest to, ze wedrow-
ni lamowie sypiali i jedli razem z pasterzami w jurcie, uczestniczyli w ich
codziennych pracach, no i tak cenionych przez Mongoldéw rodzimych, roz-
maitych formach rekreacji.
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Zatem w tradycji mongolskiej przed rewolucjg uksztaltowany zostal
skomplikowany i niewgtpliwie gleboko madry — trwaly wzér zachowan,
przywilejéow i praw przywodey ideowego, sluzgcych silnym, naturalnym
wiezom z szerszymi odlamami spoleczenstwa. Nie podwaza tego stwier-
dzenia, a nawet je wzmacnia, fakt swoistego wyreczania w praktykach
religijnych wiernych przez laméw, a tez Scislego podzialu rél. W czasie
nabozenstwa wiernych traktowano tylko jako obserwatoréw z przedsion-
ka i dziedzifica Swigtyni (ryc. 22).

Mowiac o realizacji idealu wiezi ,,wyzszych” z ,,nizszymi”, wspomnieé
trzeba o dwu stronach teleologizmu, jakie dostrzec mozna w lamaizmie.
Ideal religijny, lamaistyczny od strony swego spolecznego oddzialywania
wprowadzal szanse unikania zakl6cetr czy skutecznego dochodzenia do
Swiadomosci mas slowa gloszonego przez lamoéw (przywddedéw, nauczy-
cieli ideowych). I tak owa bezpos$rednio$é kontaktéw, brak dystansu oby-
czajowego miedzy jednymi i drugimi, wreszcie fakt autorytetu uczestni-
czacego przywodey (ktory zawsze bywa wowezas bardzo wysoki) prowa-
dzil — tak sie zdaje — do stabszej aktywnosci mas, paraliZzowanej cedo-
waniem sig nieraz na to, co nazywamy aktem woli czy dyrektywa, oczy-
widcie ze strony ideowego ofrodka dyspozycyjnego i jego stug.

PowiedzieliSmy o trwalych czy o nie kwestionowanych wartosciach
zwigzanych z lamaizmem, o ktérych mozna twierdzié, ze i dzi§ w syste-
mie ideowym zasadniczo innym stanowig pierwiastki aktualne. Ale zubo-
zyliby$my zagadnienie, nie wspominajac o tym, co sie nazywa barbary-
zacjg czy wulgaryzacja u mas najwznio$lejszych idei. Wsréd szerokich
rzesz pasterskich Mongolii doktiryna lamaistyczna przyjela sie w sposéb
przypominajacy nieraz do zludzenia percepcje przez lud doktryn innych
religii §wiatowych, chociazby chrzesScijanstwa. Z tresci gleboko filozoficz-
nych, abstrakcyjnych przyjeto tylko niektére, nadajac im charakter reali-
styczny, $ci§le pragmatyczny (interwencyjno-zapobiegawczy). Gleboko,
kunsztownie rozwinieta doktryna lamaistyczna uproszczona zostala
w wierzeniach szerszych rzesz do praktyk magicznych. Jednoczeénie zwra-
ca uwage fakt, ze z takiej swoistej koncepcji, jaka jest reinkarnacja,
Srodowisko pasterskie wylowilo wylacznie tredci realistyczno-optymi-
styczne. Mozna je dostrzec w tak czestej u badanej spolecznoici postawie
afirmatywnej w stosunku do doczesnosci. I mimo mozliwoéci (w rein-
karnacji duszy) dotarcia do $wiata bogdw, powtarza sie pragnienie bycia
po wieczne czasy pasterzem. I w tym przypadku trudno sobie odmoéwic
sadu, ze synkretyzm lamaistyczny jest ideologia, ktéra do dzi§ wspomaga
nowg marksistowska koncepcje zycia.

Przedmiot naszych rozwazan dotknagl! w tym miejscu kardynalnego
problemu zaleznosei byt — $wiadomo$é. UnikaliSmy bowiem dotad préoby
naszkicowania chociazby w najgrubszych zarysach stosunkéw ekonomicz-~
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nych, bytowych, jakie zespalaly sie z okresem rozkwitu lamaizmu w Mon-
golii. Teraz nalezaloby chociaZz wspomnieé¢ o ograniczeniach i niedostat-
kach gospodarki pasterskiej w Mongolii przed rewolucjg. Dostatecznie
duzo napisano na ten temat. Wybierzmy z tego tylko stwierdzenie, Ze
swoisty system gospodarki pasterskiej-koczowniczej o tyle mial w dzie-
jach podstawy rozwojowe, o ile lgczy! sie z ekspansja, a w najlepszym
razie z szeroko prowadzong wymiang towarowg z oSciennymi krajami.
W warunkach zastopowania mozliwosei ekspansji, podbojow, zanikly szan-
se, aby pozytki czerpane z koczowniczego pasterstwa byly wystarczajace
dla rozwoju ludéw mongolskich. Lamaizm przeciwstawiajgcy sie owej
ekspansywnosci ksztalcil zachowania bierne i chyba mozna powiedzieé
kontemplatywne, nie wnikajac w istote bytowych utrapien pasterzy,
w ich prymitywna forme dzialalnosci gospodarczej. Dysproporcje miedzy
bazg i nadbudowa doprowadzily przy straszliwej pauperyzacji mas do
powstania panstwa teokratycznego, rozwigzloici w bogactwie najwyzszych
dostojnikéw duchowienstwa, w szczegolnodci samego Bogdo Gegena. Ta
nader rozbudowana nadbudowa ideologiczna sprzyjala przyjeciu sie naj-
drastyczniejszych form rewolucji, prowadzacych do zmiany caloksztaltu
stosunkéw spotecznych. Dzi$ jednak w kraju, ktory drugi w kolejnosci
po ZSRR rozpoczal realizacje idealéw socjalistycznych, w kraju, ktory
legitymowa¢ sie moze dostatecznie silnie ugruntowanymi podstawami tych
idealéw, pojawil sie resentyment do tradycji nie wylgczajgc tresci reli-
gijnych. Jesli dodamy wylonienie sie tresci zachowan czy ogélnych kon-
cepcji swiatopogladowych, jakie w procesie budownictwa socjalistycznego
starano sie omingé, swoiste wreszcie miejsce Mongolii w §wiecie, sprzy-
jajace rozleglym kontaktom, uzasadniony wydaje sie sad, ze w kraju
tym obserwujemy dzi§ (moze bardziej wyrazi§cie niz w jakimkolwiek
kregu kulturowym dalekowschodnim) ksztaltowanie sie postaw wyraza-
jacych pluralizm $wiatopogladowy. Nalezaloby przy tym dodaé, ze cze-
sto nie jest on dzielony miedzy okreS§lone Srodowiska, grupy, lecz jed-
noczy si¢ w wyobrazni konkretnych jednostek niezaleznie od ich spolecz-
nego statusu. Nie musimy dodawaé, ze pluralizm $wiatopogladowy jest
zawsze i wszedzie wyrazem wysokiego stopnia tolerancji ideowej, a po-
srednic aktywnosci czy glebi w poszukiwaniach (chtonnosci) nowych form
zycia wewnetrznego, skladajgcej sie na charakter spolecznej (narcdowej)
wyobrazni. Wydaje sie tez ze wiele z przytoczonych danych okresla
w jakiej$ mierze charakter tej wyobrazni. Mozna by jg charakteryzowaé
jako ,,otwarty” w przeciwienstwie do ,,zamknietej”, jaka laczy sie czg-
sto z tradycjami kulturowymi innych kregéw religii $wiatowych. Jesli
przyjaé ten wniosek, wowezas mozna by sugerowaé cigglo§¢ kulturowsa,
zachodzaca miedzy aktualnym i poprzedzajgcym go ukladem zaleZnosci.
Mozna by tu wymienié¢ nastepujgce uklady odniesien strukturalnych:

1. Wielowatkowosé treéci lamaizmu a pluralizm $wiatopogladowy
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wspblczesnego spoleczenstwa, co wyraza sie w znacznej tolerancji ideo-
wej, chlonnodei i otwartosci w stosunku do propozycji z zewnatrz od-
miennych anizeli tresé zycia duchowego wspdlczesnych Mongolow.

2. Silne wiegzi spoleczne w wymiarze najszerszym (nardd, grupy te-
rytorialne) i najwezszym (rodzina, jednostka), a wyrazajace sie w glebo-
kim poczuciu godnoéci, przywiazaniu do zycia w surowych warunkach;
mocne umilowanie ziemi ojczystej, tradycji. Afirmacja doczesnosci.

3. Wysoko rozwiniety system refleksyjnosci zarowno w warunkach
powszednich, jak i szczegélnych w obliczu przeciwienstw naturalnych
i eywilizacyjnych zwigzanych z rzeczywistoscig najnowszg. Dystans do
przeciwno$ci losu. W sytuacjach krytyeznych brak bojazni. Realistyczny
stosunek do rzeczywistosdci (chiin bajna).

4. Trwalo$¢ przesadu jako przejaw statych potrzeb ludzkich. W no-
wych warunkach wyraz dazen nieszkodliwych spolecznie, wzbogacajgcych
tre§¢ kulturowa zycia zbiorowosci.

5. Swoisto$¢ statusu spolecznego przewodnika duchowego (lamowie,
w szczegllnosci duldujczini). Niewystepowanie réznic kulturowych mie-
dzy jednostkami stuzgcymi sacrum a rzeszg zwigzang z profeanum. Po-
dobny brak wyraZzniejszych (jakoSciowych) réznic kulturowych miedzy
masami a wspolezesnymi przywoddcami ideowymi. Integracja spoleczna.

Wszystkie z wymienionych odniesienn strukturalnych — jeSli ich nie
zakwestionujemy — po§wiadczalyby ciaglodé kulturowa, harmonijny roz-
woéj. Momenty te stanowig warunek zawsze i wszedzie samoakceptacji
w  wymiarze §wiatopogladu osobistego jak tez zbiorowego, wyrazajac
ideal najwyzszej rangi, jakim jest poczucie wolnosci.

Faktem tez jest, ze Mongolia nalezy do tych nielicznych we wspdl-
czesnym S$wiecie krajéw, w ktérych zaréwno tubylec, jak i przybysz
z zewnatrz maja mozliwosci odczucia, jesli nie stanu wolnosci, to przy-
najmniej swobody. Nie jest to wynikiem tzw. zacofania cywilizacyjnego
ani tez tego, ze rozlegle przestrzenie tego kraju sg wyjatkowo slabo za-
ludnione. Wydaje sie, ze to poczucie swobody zawdzieczaé¢ nalezy daw-
niejszej i nowszej koncepcji zycia tu wyksztalconej, ale tez — jesli nie
przede wszystkim — samym ludziom, o ktérych powiada Alfred Kubin,
ze ,przezyli swoje”’. Dorzuémy do tych stéw uwage, ze dzi§ Mongolowie
mimo prawa do posiadania broni palnej, co nie zdarza sie w innych kra-
jach o podobnym ustroju spolecznym, nie korzystaja z niej w konflik-
tach miedzyludzkich, albowiem takie konflikty wystepuja w tym kraju
bardziej niz sporadycznie, a w pewnych rejonach nie sg znane. Nie za-
bijaj — nakaz w stosunku do najdrobniejszych stworzen — jest w Mon-
golii normg moralng do dzi§ uznawang powszechnie. I fakt ten moglby
postuzyé nam jako kolejny wskaznik, szczegélnie istotny dla maszych
rozwazan o ciggloéci kulturowej, znaczenia poprzedniego systemu ideolo-
gicznego, jakim byl lamaizm.
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Summary

Khiin bayna — there is a man, With this phrase Mongolian shepherds call
the legendary dragon Loo, the master of heaven who wields thunders. The ex-
clamation Khiin bayna, traditional with those shepherds, protects against being
struck by a lightning. It epitomizes the system of thought formed in the middle
part of the Asiatic continent. According with the verbal ftradition, calling and
talking to supernatural beings, and to Loo among them, has been a privilege of
individuals occupying the highest positions in the stratification system of the old
Mongolian society. Only people of noble descent, the noyons, and the shamans
were expected to talk to Loo. The shepherds (arats) arrogated the privilege, cun-
ningly violating the social norm. However, their cunning was in a way legitimate,
for they observed the principle of not lying in deception. Besides, underlying such
behavior was a proud feeling of individual dignity of the aratfs, situated by the
prevailing system of privileges on the lowest social positions and refused the
titfle to humanity.

The dialectic principle of thought of the arats as expressed in the khiin bayna
custom is considered by the author as a broad frame of reference in the search
for structural relationships between the past and the dynamically changing Mon-
golian present. The changing scene involves the whole of the philosophy wof life
of vast groups of the essentially shepherd society.

In the introductory part, the vulgarly simplified criticism of Lamaism is reject-
ed. In pre-revolutionary Mongolia, Lamaism offered a highly organized institu-
tional framework for spiritual life of the large population and it produced perma-
nently valid social and ideological values, Lamaism played an important role in
the development of literature, art, abstract thought and ethical values. This opinion
finds confirmation in the writings of one of the best experts on the subject,
B. Rinchen. The most numerous class of the contemporary Mongolian nation, the
arats, draw their feeling of dignity from a spiritual store accumulated by the
lamaist religion.

In the analytical part of the work, the author considers some selected indices
of ideological transformations occuring in contemporary life of the Mongolian
people. He uses unpublished materials collected during five research expeditions
of the Institute of Material Culture of the Polish Academy of Sciences. They have
been working from 1963 to 1968 under the leadership of Prof. Witold Dynowski.

The analysed indices are classified into the following groups of problems:
1) The contents and form of the cult of yurta altars as a source of understanding
of the functions and doctrines of Lamaism by the larger groups of Mongolian
population today. 2) Formation of the contemporary commemorative ritual practices.
3) Courage and fear: former and present types of behavior related to natural
phenomena (as exemplified by atmospheric discharges); permanence of the khiin
bayna custom. 4) Permanence of superstitions, exemplified by practices related to
ovoo and by still vivid magical devices protecting against the demons (chdétgor
and savdag). 5) Contemporary institutions regulating the life of the masses: nadaam,
ulan bulan, ulan maykhan. Activity of the party apparatus. The basis of authority
of a party secretary in a somon as he takes part in the life of the shepherds. Case
stories of successful communication with the masses hy duldooychins (wandering
lamas) and contemporary ideaological leaders (somon party secretaries).
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The author concludes that in contemporary Mongolia we can observe, perhaps
more conspicuously than in any other Far Eastern setting the shaping of social
attitudes expressing ideological pluralism, It has always been coupled with a high
degree of tolerance and, indirectly, it motivates to active and profound search for
new forms of inner life as underlying the essential {raits of a national imagina-
fion. The Mongolian mind can be described as open, in opposition to close systems
of thoughts and feelings typical for some of the cultures dominated by the inheri-
tage of the main world religions, like Christianity or Islam. If we accept this
assumption, we can suggest a relationship between the system of ideas actually
prevailing in Mongolia and the system preceding it. Then, the following structural
fields of reference could be proposed:

1. The multiple contents of Lamaism finds its counterpart in contemporary ideo-
logical pluralism of the Mongolian society as expressed in its mnotable tolerance.
Outer influences, different from the officially promulgated spiritual values, are
welcome.

2. There are strong social links, both in broad groups (the nation; groups in-
habiting large territories) and in small ones (family; individuals). They are express-
ed by deep feelings of dignity, affection for the severe way of life in the wilder-
ness, love for the motherland and for ftradition, full affirmation of earthly life.

3. There is a higly developed system of reflexive attitudes to everyday affairs
and to natural and civilizational emergencies. The Mongols can face hard facts
with reasonable distance. They do not show fear in critical situations. Their attitude
to reality is highly realistic, as it is reflected in the khiin bayne custom.

4. The permanence of superstitions embodies the stability of human needs. In
the new social conditions, the superstitions reflect pursuits which are socially in-
nocent and apt o enrich the contents of formal collective behavior.

5. The social status of a lama as a spiritual leader, and in particular of a dul-
dooychin, is quite peculiar, There are no qualitative social differences between
the servants of the sacrum and the profane population at large. Similarly, there
are no qualitative social differences between the masses and contemporary ideologi-
cal leaders. There is a high level of social integration.

Contemporary spiritual life of the Mongolian nation has room for permanent
ideclogical structures peculiar to it and closely related to the experiences of other
Far Eastern cultural settings.

Translated by Piotr Graff
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