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Cztowiek przemawia do Boga, wykorzystujac wzory stwo-
rzone przez kulturg religijna; sa one jednym z najcenniejszych
fridet jej poznania. Jednak modlitwy ,ludowe” analizowano
w literaturze etnograficznej przede wszystkim — jesli nie jedynie
- jako wyraz postawy magicznej (Siarkowski, 1879; Udziela,
1889; Bystrori, 1980; Stomma, 1986). Koncentracja na tym
aspekeie kultury religijnej byla nie tylko wynikiem poszukiwa-
nia egzotyki wsi, rodzimej, archaicznej primitive culture, lecz
réwniez przejecia stereotypu katolicyzmu uksztattowanego
przez przedstawicieli innych wyznaf i przypisania go jednej
warstwie spolecznej. Do takiej stereotypizacji przyczynili sig
mn, William Thomas i Florian Znaniecki opracowaniem doty-
czacym postaw religijnych zawartym w monografii Chlop pol-
| skiw Europie i Ameryce. Dokonana w nim rzetelna analiza dzie-
VPO wietnastowiecznych materiatéw zebranych przez Kolberga,
£e Sic atakze zaczerpnigtych z czasopism etnograficznych, obarczona
:vca!e jestdosé istotng wadg. Rytuaty i wierzenia religijne zostaty upo-
- nadkowane wedlug przejrzystego schematu ewolucyjnego: od
mp{y animatyzmu poprzez animizm i magig¢ po mistycyzm, czyli
mICh wiazek jednostki z Bogiem, znajdujacy swéj wyraz w posta-
ﬁ e wach mitogci, osobistym podporzadkowaniu, dazeniu do samo-
B doskonalenia sig i do Zzycia wiecznego z Bogiem”. Przeciwsta-
wienie magii i mistyki, skadinad stuszne, nabiera tu cech swoi-
stej chronologii. Chiop prezentuje gléwnie postawe magiczna,
jest bowiem czlowiekiem praktycznym. ,,Oznaka braku misty-
cyzmu jest absolutna ortodoksyjno$é chtopa”, ktéry ,,poza ko-
sciotem nigdy nie wyobraza sobie siebie w zadnym bezposre-
dnim stosunku z béstwem. Pod tym wzgledem rézni sie skrajnie
od chtopa rosyjskiego”. Przejawy mistycyzmu sg ,,przypadko-
we” (1976 : 227). W charakterystyce tej, powtarzanej w ogél-
nym zarysie przez pézniejszych badaczy, wyraZnie mozna wy-
czué nie tylko nastawienie ewolucyjne, ale i preferencje prote-
stanta, ktéry krytycznie komentuje formy kultu przyjete na
gruncie tradycji katolickiej. Czyz bowiem przytoczona wyzej
definicja mistycyzmu nie odnosi sig do religijnosci we whasci-
wym tego sfowa znaczeniu? I dlaczego ortodoksja miataby ja
uniemozliwiaé?

Takze Stefan Czarnowski w cennym i do dzi$ podstawowym
studium o kulturze religijnej ,,wiejskiego ludu polskiego™ wska-
aje jako jej cechy charakterystyczne ,naiwny sensualizm po-
mieszany z rytualizmem ma-
awna gicznego charakteru”. W pol-
‘08yj- skim $rodowisku chtopskim po-
a dla Iywy mistyczne przejawiaja sig
zasie wnacznie rzadziej i na ogét
z duzo mniejsza intensywnoscig
niz u chiopa rosyjskiego lub
u wielu ludéw zachodnich”,
0 czym $wiadczy¢ ma niemal
catkowity brak sekt (1958 :
89-90). Tym razem, jak sig zda-
je, zawazyly sympatie uczonego
agnostyka dla indywidualizmu,
umacniajac stereotyp ,,ludowej”
religijnosci jako rytualnej, ma-
gicznej 1 sensualistycznej. To
ostatnie, wprowadzone przez
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Czarnowskiego okreslenie, nie zostato jednak przezen precyzyj-
nie wyjasnione. Jeden z gléwnych przykladéw sensualizmu to
wedtug tego autora kult cudownych wizerunkéw, ktére ,,dla ludu
naszego sg czyms wigcej niz wizerunkami. Sa symbolami w zna-
czeniu najbardziej dostownym, tj. przedmiotami majacymi
udzial w naturze wyobrazanej postaci i postac tg streszczajacy-
mi” (1958:91). Brzmi to jak swoiste okreslenie ikony, kt6ra ,,nie
jest po prostu przedstawieniem malarskim o $wigtej tresci, ale
jest czyms wiecej niz przedstawienie (...) jest miejscem pelnej fa-
ski obecnosci, jakby objawienia Chrystusa (a takze Bogurodzicy
i §wigtych)” (Bulgakow, 1992 : 156). Trudno zgodzi¢ sig z teza,
iz dla katolika nieludowego obraz przedstawiajacy np. Chrystusa
czy choéby §w. Antoniego miatby by¢ przedmiotem jak kazdy
inny. Takze przypisywanie chtopom polskim postaw bardziej
zrytualizowanych i, co za tym idzie, magicznych niz rosyjskim
nie jest uprawnione ani w Swietle Zrédet dziewigtnastowiecz-
nych, ani wsp6lczesnych. Jesli za$ chodzi o mistyke, jest to ter-
min zbyt wieloznaczny, aby postugiwac si¢ nim bez dodatko-
wych ustaleri. Gdyby go odnosi¢ do doswiadczenia religijnego
w ogdle (jak wydaja sig czyni¢ Thomas i Znaniecki), to nie ma
zadnego powodu, by lokalizowa¢ je wylacznie poza murami ko-
$ciofa i czyni¢ zarzut z ortodoksji. Gdyby za$ uznaé, iz misty-
cyzm oznacza specyficzny typ doswiadczema religijnego (moz-
na np. typologicznie przeciwstawi¢ zjednoczenie mistyczne spo-
tkaniu numinotycznemu z osobowym, zewnatrz-§wiatowym Bo-
giem (Barbour, 1984:102), to trzeba zauwazy¢, ze bywa on
z do$¢ oczywistych powoddw traktowany z rezerwa na gruncie
roznych tradycji- religijnych. Na przykiad ,judaizm nie jest
w istocie religia mistyczng” — pisze Alan Unterman; ,,proroctwa
biblijne sag w gruncie rzeczy czym$ zupetnie odmiennym od
przezy¢ mistycznych, chociaz istnieje migdzy nimi tyle podo-
bieristw, ze mylono jedne z drugimi, co szczeg6lnie zdarzato sig
wiasnie mistykom. Zrédto ich odmiennosci lezy w tym, ze o ile
przezycie mistyczne odbiera czlowiek jako przedarcie sig do po-
ziomu rzeczywistosci istniejacej poza zwyklym §wiatem form
i rzeczy, to w wizji proroczej doswiadcza sig przenikania wy-
zszej rzeczywisto§ci do naszego 2zycia codziennego”
(1989:115).

Niewatpliwie wszystkie religie uniwersalne znaja oba typy
doswiadczeri, mozna wigc méwic raczej o przewadze ktéregos
z nich na gruncie okre§lonej tra-
dycji. Rzecz w tym, Ze nasze
opracowania postuguja sig ter-
minem mistycyzm W sposéb
wartosciujacy, nie precyzujac,
co wiasciwie sie za nim kryje.
Podobny klopot pojawia sig
w zwigzku z sensualizmem. Ko-
lejni badacze wskazuja jako jego
przyktady np. to, iz dzwonek lo-
retariski jako §rodek odwracania
piorunéw wystepuje wspolirze-
dnie z bocianem, ktérego zapra-
sza sie do uscielenia gniazda na
strzesze, aby ja ostonit od ognia
niebieskiego (Czarnowski,
1958:87); ze jesli $wigty ma
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sprawowaé opieke nad jakas sfera rzeczywistosci, musi mie¢
z nig bezposredni kontakt, a wigc figury $w. Jana Nepomucena
ustawiano nad rzekami; 7ze wizerunki odziewa si¢ w sukienki,
skiada im wota, a w kapliczkach — dary (Tomicki, 1981:45). Ale
przeciez sg to przyklady myslenia symbolicznego, a prezentowa-
ne przez nie zasady podobieristwa i kontaktu obowigzuja zar6w-
no w przypadku postaw magicznych, jak religijnych. Sensualizm
w znaczeniu stownikowym oznacza wszak, iz ,.tres¢ swiadomo-
$ci stanowia wrazenia zmystowe”, ,,nie ma nic w umysle, czego
by nie bylo w zmysfach”; w dostownym rozumieniu wyklucza
zatem w ogole wiarg w rzeczywistos¢ nadnaturalng. Nie chodzi
jednak przeciez o przypisywanie chiopom postawy czysto empi-
rycznej, lecz raczej o przewagg zmystow nad duchem (?), a mo-
ze nad postawa racjonalng, skoro Ludwik Stomma zauwaza, ze
chiopi nie potrafig wyobrazi¢ sobie dziejéw ewangelicznych ,,na
tle pustynnych piaskéw, egzotycznych gajow oliwnych czy
w cieniu piramid” (Stomma, 1986:216). A jednak wiasnie temu
autorowi zawdzieczamy wnikliwa uwage dotyczaca istoty sensu-
alizmu, czyli pojecia skonstruowanego przez badaczy dla ,ludu”
(i to szczegblnie ,,polskiego™): jest on odwrotnoscig sakralizacji
najblizszego otoczenia, orbis interior. ., Ten niewatpliwie naiwny
1 niejednokrotnie deprecjonowany sensualizm ludowy legt jed-
nak, mimo wszystkich swoich ograniczeii, u podstaw specyficz-
nego bodaj dla ziem péinocnostowiariskich typu niezwykle gle-
bokiej i autentycznej wrazliwosci religijnej”, konstatowal Stom-
ma (1979:138; 1986:218-219). Nie potrafi¢ wprawdzie oceni¢
zasiggu geograficznego, ale wniosek ten jest moim punktem
wyjscia dla préby ukazania owej odwrotnej strony sensualizmu.
Chociaz bowiem prawdg jest, Ze etnograf nie dysponuje narzg-
dziami, ktére umozliwityby zbadanie glebi religijnego doswiad-
czenia, to jednak moze wskaza¢ rézne sposoby funkcjonowania,
a co za tym idzie — rézne mozliwosci interpretacji tekstow
w obrebie tej samej kultury. Modlitwy ,,drugiego obiegu”, czy
tez domowe, ktére przetrwaly pomimo co najmniej niechgtnej
postawy Kosciota i, ogdlnie rzecz biorac, poza nim, wydaja sig
wlasciwym przedmiotem dla przedstawienia ich zréznicowanych
znaczefi.

Ludwik Stomma przeciwstawia analizowane przez Jana S.
Bystronia i zebrane przez Franciszka Kotulg tzw. modlitewki,
czyli oparte na motywach katolickich zaméwienia magiczne mo-
dlitwom ludowym sensu stricto, ktérymi zajmowat si¢ — wedlug
tego autora — jedynie Seweryn Udziela (1986:205). Rzecz
w tym, Ze s to te same teksty. Pomylka jest jednak znaczaca, po-
niewaz metoda strukturalna nie dostarcza narzedzi dla odréznie-
nia postaw magicznych od religijnych; totez autor przenikliwe;j
uwagi na temat sensualizmu nader pobieznie potraktowal pro-
blem sakralizacji orbis interior. Fragmenty ,,modlitewek” cytuje
on wylacznie jako przyklady schematéw dziatad magicznych
(1986:162, 177). Z podobna intencja dokonat analizy jezykowej
duzego zbioru tekstéw Jan M. Kasjan; formuty o wyraZnych ce-
chach modlitewnych okre$la on jako zamawiania legendowe,
ktére odwoluja sig do §wigtego precedensu (1988:257). Czestaw
Robotycki twierdzi, iz cytowane przez Bystronia listy z nieba nie
postuguja sig jezykiem religijnym i maja charakter ,agitacyjno-
magiczny”, sa forma spotecznej dydaktyki (1981:4).

Krzysztof Wroctawski interpretowat serbska wersje Listu
z nieba jako zaklecie, ktére ,sytuuje sig¢ w szeregu tekstow
«ciemnych», w§réd czarnej magii, szkodliwej dla jej adresatéw,
a w tym kontekscie — konkluduje tenze autor — Chrystus, jako za-
klinajacy, jawi sig w groznej dla ludzi roli «ztego czarownika»”
(1991:55). Wniosek ten dotyczy wprawdzie tekstu o wyjatkowo
rozbudowanych wizjach kar i grozbach pod adresem grzeszni-
kéw, niemniej jednak autor wypowiada go w kontekscie innych
— wschodnio- i poludniowostowiariskich Listéw, koncentrujac sig
na jednej tylko stronie ich przestania (wszystkie bowiem zawie-
raja blogostawieristwa pod adresem sprawiedliwych).
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Najwazniejsze sposréd wspoétczesnych studiow nad modlitwy
wudowa” wydaja mi sig prace Jacka Olgdzkiego, ktéry doku-
mentowat wielo$¢ jej form oraz réznorodnosé gestéw modlitew-
nych — od wotéw poprzez dzieta ludowych rzezbiarzy az po jam-
ki pokutne drazone w murach koscielnych — dostrzegajac w nich,
obok innych aspektéw, wyraz ,$wiadomosci mirakularnej”
(1962; 1967; 1976; 1989; 1991:320-325).

Prawda jest, iz modlitwy ludowe sg zarazem formulami ma-
gicznymi, a przynajmniej maja cechy magicznych zamawiar.
Dzieje sig tak zaréwno ze wzgledu na charakter ustnego przeka-
zu, ktéry wykorzystuje §rodki mnemotechniczne i nadaje sto-
wom swoisty byt, jak i z powodéw, jakie nazwatabym mistycz-
nymi (w znaczeniu techniki, ktérej celem jest bezposrednie do-
$wiadczenie religijne). Szczegdlng wlasciwoscia modlitwy ludo-
wej jest bowiem uprawomocnienie jako tekstu §wigtego poprzez
odwolanie si¢ bezposrednio do Zrédta sacrum; dlatego jest ona
najczesciej stowami Pana Jezusa badz pisanym przezeri osobi-
§cie listem z nieba. Czasem wywodzi sie ja ze stéw Matki Bo-
skiej, totez Sen Najswietszej Panny byt czesto nazywany jej li-
stem 1, podobnie jak listy niebieskie, opatrywany nakazem prze-
pisywania go dla bliZnich. Np. popularne w XVIII i XIX w. |
druczki dewocyjne nazywano listami od Matki Boskiej (Kun-
czyriska-Iracka, 1988:246), zas wspdlczesny tekst Snu z Wilen-
szczyzny zawiera zwrot: ,.kto ten list Twego snu czytaé bedzie”,
Moc $wigtych stow wiaze sig zatem bezposrednio z ich nadnatu-
ralnym pochodzeniem; jest to rozumiane dostownie.

A potem jest takie stowa, jak Pan Jezus chodzil kiedys po ‘
Swiecie, duzo kogo uzdrawiat. Byli ze ludzi i tredowaci, byli i ta- =
kie, ze choroba wielka mieli, i Pan Jezus ich uzdrawial (...)noite
stowa zostali. Ot, zostali tam napisane, przepisane tam w ksigi- -
kach tych réznych. No i potem ludzie zaczeli jeden jednego, sto- =
wami tymi uzdrawia¢ ludzi. (...) Przypadki bywajq takie, wot, |
kanwulsja bije. Ot, idzie czlowiek, nieprzytomny robi sie. Tez z0-
mawiajq od tego. O, nawet i doktorzy nie pomagajq, nie wiedzq
co. No, a kto przyjdzie, zaméwi na wodzie, wot patrzysz — poma-
ga. I duzo komu pomaga. (...) A to, musi, Pan Jezus tak zamawial
(Widze, 1996). Pan Jezus jak chodzit na ziemi i on lieczyt modli-
twami, modlit sie. I Pan Jezus powiedziatl: «Kto bedzie umial te
modlitwy i on bedzie tak lieczyl». Zostawil dla liudziej na ziemi,
No i ktére umiejq te modlitwy od Pana Jezusa, ten poméwi te mo-
dlitwy i bedzie lieczyt — (Widze, 1996).

Modlitwy-zamowy szeptane bywaja czesto nad zywq wods &
(czyli czerpang ze Zridla, nie gotowana), ktéra chory pije albo
si¢ nig obmywa. Podobng nazwe stosuje Biblia dla wody stoso-
wanej do oczyszczenia chorego (Ks. Kapt. 14,5). Zywy ogiet
rozpalali Huculi w swiatyj weczer z pomocg $widra ogniowego; k|
starali sig go przez caty rok podtrzymaé w piecu wierzac, iz od- =
pedza zaraze¢ (Schnaider, 1896:207). Podobnie Zywe, czyli $wigs 58
te stowa pochodzi¢ musza z samego Zrédia mocy. ]

Ze wzgledu na swa cudowna moc boze stowa opatrzone 5§
nakazem przekazywania ich innym ludziom, cho¢ jedynie listy
Jezusowe, bedace swoista interpretacja dekalogu, czynig to pod 5=
grozbg straszliwej kary boskiej. Z drugiej strony 6w przekaz ob:
warowany bywa rozmaitymi warunkami, ktére moga nalezet
juz catkowicie do magicznego rytuatu. Zamowy przekazuje sig
najstarszej badZ najmlodszej osobie w rodzinie, jednak miod- S
szej od przekazujacego, ktéry traci po tym zabiegu moc leczes S
nia. Przekazywanie przepisanych modlitw, np. Snu Matki Bo-
skiej, odbywa sie czesto w kosciele, w trakcie mszy $w., aby slo-
wa miaty wiasciwa moc. Podobnie wedlug §wiadectw szesnd-
stowiecznych fragmenty Ewangelii, ktére stuzyty pézniej jako
apotropaiony (np. poczatek Ewangelii sw. Jana), przepisywan
w kosciele w trakcie ich odczytywania przez kaptana (Olszew-
ski, 1997:56).

Ten sposéb traktowania stow przetrwaé maégt tylko w warui:
kach dominacji przekazu ustnego. Jest to jednak technika uzn
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wana w wielu tradycjach za najwlasciwsza dla edukacji religij-
g}, gdzie szezegllng wage przywiazuje si¢ do bezposredniego
kontaktu ucznia z mistrzem, ktéry aktualizuje uniwersalne prze-
slanie.
Zardwno przepisywanie §wietych stow, jak przypisywanie
i (takze tym przepisanym) nadnaturalnej mocy nie musi by¢
jednak wyrazem postawy magicznej. Jest to zachowanie analo-
giezne do czei przejawianej nie tylko wobec cudownych wize-
nunkéw, lecz takze ich kopii, rozpowszechnione w dawnej kul-
wize religijnej (Kunczyrska-Iracka, 1988:245), réwniez pra-
wostawnej. W malarstwie ikonowym obowigzuje zasada wier-
nosci praobrazowi jako warunek ,,udziatu wizerunku w Swigto-
i pierwowzoru” (Prasaf, 1996:6). Apokryficzna legenda
oobrazie Chrystusa nie rekg ludzkq uczynionym, lecz odbitym
pizez samego Zbawiciela na chuscie, ma swoj odpowiednik za-
¢hodni w postaci chusty Swigtej Weroniki. Ani Abgar, krol
Edessy, ani Weronika nie sg postaciami historycznymi, jednak
funkejonuja w uznanej przez Koscioly tradycji religijnej ze
wigledu na znaczenie prawdziwych wizerunkéw Chrystusowe-
g0 oblicza. Dawne legendy o cudownych obrazach, méwigc
0ich objawieniu si¢ w koronie drzewa, przybyciu woda badZ
powietrzem, podkreslaja zazwyczaj ich nadnaturalne pocho-
dzenie. Pragnienie czerpania ze Zrédta sacrum nie jest oczywi-
{cie cecha kultury ,,ludowej”, chociaz w niej wiasnie przetrwa-
lonajmniej zaktGcone rozkwitem kultury druku 1 postaw empi-
meznych. Prawostawny teolog i malarz ikon powiada:
wpodobnie jak swego rodzaju Boska dazno$¢ do potaczenia
sigze Swiatem stworzonym czy tez do zespolenia sig z czlowie-
kiem, kt6ry posiada Boski obraz i podobierstwo, tak ikona sta-
je si¢ w swym fundamentalnym znaczeniu $rodkiem i aktem
zhawienia cztowieka. W tym zawiera sie jej wlasciwy sens. Ca-
Iy kult ikony rodzi sig z tajemnicy Boskiego Weielenia i na niej
sig wspiera” (Krug, 1991:82). ,,Potrzeba posiadania ikony wy-
plywa z konkretno$ci uczucia religijnego, ktéremu nie wystar-
eza sama tylko kontemplacja duchowa, ale poszukuje bezposre-
dniej, namacalnej obecnosci, co jest naturalne dla cztowieka —
istoty ztozonej z duszy i z ciata (...)” (Bulgakow, 1992:156-
157). Kult ikon jest zatem postawa stricte religijna, pragnie-
niem i wyrazem uczestnictwa w sacrum. Czym rézni sig on od
katolickiego kultu Swigtych obrazdéw, prezentowanego przez
badaczy jako przyktad ,sensualizmu”? Innymi stowy, skoro
wobu przypadkach mamy do czynienia z wiarg w prawdziwo$¢
obrazu, czym rézni si¢ konkretne uczucie religijne czciciela
tkon od sensualistycznej czei cudownych wizerunkéw? Jest to
takie pytanie o postawg modlitewna, a nawet szersze: o typ
kultury religijne;j.
Wielu badaczy podkreslalo wplyw Bizancjum na kulturg
wschodnich terenéw Polski; jeremiady ksigdza Skargi przeciw
dyzunii odbijaja napigcie migdzy wyznaniami w walce o rzad
dusz w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw. Jerzy Kope¢ CP, cha-
nakteryzujac zwyczaje maryjne w XVI w., stwierdza, iz ,,przy-
manie wyjatkowej rangi wizerunkom maryjnym w religijnosci
polskiej nalezy wigzaé z zapozyczona w kregu chrzescijaristwa
wschodniego wyjatkowa funkcja kultowa obrazéw jako konkre-
tyzacji mocy bozej i palladium w walce z wrogiem zewnetrznym
(nieprzyjacielem wiary) i wewngtrznym (szatanem) (...). Funkcja
fwietych wizerunkdw ujawnita sig nie tylko w ich roli dewocyj-
nej i ilustracyjnej, zwlaszcza przez dokonujaca sig przez nie ke-
rygmg wiary, ale przede wszystkim w doswiadczalnej konkrety-
zacji moznego ciata Bozego. Tg ostatnig rolg chrzescijaristwo na
Zachodzie wiazato bardziej z posiadaniem relikwii, podczas gdy
w Polsce, gdzie relikwie byty mniej dostgpne, pod wptywem od-
dziatywania tradycji bizantyjskiej przeniesiono ja na obrazy, ak-
centujac ich role kultows 1 dewocyjno-utylitarna na wzdr ikony,
jednak bez teologicznego zrozumienia wymowy tego Swigtego
przedstawienia, wypracowanej przez chrzescijaistwo wscho-

dnie” (Kope¢, 1981/82:137-138). Czy zatem owe braki teolo-
giczne sa wyrazem katolickiej tendencji do sensualizmu? I czy
kult relikwii, praktykowany przeciez i na Wschodzie, jest mniej
sensualistyczny”? Pozostafimy jednak przy wizerunkach,
ktérych religijne znaczenie to przede wszystkim wspomaganie
»wysitku wznoszenia si¢ za posrednictwem widzialnego obrazu
do jego 7Zrédta — do niewidzialnego prototypu” (Krug, 1991:82).
Tym samym prawdziwe obrazy pozostaja na granicy Swiatow
zmystowego i duchowego, niczym okna, otwarte ku niebiosom.
Podobna jest rola modlitwy, a apokryficzne ,,modlitewki” w swej
czesto nieporadnej jezykowo formie, odtwarzane z trudem przez
ludzi nie wyéwiczonych w technologii stowa, zachowuja jednak
owg podstawowa funkcje religijna.

Zar6wno funkcjonowanie bozych stow, jak 1 prawdziwych wi-
zerunk6w dowodzi, iz pojgcia autentyku i kopii, oryginatu i pla-
giatu tracg sens w kontekscie religijnym. Schemat raz uznanego
objawienia staje si¢ wlasno§cia powszechna. Wazny jest przekaz,
a tworca, podobnie jak biblijni prorocy, moze sig uwazac jedynie
za posluszne narzgdzie nadnaturalnej mocy. Spektakularnym
przykiadem takiej postawy jest pseudonimia jako zjawisko lite-
rackie zaréwno w ksiegach biblijnych jak apokryfach. Badacze
uznaja, ze wigze sig ona z bezczasowg koncepcjg mysli zydow-
skiej, ,.ktéra pozwalata przenikaé epoki poprzez pokolenia”. Au-
tor, piszac w imieniu swego bohatera, uwazal siebie za jego du-
chowego spadkobierce i pragnat uzupelni¢ pierwotne przestanie.
Totez izraelskiej pseudonimii ,,obce byfo tzw. pobozne fatszer-
stwo czy tez swiadome wprowadzanie w btad czytelnika” (Ru-
binkiewicz, 1987:14). Taka postawa funkcjonuje takze w obrgbie
religijnosei zwanej ludowa.

Potencjalnym Zrédlem bozych stéw jest Biblia. Tymczasem
cytowana rozméwczyni wspomniata, ze sa one zapisane w rdz-
nych ksiazkach. Trzeba tu poczyni¢ zastrzezenie dla specyfiki
Wilenszczyzny, a zwlaszcza jej czgscl biatoruskiej, gdzie izola-
cja katolikdw i restrykcje wobec nich byly znacznie powazniej-
sze 1 skuteczniejsze niz na Litwie. W Widzach, jesli kto$ przy-
znaje sig¢ do czytania Biblii, to zazwyczaj ,,ruskiej”, czyli staroo-
brzedowej, pozyczonej od nastawnika badZ sasiada, przy czym
zazwyczaj nie jest jasne, czy nie byt to jakis inny tekst religijny.
Dla tamtejszych katolikéw podstawowym Zrédiem tekstéw po-
zostawaly przez lata modlitewniki, ocalate z wojennej pozogi;
przetrwata tez pamigé o Bibliach 1 Sybillach, czyli przepowie-
dniach o koricu §wiata. Obie nazwy sa czgsto catkowicie utoZsa-
miane, prawdopodobnie wlaénie ze wzgledu na zawarte w nich
wizje eschatologiczne, temat cieszacy si¢ szczeg6lnym zaintere-
sowaniem zaréwno dawnej, jak i wspéiczesnej wsi.

Co wigcej, na gruncie tamtejszej kultury niejasny jest stosu-
nek Biblii do tzw. czarnej ksiegi, czgsto taczonej z czarownic-
twem. Jak powiadaja, jest ona drukowana bialymi literami na
czarnym tle; potowa jej jest dobra, potowa zta. Ten, kto posiadt
sztuke jej czytania, dysponuje wielka moca: niczym Salomono-
wi stuzg mu zte duchy. Kto jednak nie potrafi da¢ im stosowne-
go zatrudnienia, ryzykuje zyciem i dusza. Prawdziwy czarownik
to taki, ktéry potrafi zrobic i odrobic, np. przemieni¢ mleko bia-
fe w czarne i przywréci¢ mu pierwotna barwe. Czarna ksigga ma
zatem z etycznego punktu widzenia charakter ambiwalentny. Jest
niebezpieczna w rekach zlego czlowieka badZ profana, przypad-
kowego czytelnika.

W stowach (...) jakas sita jest. Ja tylko styszalam, duZo kto
mowit, ze niektérzy zamawiajg, ze po czarnych ksigtkach wot to
Jjest, ze ducha wzywajq i odwolujq jego. (...)— A pani widziata ta-
ka ksiazke? — Nie widziatam, tylko to moze kazdy wiedziec. Mo-
e ksiqzki te, na ludzi milion jaki, tam jedna czy dwie ksiqzki.
A potem jeden jednemu tam przepowiadajq, jesli moze ten czlo-
wiek na pamiec umie, tak napiszy dia drugiego takie stowa. Skad
Jja moge takie ksigzki wiedziec? Moze tych ksiqzek juz i nie ma?
Tylko jeden — jednemu tylko stowami przedajq (Widze, 1996).

35




Pojecie czarnej ksiazki mialo zapewne szczeg6lne znaczenie
w warunkach wielokulturowosci dawnych kreséw, gdzie funk-
cjonowaly $wigte ksiegi réznych nacji i wyznan. Szczegllng
wiedze zawsze przypisywano Zydom, za$ staroobrzedowcow
uwaza sie do dzi$ za najlepszych czarownikéw; réwniez kresowi
Tatarzy styneli jako szeptuni (Warikowicz, 1971). Podobnie jak
czarna ksiega, i szeptun rozmaity. Jezeli on zamawia choroby
z Bogiem, modli sie, no to i on dobry, a jak on jakie niedobre my-
§li... Jest zamowione od Boga, jest i od diabla (Widze, 1996).

Niejasny stosunek do Biblii wynika zaréwno z niewiedzy
i pomieszania poje¢ w wyniku braku duchownych i izolacji wier-
nych wobec Kosciota, jak i z jego tradycji (Pismo Sw. wyklada-
ne przez duchownych, a nie czytane przez profanéw) oraz ,ludo-
wej” koncepcji madrosei, kojarzonej przede wszystkim z wladza
nad mocami zfa. Dlatego uzytkownikiem czarnej ksiegi moze
byé¢ lokalny autorytet (np. moze wystapi¢ w tej roli powszechnie
szanowany ksiadz proboszcz), a nie koniecznie czarnoksigznik,
ktéry czyni wrede.

Rozpowszechniona wsréd naszych rozméwcoéw opowiesc
o modlitwie pastuszka, ktéra polegata na skakaniu przez kij lub
réw ze stowami: ,,To, Panie Boze, dla Ciebie, a to dla mnie”, po-
pularnosé swa zawdzigeza zgodnosci ze swoistym idealem reli-
gijnej pokory przeciwstawnej uczonej pysze. Gdy prostaczek za-
pomniat dopiero co wyuczonych stéw modlitwy Pariskiej, dogo-
nit odplywajacego okrgtem mnicha, biegnac po wodzie. Nauczy-
ciel na widok owego cudu nakazal mu powrdci¢ do pierwotnego
sposobu uprawiania modlitwy (por. Krzyzanowski, 1962:258).
Historia ta w sposGb charakterystyczny dla katolicyzmu, ale nie
bardziej niz prawoslawia, odréznia poboznos§¢ i wyksztatcenie,
przypominajac takze — w kwestii formy — studiowane przez Jac-
ka Olgdzkiego jamki pokutne. Nie oddaje jednak istoty rzeczy co
do stownej modlitwy ,,Judowe;j”, ktéra ma wszak pochodzic z sa-
mego Zrodia sacrum i otwiera bramy nieba. Istotnie, niektére te-
ksty zamawian zawieraja obrazy pojednania §wiatow, chwilowe-
go zespolenia nieba i ziemi w momencie teofanii, zespolenia wy-
razonego poprzez bezruch.

Swiety Jan krzcit Pana Jezusa na rzece Jordanie,

Niech ta krew stanie w ranie jak woda w Jordanie.
(rej. solecznicki, 1992).

Jest to formuta ogromnie popularna na WilefiszczyZnie, za-
réwno na Litwie, jak na Biatorusi. Motyw zatrzymania wody jest
bez watpienia bardzo atrakcyjny, poniewaz wsp6tbrzmi z rytua-
lem, stanowiac jego stowna analogi¢. Szeptuni czesto sa wiado-
mi znaczenia takich obrazéw coincidentia i tacza je z okreslony-
mi gestami, aby nawigzaé kontakt z sacrum. Z tego punktu wi-
dzenia mozna okre§li¢ prezentowana przez nich technikg modli-
tewng jako mistyczng. Tekst wypowiadany jest ,jednymi usta-
mi”, ,bez sapania”, przy zatrzymanym oddechu, co mozna inter-
pretowaé nie tylko magicznie jako ,zatrzymanie” krwi czy —
w innych przypadkach — choroby, lecz wiasnie jako nawiazanie
kontaktu z sacrum, w przeciwieristwie do réwniez obowiazko-
wego chuchania na zakoriczenie akcji, co oznacza przeniesienie
nabytej, ,,nie swojej, lecz Pana Jezusa, Matki Boskiej mocy”. Le-
czaca bozymi stowy mieszkanka Wilediszezyzny tak opowiada
o0 swoich czynnosciach: trzeba tak trzy razy chuchngd przy kaz-
dej zamowie, co nie zamawiasz, to trzeba tak. — Do czego to stu-
7y? — No jak to, do czego stuzy? No toz to pomaga, to to, co w nas
od Pana Jezusa, to pomaga. Tak trzeba leczniczo (Litwa, 1992,
rej. wileriski). ...trzeba az w piersiach trzymad dychanie, zeby nie
oddychnaé, poki zamdwisz. A jak juz zaméwisz, wredy chuchniesz
i dychniesz (...), jak koricze zamawiad, wtedy przezegnam, chuch-
ne i wsio. Tedyz sam od siebie tak duch puscisz. (Biatorus, Leon-
pol, 1996).

(...) trzeba zamawiaé, jak krwe pdjdzie strasznie, a nie ma
zadnego doktora. To zegnajq i mowiq: Szedt Pan Jezus przez rze-
ke Jordan (...) i w Jordanie woda stata. Panie Jezu Chryste, niech
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ten bél przestanie, i Zdrowas Mario. Zmow, tylko duchu nie wy-
puskaj, zeby nie dyszat, to trzy razy tak méwiq i zadzierzy sie, za-
piecze i nie bedzie krew”. (Litwa, rej. solecznicki, 1992; o zwiaz-
ku zatrzymania oddechu — czasu — z tabu por. Wasilewski
1989:261-272). .

Formute tg wiazano niekiedy nie z chrztem, lecz z przejéciem
Jezusa przez Morze Czerwone. Zastapienie Mojzesza przez
Chrystusa jest typowa dla biblii ludowej kontaminacja watkéw
Starego i Nowego Testamentu. Polega ona na dostownym potrak-
towaniu typologii biblijnej, ktéra wskazuje wspomniany frag-
ment Ksiegi Wyjscia jako typ chrztu Chrystusa, a takze jako sce-
ng symbolizujaca chrzest w ogdle (por. I List sw. Pawla do Ko-
ryntian, 10,1-2). Nieznajomo$¢ chronologii biblijnej wiaze sig
z brakiem poczucia dystansu migdzy wydarzeniami obu Testa-
mentow, ale utatwia ich faczenie ze wzgledu na podobieristwa
symboliczne i strukturalne. Owa ,bezczasowa” interpretacja,
cho¢ przypadkowa, nie musi wcale ostabia¢ religijnego przesia-
nia, a nawet — paradoksalnie — niekiedy uwydatnia jego tozsa-
mos$¢ w czasie i przestrzeni. Rozstapienie sig¢ wody przed Jezu-
sem jest zatem takze formga zatrzymania §wiata, cudownym zna-
kiem mocy bozej, podobnie jak zatrzymanie sig storica na niebie,
by Izraelici mogli dopetni¢ zwycigstwa nad Amorytami
(Joz.10,12-13). Przez Morze Czerwone jak Pan Jezus chodzil, to
machnat laskq i morze si¢ rozstqpito, a potem jak przeszli takq
Scietkq miedzy wodq, znowu machnqt i z powrotem byta woda
i zatopita tych, co go gonili (Litwa, rej. solecznicki, 1992). ...Pan
Jezus jak szedl, za nim pedzili sig, a on przez rzeke Jordan cheial
przej$é i patkg czy tam rekq machnat i rzeka rozdwoita sie, oni
przeszli. A tamci szli i czy oni potopili sie, czy oni nie przeszli.
(Biatorus, Widze 1996).

Motyw zatrzymania wody, w naszej modlitwie znak commu-
nitas, funkcjonowat niezaleznie w dziewigtnastowiecznych wie-
rzeniach biatoruskich. ,Kab heto prypitnawauszy, zaczarpnuué
taje wady jak stanie a puounaczy (bo i wada niraz biezy¢, biezy¢,
da i zdremleésia), to jena kazu¢ najliepsz pamahaje u usich
chwarobach. Jena i da czaruu zdatna™ (Federowski, 1897:463).
Mamy zatem przyklady funkcjonowania tego samego motywu
w magii by¢ moze wczesniejszej niz chrzescijaristwo oraz
w kontekscie religijno-magicznym, w zamowie katolickiej,
z bezposrednim odniesieniem do scen biblijnych. Chociaz rze-
czywiscie bezposrednio tekst taczy sig z apokryficzng Ewange-
lig Jana, znang z XIV-wiecznego rekopisu arabskiego, ktéra
istotnie opisuje zatrzymanie sig¢ fal Jordanu przed obliczem
Chrystusa w momencie chrztu (Apokryfy, 1986:159). Bezruch
czy tez zatrzymanie Swiata jest Srodkiem czesto stosowanym
w apokryfach jako wyraz boskiego objawienia. Najbardziej chy-
ba znanego przykladu dostarcza Protoewangelia Jakuba. Kiedy
rodzil sie Jezus ‘

,Ja Jozef szedtem i nie szedtem. I podniostem oczy na firma-
ment i zobaczytem, ze stanat i (spojrzalem) w powietrze, i ujrza-
lem, ze jest pelne zdumienia i ptactwo niebios zakrzepto w locie
(...) I zwréeitem oczy na prad rzeki, i ujrzatem kozty, ktére przy-
tknety pyski do wody i nie pity. I wszystko pobudzone nagle
podjeto znowu swdéj bieg” (Apokryfy, 1989:199-200).

Sam tlumacz Protoewangelii, ks. Marek Starowieyski, pod-
kresla wizyjnos¢ tego fragmentu, poréwnujac go do 2 Listu fw.
Pawta do Koryntian, oraz wskazuje mozliwos§¢ wplywéw iy-
dowskich midraszéw (ibid., 330). Jednak ten sposéb obrazowa-
nia wydaje sig rozpowszechniony w katolicyzmie, cho¢ rzadko
osiaga taka silg wyrazu jak w cytowanym fragmencie apokryfu
czy w koledzie Bdg sie rodzi Franciszka Karpinskiego, gdzie:
obraz communitas uzyskany przez zestawienie przeciwiedsty
ma takze cechy zatrzymania Swiata: ,,Ogieri krzepnie, blask cie-
mnieje, / Ma granice Nieskoriczony”.

Wydaje sig pewne, iz tekst naszej zamowy jest proweniengi
zachodniej. Gdy pojedyricze jego zapisy pojawiajg sig w zbic




biatoruskich czy ukrairiskich, to jgzyk badZ przypis na temat
pochodzenia zdradzaja zwykle pierwowz6r polski (Zowczak,
4:16-17). Znane sa natomiast podobne teksty niemieckie
geleisen, 1929: 96) a takze angielskie.

en Jordane, as stante (stood) the water at hys coming, so
e the blood of thys man N. they servante throw the virtue of
holy name + from and of thy cosyn swete sent Jon. And say
*thys charm fyve times with fyve Pater-Nosters in the worship of
fyve woundys” (Clodd, 1920:202).
- Tekst pochodzi wiec zapewne ze Sredniowiecznej faciny.
Zwrécit nari uwage Julian Krzyzanowski. Powtarzajgc opinig ba-
daczy (zwlaszeza Moszyriskiego, ktéry jednak nie interesowat
sigtekstami chrzescijariskimi), ze zamowy w polskiej medycynie
ludowej sa rzadsze i mniej wyraziste niz w rosyjskiej, zauwaza
jbdnak wzastanawia okoliczno$¢, iz w Kurlandii, a wigc na tery-
|mzlm od Polski odleglym i na wpltywy jej kultury nie narazo-
- nym, zapisano formutke fotewska, odtwarzajaca tekst polski. Jest
Imf.amdwmme krwotoku: «Ostanéw sie rumiana, jak woda Jor-
dnna( .) Zdrowa$ Marya». Okreslenie krwi przymiotnikiem «ru-
mmna» stosowanym do niej stale w w. XVII, dowodzi dawno-
{6l formulki, ktérej sens polegal na odwotaniu sig do chrztu
B Chrystusa w Jordanie, gdy woda rzeki na chwilg przestata pty-
ng¢". Formule rozpoznano jako polska po zakoriczeniu: ,,Sdra-
~ wasz Maria”; opublikowano ja w ryskim pismie Senatne un Ma-
fola okoto 1934 roku (Sfownik, 1965:460-461). Chyba tylko ze
wigledu na czas wydania Stownika Folkloru prof. Krzyzanowski
napomknai o nieprawdopodobieristwie polskich wplywéw na
Lotwie. Nasze Widze lezg okolo 40 km od totewskiego Dauga-
vpils, zwanego dawniej przez Polakéw Dyneburgiem, dzis po-
wszechnie DZwiriskiem, a przed rozpadem ZSRR faktycznie jed-
nego z dwoch (obok elektrowni ignaliriskiej) najwazniejszych
ofrodkéw migracji mieszkaricow Brastawszczyzny poszukuja-
eych pracy. Do dzis ilo$¢é Polakéw w rejonie brastawskim szacu-
jesie na okoto 30%. Ma to dla naszej zamowy znaczenie posre-
dnie. Prawdopodobnie wywodzi sig ona z dworkéw szlachec-
kich, tak jak inne podobne jej teksty, funkcjonujace wciaz je-
szeze na tych terenach. Nie jest ona odosobniona w swej poten-
cjalnej mistyce. Podobny motyw zatrzymania §wiata obecny jest
np. we fragmencie zamowy ,,0d ukaszenia psa skazonego”, za-
mieszezonej przez Henryka Biegeleisena:
,Cicho woda w morzu stojata,
Gdy Matuchniczka Boza Syna swego kapata.
Niechze zywieja (zmija) cicho lega (..)”
1929:114).
Prawdziwie mistyczne mozliwosci interpretacyjne otwiera
popularny Sen Najswietszej Marii Panny, analizowany przez By-
stronia gtéwnie ze wzgledu na , taficuszkowy” charakter. W prze-
ciwieristwie do wspétwystepujacego z nim czgsto Listu Pana Je-
usa, Sen nie zawiera nigdy grozb, lecz obietnice faski. Wydaje
sig, iz oba teksty stanowig calo$é, przedstawiajac charaktery-
styczng dla ludowego katolicyzmu (ale i prawostawia) relacje
miedzy Chrystusem — groznym Sedzig i Maria, Matka Milosier-
dzia. Sen funkcjonuje do dzi§ jako modlitwa codzienna w posta-
¢i podobnej do zapisanej w XVI w. przez Joachima Jerlicza (By-
strori, 1980:74). Chociaz na WileriszczyZnie nie spotkali§my jej
nigdy w roli zamowy, jednak niewatpliwie posiada jej cechy.
Wspdlcierpienie Marii z Chrystusem jest bardzo waznym te-
matem biblii ludowej, pomijanym jednak zwykle w dawniej-
szych pracach, ktére koncentruja sig¢ na aspekcie opiekuriczym
kultu maryjnego. Tymczasem wystarczy przyjrze¢ si¢ najpopu-
lamiejszym typom ikonograficznym sztuki ludowej, by zauwa-
iy¢ znaczenie pasji Mani. W stosunku do innych typéw ikono-
grafii maryjnej — pisata Anna Kunczyriska-Iracka — ,rzezby Mat-
ki Boskiej Bolesnej i Piety zawieraja najwigcej dramatycznej
ekspresji. Wydaje sig tez, ze w przypadku Piety §wiatkarze nie-

(Biegeleisen,

mal z reguty wzorowali sig na znanych im z wlasnego otoczenia
twarzach steranych zyciem wiejskich kobiet. (...) Rzezby Piety
i Marii pod krzyzem nalezg do najciekawszych osiggnigé arty-
stycznych polskiej sztuki ludowej” (1988:251).

Sen Najswigtszej Panny opowiada o mece Chrystusa widzia-
nej oczami Matki. Tajemnica popularnosci tego tekstu wiaze sig
z zastosowanym w nim zabiegiem naloZenia obrazow $piacej
Marii i jej proroczej wizji, spoczynku i ruchu, spokoju i cierpie-
nia, ciszy i zgietku. Nie jest to jedynie kwestia techniczna. Dzig-
ki temu zabiegowi symbolika przeciwstawnych sobie obrazéw
przenika sig, jednoczac je harmonijuie jak w kolgdzie Karpiri-
skiego. Magiczne funkcje Snu, formutowane w jego zakoricze-
niach, sa wielorakie, podobnie jak w przypadku Listéw z nieba:
modlitwa ma broni¢ od ognia i wody, ale przede wszystkim ta-
czy sie z prosba o dobra $mierd, ktérej wniebowzigta Maria jest
naturalng patronka. Totez widziatam Sen zawieszony na laricu-
szku na szyi staroobrzedowca pochodzacego spod Sejn, wetera-
na wojny ojczyZnianej, ktory zapewnial mnie, ze mocy tej modli-
twy zawdzigcza ocalenie.

Aleksander N. Wiesielowski, poréwnujac teksty naszej mo-
dlitwy pochodzace z réznych stron Europy, uznal, iz jej geneza
wiaze si¢ z apokryficznymi opowiesciami o zasnieciu Matki Bo-
skiej, a zwlaszcza z Transitus (Yac. przejscie), ktérego autor po-
daje sig za Jozefa z Arymatei. Transitus rozpoczyna rozmowa
Chrystusa z Marig, w ktérej Zbawiciel, zaledwie wspomniawszy
o0 swej przyszlej mece, zmaftwychwstaniu i wniebowstapieniu
obiecuje, iz przyjdzie po swa Matke osobiscie, wraz ze swigty-
mi, dziewicami i uczniami, aby ja zabra¢ do nieba. W ludowym
odbiorze tytul utworu de Dormitione Mariae mégt by¢ pojgty
dostownie: za§nigcie jako sen - zauwaza Wiesietowski
(1876:356). W modlitwie nastapito wigc przestawienie kolejno-
sci obrazéw: zasnigeie Marii stato sig wstgpem do jej rozmowy
z Synem, a jego stowa — objasnieniem jej wizji sennej, zamiast,
jak w apokryfie, odpowiedziami na pytania Marii o jej przyszty
los.

Poniewaz Transitus powstal w srodowisku judeochrzescijan,
Marek Starowieyski zwraca uwage na zwiazek tego stowa z he-
brajskim pesah (przejscie), od ktérego pochodzi pascha, zydow-
skie $wigto upamigtniajace wyjscie z niewoli egipskiej, a kon-
kretnie przejscie przez Morze Czerwone. Wskazéwka ta okresla
tres¢ teologiczna utworu, sugerujgc analogig migdzy Smiercig
Marii i jej ,,przejéciem” do drugiego zycia a $miercia i zmartwy-
chwstaniem Chrystusa (Apokryfy, 1980:547). Uwazam, Zze mo-
dlitwa o $nie Marii zachowuje 6w charakter ,,przejscia”, cho¢
w nieco innym znaczeniu: akcent pada nie na $mier¢, lecz na
wspéicierpienie Marii z Chrystusem, ktérego ofiara umozliwia
przejscie cztowieka do drugiego zycia. Pasja Chrystusa nie traci
przy tym centralnego znaczenia, natomiast stowa Matki, ktéra ja
opowiada, fagodzaco posrednicza miedzy cierpiacym Bogiem
a grzesznikiem. Obietnice zawarte sg zreszta w stowach Jezusa,
a nie Marii. Wspomniana technika taczenia przeciwieristw two-
rzy taficuch mediacji migdzy ziemia i niebem, torujac droge du-
szy; modlitwa ta speinia zatem podobna rolg jak ikona: jest bra-
ma do innej rzeczywistosci.

W kontekscie biblii ludowej uderza bliski zwiazek migdzy
Snem Matki Boskiej i Pieta, jednym z najpopularniejszych typéw
ikonograficznych naszej sztuki ludowej. O ile mi wiadomo, nikt
dotad nie zwrdcit uwagi na pokrewieristwo tego przedstawienia
i modlitwy. We wspolczesnych redakcjach z Wileriszczyzny pa-
daja sformutowania, ktére tacza je w sposéb bezposredni. Opis
meki Jezusa koricza stowa Marii: ,,...z krzyza Twe cialo zdjgli, na
moich rekach potozyli”, zas inny tekst przekazuje ten sam obraz
w trzeciej osobie: ,,Matka nad nim ubolewajaca”. Nie mniej wy-
raznie nawiazuja do Piety modlitwy zapisane przez Kotulg, np.:

»Locznia Cie przebili, z krzyza Cie zdjeli,

Na moje rece Cie zlozyli.




Moje rece mdlaty,

Wy mnie kosci struchlaly” (Kotula, 1976:84; podobnie
72,17,85).

Przedstawienia dewocyjne, ktére pojawily si¢ w sztuce euro-
pejskiej po 1300 roku, wywarly szczegdlny wplyw na sztuke lu-
dowa; przejeta ona wigkszo$€ z nich, migdzy innymi — Piete. Er-
win Panofsky charakteryzuje je przez przeciwstawienie z jednej
strony przedstawieniom historycznym przypominajacym sceng
teatralna, z drugiej zas — hieratycznym badZ kultowym przedsta-
wieniom reprezentacyjnym (1971:96). Do tych ostatnich niewat-
pliwie nalezy zaliczy¢ bizantyriska ikong. Oznacza to, ze docie-
kajgc istoty przedstawieri dewocyjnych zblizamy sie do pojecia
sensualizmu, Wyr6zniaja sig one dazeniem ,do stworzenia wi-
dzowi mozliwosci kontemplacyjnego pograzenia si¢ w tresci
przedstawienia, bedacej przedmiotem jego rozwazad, inaczej
méwiae, do spowodowania duchowego polaczenia sig podmiotu
z przedmiotem”. Tymczasem przedstawienie reprezentacyjne
jest tak dalece pozbawione uwarunkowanej czasowo formy su-
biektywnego przezycia, ze widz czuje sie zepchniety do roli tyl-
ko 1 jedynie czciciela 1 oddzielony od przedmiotu swego rozwa-
zania nie dajacg si¢ wyréwnaé réznica poziomu” (Panofsky,
1971:98-99). Przedstawienie dewocyjne cechuje zatem wyrwa-
nie z historycznego kontekstu, a zarazem zmniejszenie dystansu
wobec widza, zwigzane z oddziatywaniem na jego emocje. Zyg-
munt Kruszelnicki podkresla ,,namacalny realizm przedmiotéw
czysto symbolicznych” w przedstawieniach po 1300 roku
(1977:380). Czy nie jest zatem tak, Ze owe specyficzne przedsta-
wienia umozliwity na wigksza niz przedtem skalg interpretacje
w odmiennych kontekstach: zaréwno mistycznym (religijnym),
jak magicznym?

Skorzystajmy z okazji spojrzenia z zewnatrz na katolicki
»sensualizm”. Wedtug Sergiusza Bulgakowa ,mistyka prawo-
stawna, rozwijajaca sig w zwigzku z komunig swigta, obca jest
wszelkiej zmystowosci i charakteryzuje sig trzeZwoscia. Obcey jej
jest tez kult adoracji §wigtych postaci poza komunia, kt6ry roz-
winat si¢ w katolicyzmie, jak tez kult serca Jezusowego, serca
Bogurodzicy, pigeiu ran i tym podobne. Mistyka prawostawna
nie tylko nie lubi, ale wszelkimi silami usuwa wyobraZnig,
w ktorej cztowiek stara sig wyobrazac€ i przezywac zjawiska du-
chowe (cecha whasciwa exercitia spiritualia Ignacego Loyoli
i calej mistyki katolickiej). Wystarczaja obrazy dane w modli-
twie 1 ikonie, wraz z obrazami ewangelicznymi, aby duchowo
wstgpowad w moc wspomnianych zdarzen, a to, co pochodzi
z ludzkiej wyobrazni, obcigzone jest subiektywnoscia i zmysto-
woscia, a przez to nie przynosi zadnej korzysci” (Bulgakow
1992:161).

Ta krytyka katolickiego sposobu przezywania i wyrazania
do$wiadczenia religijnego ukazuje znaczenie ,sensualizmu”
w sposéb subtelniejszy, niz moze to uczyni¢ etnograf. Uczucio-
wa albo nawet czutostkowa postawa oddala od sacrum nie mniej
niz intelektualna racjonalizacja, a dominacja ktérejkolwiek
z tych postaw faktycznie ogranicza wrazliwos¢ religijna (w jed-
nej z najpopularniejszych piesni eucharystycznych padaja stowa:
»Wiarg ukorzy¢ trzeba zmysty i rozum swéj”). Natomiast nega-
tywna waloryzacja typowych form mistyki katolickiej w stosun-
ku do prawostawnej jest zrozumiata tylko jako wyraz oczywi-
stych preferencji ojca Bulgakowa, badZ — zwrGcenie przezef
uwagi na niebezpieczefistwo utozsamienia ideogramu (wedtug
terminologii Rudolfa Otto), z tym, co ma on oznaczac. Przeciw-
stawione wizje cierpigcego czlowieczego Chrystusa na Krzyzu —
Chrystusowi pokornemu, ktory przyjawszy postaé stugi, wysta-
wil si¢ na ponizenie i zniewagi, jako dominujgce obrazy katoli-
cyzmu i prawostawia, sg przeciez — jak powiada dalej Bulgakow
— dwoma obliczami tego samego Chrystusa. Na marginesie trze-
ba tez zauwazy¢, ze do najpopularniejszych w katolickiej sztuce
ludowej przedstawieri nalezy Chrystus Frasobliwy, Chrystus
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przed Pitatem badZ upadajacy pod Krzyzem, ktére ukazujg ,,sen-
sualistycznie” wtasnie oblicze pokornego Zbawiciela.

Popularnosci Snu Najswietszej Panny dowodzi czgste wlacza-
nie go (badz jego fragmentéw) w dtuzsze modlitwy, co obserwo-
wac mozna zaréwno w zbiorze Franciszka Kotuli (teksty zapisa-
ne w woj. rzeszowskim w latach sze§cdziesiatych), jak 1 wspél-
czesnie na WileriszczyZnie. Takie mozaikowe taczenie tekstéw
jest charakterystyczne dla ludowych modlitw (prezentuja tg za-
sadg réwniez XIX-wieczne warianty publikowane przez Kolber-
ga czy Siarkowskiego), ktére zachowuja najbardziej nosne sche-
maty staropolskich piegni. Ich symbolika mistyczna obecna nie-
jako ,,pod” dostownym znaczeniem siéw — nie moze zresztg by¢
inaczej — sasiaduje z ,sensualistycznymi” obrazami okrywania
si¢ krzyzem badZ wychodzenia Matki Boskiej z pisma, czyli
Ewangelii.

,»Ta pasyjka zwiastowana,

Do [u - M. Z.] §wigtygo Jana zapisana.

Z tego pisma Panna wyszla na gérecke,

Na Kalwaryja.

Zobaczyta swojego Synaczka na mekach.(...)

Z tygo drzewa plynie stodka zbroja,

Co pozywa dusza moja” (Kotula, 1976 : 419; podobnie Kol-
berg, 1979:251).

Wychodzenie $wigtych postaci z Ewangelii oraz z obrazéw
jest powszechnym motywem takze prawostawnych modlitw lu-
dowych. Mozliwa jest tez jego odwrotnos¢. W rosyjskiej wersji
Snu ...Chrystus obiecuje Matce: ,,Przeniosg twoje oblicze na iko-
ng, postawi¢ twdj obraz w Bozej cerkwi za oltarzem Chrystuso-
wym, sam sie do niego pomodle i sam do naj$wietszej dotaczg”
(Wiesietowski, 1876:345). Odczuwamy ten zabieg jako dziwne
rozdwojenie (badacze uzywaja okreslenia ,naiwne”), poniewaz
postrzegamy ksiazke badZ obraz jedynie jako przedmioty, od-
dzielajac znaczace od znaczonego. Jesli jednak zatozymy, ie
chodzi o Ksiege czy prawdziwy wizerunek, oddzielenie to prze-
staje by¢ sensowne. Nie chodzi wigc o rozdwojenie, lecz swoistg
synteze. Jest ona oczywista cecha modlitw ludowych. Stad
szczegblna popularnosé takich formul, jak: Christus vincit, Chri-
stus regnat, Christus imperat, badZ ,,W Nazaret sig poczal, w Be-
tlejem narodzit, w Jerozolimie ukrzyzowan a Stowo stato sig cia-
lem” (ta ostatnia stuzyta np. jako zaklgcie chroniace od pioruna).
Przyktadem moze by¢ tu tez jedna z modlitw zanotowanych
przez Wiadystawa Siarkowskiego.

»Wisi kouo nad nami, a w tym kole trzy kwiaty:

jeden kwiat Paniezus, drugi Naswigtsa Panna, a trzeci $wigta
Anna,

co porodziuua synecka swego do zywota wiecnego. Amen”
(Siarkowski 1879:600).

Owa ulubiona tréjdzielnosé przenosi sig tez tatwo na Swigta
Rodzine, ktérej imiona, oddzielone znakami krzyza, moga stano-
wié obrone od zta, podobnie jak K + M + B, pisane pos§wigcong
kreda na framudze drzwi (obok podkreslanego przez etnograféw
magicznego charakteru takich dziatad mozna tez wskazaé religij-
ne: czyz Pan nie nakazat Izraelitom naznaczy¢ odrzwi i progiw
ich domé6w, aby Niszczyciel nie miat do nich wstgpu? Por. Ki.
Wyjscia, 12).

Motywy pasji Marii przeniknely z liryki wezesnochrzescijad-
skiej za posrednictwem Zaléw Marii, reprezentowanych takie
przez nasz Lament Swietokrzyski i obecnych we wspcmmanych
apokryficznych Transitus. Wersja Snu opublikowana przez Se-
weryna Udzielg jako ,,paciorek do swietego Macieja” zachow
w zakoriczeniu skargg Najswigtszej Panny, pokrewng nast
owym Zalom:

..ja Cie siggaua, alem Cie ni mogua dosias¢, juz sig ml
rwauy, krwig uocy ptyneuy. Uo Jezu, Jezu, tak cigzko umiras
nam pieklo zapiras. Amen” (Udziela, 1889:598).

Jan Janéw zauwazy} pokrewieristwo nastroju Zaldw wobee
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Juskich”; chodzi o ich zwiazek ze stowiafiskimi lamenta-
pogrzebowymi (1931:8). Na Biatorusi mozna jeszcze usty-
owe épiewne recytacje, wyglaszane przez najblizszych przy
m, przechodzace od krzyku do cichej skargi, pozornie
ontaniczne, jednak ujete w tradycyjne, odwieczne formuty.
ypominajg je tez stowa Snu, skierowane przez Marie do
 [kezyzowanego: ,,Synaczku najdrozszy, kwiateczku najpieknie;-
(Wileriszczyzna) lub ,,Synu mdj! / Dziecie moje, rany mo-
wemi piersiami zem Cig karmita,/ Na swych rekach zem Cig
fa (...)"(Kotula, 1976:450).
Pieta jest obrazem ofiary Matki Boskiej (Dobrzeniecki,
~ 1981:120-121). Transformacije tego tematu stanowi popularny
* wiekstach Franciszka Kotuli motyw Najswigtszej Panny z kieli-
~ chem krwi Baranka, §wietym Graalem wierzeri Zachodu.
- Grzeszna duszo, czego pukasz?
Ja pukam niczego, tylko daru Bozego,
Co mi Naj§wigtsza Panienka obiecata
Kiedy Syna piastowata. (...)
Stedzi Panna na stoliku,
Trzyma kielich w prawym rgku
W tym kielichu krew niewinno,
Co z Baranka wypuszczono” (Kotula, 1976:78 - stelik zna-
o2y tu tyle, co oftarz. W rosyjskich wersjach Sau pojawiaja sig
cagsto stoly, prestoty. O symbolice stotu jako oftarza w kulturze
ludowej por. Benedyktowicz, Benedyktowicz, 1992: 60-63).
W Widzach spotkatam modlitwy — zaklgcia, nie notowane
praez nas wezesniej ani w Polsce, ani na Litwie. Kraza tam w od-
pisach i sa zapewne pamiatka po dawnych polskich dworach.
Dwie z nich: Modlitwa o Obronie Duszy i Ciata oraz Prawdzi-
wa Miara Ciata Pana Naszego Jezusa Chrystusa wystgpowaty
wspblnie, moze przepisane z dawnego rekopisu.
~Modlitwa
Skuteczna przeciwko wszelakiej broni na wajnie i kaidym
miejscu jesli kto bedzie naboznie w takiej potrzebie lub niebez-
pieczestwie odmawiat dozna jej skutku i na tem koniec ta Swieta
modlitwa zostala uchwalona przez Ojca Swietego Innocencijusza
Xl ktérq tenze Sam Swiety Ojciec swoja rekq napisat pewnemu
wojewnikowi daf z odpustem.
Obrona Duszy i Ciala

Oto Imie Pariskie
Istnosé wszelkiej Istnosci Bog
Poczatek i koniec wszystkiego Bog
Zycie zyjacych Bog
Z ktdrego wszystko Bég
Przez ktorego wszystko Bog
Bdg Bogow Bég Wiekuisty Chwaty
Bdg Adonay Pan
Bdg Heloim [Elohim] wysoki i najsprawiedliwszy
Bdg Eloja [Eloa] Pan wieczny i niezbadany nieograniczony
W swej wielnosci i potrzebie przed ktdrym jest niczem wszy-
stka potenga mocarzéw i piekla bez ktérego pomocy i Obrony
wszystkich ktorzy broni Bég wszego stworzenia Bdg Sod (Sodaj)
niewidomy Swiety wszedzie przytomny niewidzialny wszystko
przenikajacy i Obeymujgcy Bog Bog zastepéw Sobotch Starszy
wysoki Pan (Sabaoth straszny wojsk Pan) Sita wszystkich sit po-
tega wszystkich mocarzow Bog nie wystowiony w swych Cudach
(cechach) wszechmocny we wszystkich swych Sprawach Chwa-
lebny ktdrego Adonay Tetra gromnaton (Tetragrammaton) czego
wyrazi¢ nie potrafiq wszystkie jezyki zyjacych ani myslami zmyst
ludzki i Ja NN najniegodniejsze stworzenie Boga tak najwyisze-
go Stwdrcy wszelkie ze mnq Ciata i Duch ludzkiej Istnosci w Cie-
* le (nie) godni jestesmy Jego Imienia Najswietszego niegodni wi-
dzie¢ dla grzechow naszych wspomniec ani tet w Niebie oczu po-
dnies¢ Z nych Jego wymawiaé Sylob (ani zlozonych wymawia¢
syllab) Bég wszechmocny Bdg niepojety niewidzialny wszedzie
praytomny wieczny nieograniczony przed ktérym ukleka wszelkie

kolana jestestw wszystkich niebieskich ziemskich i podziemnych
stuchajcie i trwoicie sie wszystkie przeciwne piekielnych Du-
chéw mocy Ja chociarz podty i nikczemny lecz stworzenie Boga
a Bog w ktdrego wierze jest wszechmocny i prawdziwy Ja nie-
szczesny potomek spotomkéw Adama lecz Chrzescijan wierny
i Najswietsza krwiq zbawiony Jezusa Chrystusa Syna Boskiego
w obliczu przytomnosci Niebieskich Sit Wszechmocnego powsta-
wiam Stowo Jod Hewod He uciekajcie Djabli uciekajcie wszyst-
kie nieprzyjacioty ludzkiego narodu uciekajcie buntownicy wa-
szego stwdrcy coscie zapomnieli o nim ukorzcie sig przekleci sza-
tani ucatujcie to najchwalebniejsze i wielce dziwne Imi¢ Adonay
Tetra gromnatéw oddajcie mu pokton Jezus Chrystus Krél chwa-
ty przyszedl w pokoju Bog stat sig Czlowiekiem Chrystus przy-
szedt Chrystus krdluje Chrystus rozkazuje Chrystus od wszego
zlego nas i naszych Dusz jako tez i ciala honoru i fortuny niech
broni. Amen.
Prawdziwa miara Ciata Pana Naszego Jezusa Chrystusa

PMCPNJC

To jest prawdziwa miara Ciala Pana Naszego Jezusa Chry-
stusa ktéra byla trzydziesci razy tak dluga jak ten znak wyrazony
Tq miarq zachowano [w] Konstantynopolu w krzyzu ztoty[m]. Tq
miare ktokolwiek bedzie miat nosit styszal o niej wiedziat lub
czytal tego dnia nie umrze naglq smierciq woda ani ogiei ani
piorun ani nieprzyjaciel a przekleristwo ludzkie szkodzi¢ nie be-
dq. Jako tez zlych sqsiadow falszywego swiadectwa tako? czlo-
wieka | wszelkiego oreia obawiac sig nie trzeba ktokolwiek ten
znak bedzie nosit przy sobie wolnym bedzie od wszelkich nie-
szczes$¢ Ten znak byl przystany z Nieba widocznie przez Aniota
wielkiemu Cesarzowi Konstantynopolskiemu podczas bitwy po-
mianowanym dlatego aby mdgt nieprzyjaciel nieszkodzic. Co
i nam daj Boze. Amen.

Od bledu.
Oto Krzyz Pariski
uciekajcie szatani
Zwyciezyl lew
Pokolenia Judy zrodu Dawida
Alleluja.”

Pierwsza z modlitw, Obrone Duszy i Ciata, odnalaztam takze
w okolicy Dry$wiatow. Figuruje ona zresztg — cho¢ w wyraZnie
krotszej wersji — takze w jednym z przechowanych w Widzach
modlitewnikéw, jak zwykle w takich przypadkach pozbawionym
poczatku i korica. Uzupelnienia oraz poprawki w nawiasach po-
chodzg wlasnie z wersji drukowanej, nie starszej niz poczatek
wieku (pisownia rekopiséw jest bardziej archaiczna). Oprawny
w skorg modlitewnik byt prawdopodobnie drukowany w Wilnie,
gdyz w Wiadomosci o §w. Justynie Meczenniku znajduje sig
wzmianka, jak jego relikwie trafily do kosciota w dobrach Stary
Miadziot, pow. oszmiariski, zas Godzinki do NPM Ostrobram-
skiej poprzedzaja podobne do NPM Czestochowskiej. Tytut Mo-
dlitwy jest tu bardziej rozbudowany niz w r¢kopisie; jest ona sku-
teczna przeciwko wszelkiej broni na wojnie i w kazdym miejscu,
Jjak tarcza nieprzefamana kaidemu, ktoby ja nosil przy sobie,
miat i mawial, i przeciwko wszelakim djabelskim ztosciom, od In-
nocencyusza XI Papieta pewnemu wojownikowi wielkiemu z od-
pusty dana, approbowana (s. 629-630). Modlitewnik zawiera
kilka jeszcze podobnych, magiczno-religijnych tekstéw, skupio-
nych w jedna grupg, jednak zadnego z nich nie odnalazlam
w podrecznych rekopisach moich rozméweéw. Natomiast
w dwdch z nich pojawia sig jako fragment tekstu trzecia z cyto-
wanych tu modlitw (Od bledu), bedaca trawestacja fragmentu
Apokalipsy §w. Jana (5,5).

Podobny do Obrony Duszy i Ciata tekst cytowat J. S. By-
stroi jako pokrewny Listom z Nieba i Snom N. Panny
(1980:75-76). Jest to Interdykt od czartdw, ktérego skrét opu-
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blikowat Z. Wasilewski, odnalazlszy go w ,,zagranicznej biblio-
tece™; oryginat liczyt pono¢ 8 stron. Charakterystyczna jest owa
wymieniona w tytule modlitewnika forma tarczy, palladium
przeciw wrogom zewngtrznym i wewnetrznym, jak okreslit ks.
Kope¢ funkcje prawdziwych wizerunkéw maryjnych w kulturze
staropolskiej. Modlitewnik precyzuje w przypisie do 7 Psalmdw
pokutnych, iz ,nieprzyjaciele sa to tu i we wszystkich podob-
nych miejscach napasci czarta, Swiata i ciata wlasnego”. Owo
palladium jest zestawieniem boskich imion zaczerpnigtych z Bi-
blii hebrajskiej.

Prezentowane tu teksty weszty jedynie we fragmentach do
obiegu ustnego (z Obrony Duszy i Ciala powtarzane jest z pa-
mieci zakoriczenie od stéw ,Bdg stat sig cztowiekiem™). Ich
funkcjonowanie na BrastawszczyZnie wiaze sig ze specyficzna
kulturg cyrograficzna, reprezentowana przez najstarsze pokole-
nie Polakow, uczniéw przedwojennych polskich szkél, ktorzy
przechowali z pietyzmem okruchy spuscizny nie istniejacych
kresowych dworkéw. Wiara w moc imienia Bozego wyrazana
jest przez jedna z posiadaczek Obrony w spos6b prostszy i mniej
zmaterializowany.

Jak pisze sie, cztowiek jesli nie byt u spowiedzi przed Smier-
cig, wymieni imie Jezus przed Smierciq i to bedzie szczesliwy, o,
Kto umierajqc powie to stowo Jezus i to szczescie bedzie mial, Ze
on, jak to si¢ méwi, z tym stowem umiera, tak i tutaj tak samo
(Widze, 1996). Ta sama osoba — wbrew zaleceniom tekstu Obro-
ny — przekonywata tez, ze nie trzeba go nosi¢ przy sobie. Car ten
list musiat przy sobie nosic¢? — No, nie to, Ze przy sobie nosic. On
musiat jego czytac i o jim wiedziec. Bo kto o jim wie, znaczy nie
koniecznie przy sobie nosic, o kto jemu zna. I to dobrze.

Wyrazne jest tez na tych terenach poczucie wigzi — poprzez
imig — ze Swietym patronem, ktory bywa uwazany za swoistego
ojca czy matke chrzestng. Duza wage przywigzuje sig do obe-
cnosel jego wizerunku w domu; panuje tez zwyczaj wkladania
takiego obrazu do trumny ,,imiennika”. Nie dotyczy to przedsta-
wierl Matki Boskiej, ktérych nie wolno grzeba¢ z umartymi.

Prawdziwym rarytasem wydaje si¢ modlitwa druga, oparta
na Sredniowiecznym motywie longitudo Christi, mierze Chry-
stusowego ciala. Podobna modlitwe tacifiska opublikowal
w 1922 . Ryszard Ganszyniec wraz z doktadna barwna repro-
dukeja catego zespotu formut spisanych na pergaminie. Wsréd
nich figuruje takze wyliczenie imion boskich, oraz imion Naj-
$wigtszej Panny, ,nasladujgcych w zasadzie 72 imiona boskie,
jak tego wymagata magia katolicka”, komentuje Ganszyniec,
zwracajac tez uwage, ze litanig loretariska poprzedzaty znacznie
wezesniejsze zbiory imion Matki Boskiej (Ganszyniec 1922 :
39-40).

Opublikowany przez Ganszyrica tekst pozbawiony jest jed-
nak najistotniejszego elementu: wlasnie owej miary, kt6ra po-
mnozona zgodnie z instrukcjg ma prezentowaé dlugo$¢ ciata
Zbawiciela. Stad hipoteza tegoz autora, ze miarg stanowily za-
pisane pasy pergaminu, w sumie 2,28 m. ,Jesli si¢ komu wyda-
je, Ze to wysokos¢ nadzwyczajna, po prostu olbrzymia, to mogl-
bym przytoczy¢ na dowdd, ze tak jest, okolicznosé, iz w $re-
dnich wiekach niekt6rzy wierzyli o Chrystusie i Matce Boskiej,
podobnie jak o Adamie i Ewie, iz pochodza z rodu Gigantéw,
jak po Mikotaju de Lyra naucza nas Kapucyn de Busti”, wyja-
snia Ganszyniec, cytujac stosowne Zrédio (1922:24-25). Dosé
rozpowszechnione do dzi§ przekonanie, ze ludzie przed poto-
pem byli wigksi, istotnie moze dotyczy¢ réwniez Jezusa. Takze
w Widzach méwiono, iz Pan Jezus i Matka Boska chodzili po
ziemi do potopu, ktéry stanowi podstawowa cezure w mitycznej
wizji §wiata, zgodnej z doslownie odczytanym tekstem biblij-
nym. Jednak widzka miara jest skromniejsza; w zaleznosci od
rekopisu waha sig migdzy 180 a 198 cm. Ma ona posta¢ staran-
nie odrysowanego prostokata o dlugosci ok. 6 cm (zgodnie
z miarg kratkowanego zeszytowego papieru), jesli wliczaé w nig
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ramke, ktdra otacza litery PMCPNIC, czyli akronim tytulu mo-

dlitwy.
.33 te znaczki 716%, to jest prawdziwa miara Pana naszego
Jezusa Chrystusa. (...) I o, te stowa jesli bedziesz o nich znal,
maowil, wiedzial, to ciebie nigdy nie spotka nieszczescie.(...)
Ja mierzytam, moze jakich 5, moie 6 cm? Aha, 6 em i 33 zna-
ki, to bedzie cialo Pana naszego Jezusa Chrystusa. (...) ten
znak jest bardzo poliezny [ros. uzyteczny — M.Z.], ja jego
w ksigzeczce, i czy gdzie jade... — A to nie trzeba tego znacz-
ka zawsze przy sobie nosi¢? — Nie, nie. No on, mozna i nosi¢
ten znaczek jak jest on, u kto jego ma. No to tez, w drodze bar-
dzo dobrze, ot, ze tobie nie spotka jaka nieprzyjemnosc, nie-
dola, nieszczescie. (...) Ja jechatam awtobusem z synem,
i z Dukszt my jechali tutaj. I taka nam byla nieprzyjemnosc.
My jedziem, i potem taki waski most, ten most taki on kamien-
nyj. I tutaj duzy ruch, i  duzy ruch, a tu naprzeciw nas je-
dzie maszyna. Ta maszyna musiala [powinna byta — MZ] za-
trzymac sig i nas przepuscic. A szafior taki mtody, nieopytny,
nie zatrzymat. I my na tym moscie rozmijali sie, wot. No tak
nasze kolasy, znaczyt tego awtobusa w tylie, jedna przeszla
w powietrzu, a druga potowa po brzegu. I tylko my to prze-
skoczyli, ten most, i przewrdcili sie. Awtobus nasz. Niezupel-
nie tak. Tedy my wyliezli z awtabusa, tak tam ludzie | méwig:
»Kto to z nas szczesliwy, Ze my tak w awaria ta nie popadli
sie, ze mogli my wszystkie zabic si¢?« Wot, jakby pod ten most
poliecieli, to by tam ni jednego czlowieka zywego nie zostalo
sie. Tak ja, §miechem mdwie: »Ja jestem szczesliwac
[Smiech). Czy to prawda, czy nie prawda, ale nikt, tylko tam
troche jedna kobieta noge sobie uderzyla, a tak nic, wszyscy
szezesliwie. — A pani miata wtedy ten znaczek przy sobie? -
Miatam. Miatam ten znaczek, wot. To jest bardzo szczeslive,
ot. I do Polski jak jechatam, tak tez, przez granice tez nic
sadnej kontroli nie miatam. Tak to szczesliwie przejechatam.
To, to jakis znak szczesliwy. (Widze, 1996).

Réwniez inna rozméwczyni uznala, iz zawdzigcza ocalenie
swoje i corki mocy stéw modlitwy; cho¢ rozmowa toczyla sig.
wokét cytowanych tekstow, spisanych wlasnie z jej rekopisy,
chodzi tu o inng modlitwe, bez domieszek apokryficznych.
Rzecz dziala sig w czasie powrotu z Wilna, noca; kobiety szly
pieszo od granicy litewskiej i wsiadly do przejezdzajgcej czamej
wolgi, w ktérej siedzial samotny kierowca. ,, Podjechat troszkg,
zastanawia maszyne i mowi: ,,Nado posmotric¢ oruzie”. Cdrect:
ka tak przelekia si¢, a ja méwie: ,, Boze maj mity”, a ona: ,, Ucie-
kamy!™ A gdzie uciekniesz? Noc. On ciebie 7 oruzia przestrzeli
Uciekniesz? No i siedzimy. A ja tak przezegnata sie i tak w mysli:
»Obrona — Krzyzu Chrystusa, racz mi dopomdc”. Kilka tylko
stow powiedziatam. I pomoglo. Wrécit taki nerwowy, jemu ni¢
udato sie tak jak on chcial. I méwit bylie co, ale pod koniec po-
wiedzial: , Sczastie twaja mac razbita”.

Oto owa cudowna modlitwa:

Jak komu bieda jakas:

Krzyzu Chrystusa, racz mi dopomdc zwycieiy¢ wszysthie
przypadki.

Krzyiu Chrystusa, racz byc przede mnq i za mnq.

Krzyzu Chrystusa, racz by¢ obrong mojq naprzeciw nieprzy-
Jjaciotom tak widomym jak niewidomym.

Panie Boze Wszechmogqcy, racz mnie obronic¢ od wsze!kwf
(N w czas sromoty i smutku, bo Ty jestes stworzycielem i wybe-
wicielem moim, racz mnie wspomagac Twoim Duchem przenaj:
swietszym, by nie mogli podejsc nieprzyjaciele moi po wszysikie
dni zycia. Amen.

I méwi sie¢ ,,Ojcze nasz” jeden raz i ,,Zdrowas Maryja" !
I wtedy: Mdj Jezu. Najstodszej meki Twojej miej mitosiendze
nade mnq i nad grzechami moimi. Amen. F

Mdwi sie siedem razy ,, Wierze w Boga Ojca” (Widze, 1996).




- Podobne inwokacje do Krzyza odnotowat tez Franciszek Ko-
jako modlitwe krazaca w odpisach w latach 70., pozbawio-
ednak ,sensualistycznego” zwrotu ,,racz by¢ przede mna i za
" (1976:218). Jest on charakterystyczny dla ludowych mo-
Ll ditw, kidre odwotuja sig do Krzyza i Ewangelii jako obrony
iw ztym duchom, czyli — palladium. Niekiedy takie inwo-
rozpoczynaja rozbudowane wersje Snu N. Panny, nadajac
i charakter modlitwy przed snem.

 Kladne si¢ spac, daje Bogu znac.

Krzyiyk usciele, ewangelie Swiete.

- Odstap sie szatanie, ja sie nie boje, mam obrone swojq.

Aniot ma rece, Bdg ma serce.

Stata Matka, krzyz trzymata, mnie tym krzyzem zegnala.
Zegnam ci na cztery katy, sam Pan Jezus piaty. (...)" (Litwa,
- rejtrocki, 1990).

Ktadne si¢ spac, daje Bogu znad.

Krzyzem swietym Sciele sie, krzyzem przyodziewam sie.
Odstqp sie szatanie ode mnie, ja si¢ ciebie nie boje,

Cztery katy, Pan Bdg piqty,

osiemnascie aniotow, dwanascie apostoféw.

Zasneta Maria na Gérze Kalwarii.

Przyszedt do niej Pan Jezus | mowi:

Matko moja najmilsza,

wdli  fpisz czy czujesz, czy o czym frasujesz?
Bytam zasneta, o Synu,

afo widzialam ci¢ w ogréjcu pojmanego,

"« [ wiqzanego, do Pitata prowadzonego.

am y 0d Pitata do Heroda,

scy tam przebita glowa twoja,

7~ cierniem ukoronowanie...

ve, Rzekt Pan Jezus: ,, Kto te modlitwe bedzie czytac

1 albo na pamiec mowic,

nigdy sam przy Smierci nie bedzie”.

Ja ide do krélestwa mojego,

biore Ciato i Krew jego.

e ) Nie daj mi Boze zasnqc

sie bez przyjecia swego Ciata i Krwi. Amen.” (Litwa, Skierlany
u, k. Podbrodzia, 1992).

) Inna rozpowszechniona na WilefiszczyZnie modlitwa co-
dzienna oparta jest na tekgcie z modlitewnikéw i dopracowana na
rdine sposoby przez nasze rozméwczynie. Zawiera ona szereg
opisanych element6w, jak wezwanie do imienia Bozego, do
z- imion Swietej Rodziny i patronki, prosbe o dobra $mier¢, a tak-
e- i¢ 0 zbawienie dusz zmartych,

, 0 Pani moja, o Matko moja, oby dawac dowéd mej poboz-
noici, polecam dzisiaj usty moje, serce moje, wszystka siebie
7] i oddaje. O dobra Matka moja, wiec Twoja jestem, zachowaj
muie jako wlasnos¢ i posiadtos¢, przezroczystosé Niepokala-
nego Poczecia. Blagam Cig, Maryja, oczys¢ i oswiec dusze
i ciato moje. Panie Boze Wszechmogacy, w Trdjcy Swietej je-
dyny Panie, ofiaruje te modlitwe na szczescie, na chwale
imieniowi Twemu przenajswigtszemu. Daj mnie Boze zdro-
wie, rozum, pamiec, nauke i skruche, ochota do wszystkiego
dobrego, bojaZii boska, mito$¢ ludzka. A duszom wiernym
gmartym, daj im Swiatlos¢ wiekuista, nieustajqca. Jezus, Ma-
ria, Jozef Swiety, ofiaruje wam serce moje i dusza moja. Je-
zus, Jozef i Maryja, niechaj dusza moja spocznie w wiecznym
pokoju z wami. Patronka §wigta imienia mego, bron mnie dzi-
siejszy dzieri od wszystkiego zlego, badi mnie strézem i obro-
ng” (Widze 1996; por. tez Zowczak, 1994:28).

Zachowanie w Widzach takiej osobliwosci jak Prawdziwa
miara wigze si¢ z wieloscia zyjacych tam wiar i nacji, w tym
réwniez tej juz catkowicie nieobecnej: Zydéw. W rekopisach
jednej z kobiet odnalaztam dowdd, iz hebrajskie imiona Boga
znata ona nie tylko z cytowanej wyzej modlitwy. Przepisywata

takze inne, wyraznie zydowskie formuty, skierowane do Adona-
ja, Jahwe, Zabaotha, np.:

.»Za kazda raza przed niedzielg weZ ptyngcej wody, ktéra zad-
ne storice nie o§wiecito i méw 7 razy te stowa i rzu¢ w nia kadzi-
dta i 7 kropli oliwy, zostaw to, potem umyj nogi, to czarownika
szkoda na jego wlasng glow spadnie.

Adonay, Jah i Zabach

ty jestes mym Bogiem

goisz, blogostawisz i strzezesz mnie

Adonay przeklnie (ciebie) szatanie

i wypedzi cie swoja moca i wspaniatoscia.”

Zrédiem tego zaklecia okazata sie ksiazeczka czy raczej jej
fragment, pozbawiony — oczywiscie! — poczatku i korica, zszyty
domowym sposobem z kartek nie zawsze ulozonych w kolejno-
§ci i przemieszanych z innym tekstem, zawierajacym takze roz-
maite recepty na rozwiazanie wszelkiech probleméw. Przepisane
przez moja znajoma zaklgcie nosi nagléwek ,Przeciw czarom”
i rézni si¢ — poza zaznaczonymi wyzej szczegGlami — terminem
przepisanych praktyk: ,Za kazdg raza przed szabasem”. Druk
pochodzi z okresu miedzywojennego. Zamieszczone w nim
przepisy i formuty odwotujg si¢ wylacznie do symboliki Starego
Testamentu. Trudno powiedzie¢, dlaczego wydawca nie dokonat
zadnych zmian na uzytek chrzescijafiskiego czytelnika, skoro na-
wet moja rozméwcezyni uznata za stosowne to uczyni¢. Ow zbio-
rek zydowskich sposobéw na wszelkie okazje prezentuje —
podobnie jak nasz tryptyk modlitewny — wiare w moc $wigtych
stéw, ktére koniecznie nalezy nosi¢ na sobie. Cele tych zabiegdw
to przyktadowo: ,,Uczyni¢ sig przed nieprzyjacielem niewidzial-
nym”, ,Przeciw biciu sercu albo melancholiji”, a nawet tak eg-
zotyczne (zwazywszy potozenie Widz) jak ,,Przy wielkiej nawal-
nicy morskiej”. Zaklgcia dotycza tez prozy zycia: zapewniaja po-
my$lno$¢ w rozmaitych chorobach i sprawach sadowych, w zdo-
bywaniu wzgledéw u ludzi, a nawet u wielkich panéw, wiasnego
mgza badZ zony, dostarczaja Srodkéw na ulewy i susze oraz prze-
ciw nieprzyjaciotom. Modlitwy sq bardzo zwigzle, np.: ,,Uzdréw
mnie, Adonay, to bede uzdrowiony, pom6z mi, a bedzie mi po-
mozone, bos ty jest mem uspokojeniem”; czgsto zawierajg tez
zywe stowa: ,,Adonaj, méj stwérca, rzekt do mnie, ty jestes mo-
im, bo gdy ty przez wodg idziesz, chcg by¢ przy tobie, aby cig fa-
le wody nie utopily, i gdy ty w ogien pdjdziesz, nie masz sig spa-
li¢, i plomieri cig nie ma zapali¢”. Towarzysza im rytualy o wy-
raznie magicznym charakterze; wiele z nich wykracza z pewno-
§cia poza sposoby wspélczesnego szeptuna (np. wypgdzenie zle-
go ducha z pomoca kozla, ktérego nalezy utopic). Inne natomiast
wykorzystuja prosta technikg, calg swa moc opierajac na odwo-
taniu sig do biblijnego cudu.

,.Kogos, kto przez silne zemdlenie lezy w konaniu znéw
ocucic.

Poléz sig 3 razy na niego, tak jak lezy wyciagnigty, rekg na
reke, twarz na twarz i méw za kazda raza mu w usta: »Adonay
méj Boze, kaz tego N.N. duszy znéw w niego wejs¢, tak jak
wrdcita dusza dziecka niewiasty z Sarepta, gdy§ wystuchat wo-
tanie twego parobka Elia«”(por. I Ks. Krél. 17,20-22).

Zydowski spos6b przywracania do zycia wykorzystuje tg sa-
mga zasadg czerpania ze Zrédla $wigtej mocy, co nasza modlitwa
od uptywu krwi. Zarazem caly zbiorek zdominowany jest przez
regulg faczenia religijnej w swej istocie modlitwy z magicznymi
technikami. Niewatpliwie ,praktyczna” uzytecznos¢ przyczynia
sig do popularno$ci prezentowanych modlitw, przekazywanych
zazwyczaj w oprawie okreslonych gestéw i czynnosci. Nie wy-
klucza to wcale ich religijnej interpretacji, podobnie jak znajo-
mos¢ Biblii w rozwinigtej kulturze druku nie musi wigzac sie
z gleboka religijnoscia. Analiza samych tekstéw , modlitewek”,
z pominigciem ich znaczenia we wlasciwym im srodowisku kul-
turowym, doprowadzita do mylacego w swej jednostronnosci
utozsamienia ich z magia. Tymczasem przytoczone wyzej wypo-
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wiedzi, okreslajace kontekst ich funkcjonownia (cudowne ocale-
nia, odwolywanie sie do imienia Bozego czy znaku krzyza),
wskazuja religijny charakter postaw towarzyszacych nawet naj-
bardziej ,,magicznym” z nich.

Jacek Salij OP, piszac o teologii ludowej Bozego Narodzenia,
zwraca uwage, iz obrazowy, symboliczny jezyk’ludowych wie-
rzef i rytualéw glebiej angazuje pod§wiadomosé niz jezyk pojg-
ciowy; ten pierwszy jest tez dwuznaczny: moze wypowiadac naj-
glebsze tresci chrzescijariskie, ale moze zarazem wyrazac ,,men-
talnos¢ zabobonng i pogariska”. Przyktadem teologii ludowej jest
dla wspomnianego autora m.in. kolgdowe wykorzystanie obra-
z6w chaosu dla wyrazenia nowego porzadku §wiata w chwili na-
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