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Przetrwanie etniczne

W 1968 r. Norman Lewis opublikowat w ,,Sunday Times” artykut zatytuto-
wany ,,Genocide in Brazil” (Ludobéjstwo w Brazylii) traktujacy o losie Indian.
Jego tres¢ zywo poruszyta opini¢ publiczna, co zmusito parlament brazylijski
do wprowadzenia ustawcdawczych ograniczei w dowolnym dotad traktowaniu
praw ludnosci indiadskiej przez pozostatych obywateli kraju oraz przez przed-
sigbiorstwa eksploatujace bogactwa naturalne na terenach zamieszkalych przez
pierwotnych autochtonéw (zakladajac, Ze autochtonami sa réwniez pozostali
Brazyliczycy). Wywotat on tez szerokie spoleczne zainteresowanie losem lud-
nosci tubylczej w ogéle, ktére przybrato formy zorganizowane polegajace na
systematycznym §ledzeniu sytuacji ludéw plemiennych i publicznym reagowa-
niu na gwalcenie ich prawa do istnienia. Zadania tego podj¢lo sig zalozone
w 1969 1. przez R. Hanbury-Tenisona stowarzyszenie International Survival
(pozostaje on nadal jego przewodniczgcym).

Jest to migdzynarodowy ruch na rzecz ochrony praw ludéw plemiennych
zagrozonych wyginigciem. Powstat on poczatkowo w Wiclkiej Brytanii, obec-
nie za$ istnieja jego sekcje narodowe we Francji, Hiszpanii i USA oraz grupy
lokalne w ponad 60 innych krajach. Rodowdd jego tkwi w uczuleniu $wiatlej-
szych umystéw na réznorodne przcjawy lekcewazenia praw wszelkiego rodzaju
mniejszosci, tak charakterystycznemu dla drugiej potowy naszego stulecia.
Podczas badan terenowych etnografowie stykaja si¢ wielokrotnie z przejawami
nie tylko lekcewazenia praw matych grup etnicznych, lecz takze ich gwalcenia
a nawet celowego niszczenia takich grup. Swiadomo$¢ etnografa nastawionego
dawniej na dokumentowanie ginacych faktéw kulturowych wzbogacita si¢
o odruch protestu przeciwko bezmysinej, cho¢ nie zawsze zamierzonej, dzia-
lalnosci spoteczenstw z kategorii cywilizowanych na szkodg tych, ktére do
owej kategorii nie naleza. Ukuty zostal termin etrnobdjstwo (por. artykut A. Po-
sern-Zielinskiego ,,Etnocyd” w Sfowniku poje¢ etnologicznych pod red. Z. Sta-
szczak, 1987).

W Ruchu Przetrwania Etnicznego uczestniczg etnolodzy, dziennikarze, in-
telektualisci, prawnicy a nawet politycy odczuwajacy moralng odpowiedzial-
nos$¢ za los kultur stojgcych na straconej pozycji w bezposrednim zdarzeniu
z agrsywng cywilizacjg techniczng. Postawa ta wigc nie ma nic wspdlnego z ro-
mantyczng spuscizng ludomafiska. Intencja ruchu nie jest tworzenie rezerwa-
t6w ani zachowywanie na sitg warto$ci kulturowych, ktorych nosiciele adaptujg
si¢ do Zycia w otaczajacym makrospoteczeristwie. Jego celem jest niesienie po-
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mocy ludziom asymilowanym pod przymusem zewngtrznym, ktérzy tego przy-
musu nie akceptuja i pragna sami decydowac o swoim losie. Sa to ludy godzace
si¢ na konsekwencje akulturacji, ale w trybic i tempie, ktdre sq dla nich do przy-
jecia. Skrajne sytuacje dotyczg fizycznego wyniszczania plemion, kiérych ist-
nienie przeszkadza interesom grup ulokowanych w spoteczefistwie dominujg-
cym. Smutnych przyktadéw dostarcza sytuacja ludéw Ameryki Poludniowe;j
i niestety wielu innych obszaréw. '

Ruch Przetrwania Etnicznego nie ogranicza si¢ do wspétczucia, lecz probu-
je organizowaé protesty publiczne przeciwko takim dziataniom, wywiera¢ na-
cisk na wladze polityczne i administracyjne by te realizowaty swoja odpowie-
dzialno$¢ za losy wszystkich obywateli, takze tych o slabej pozycji przetargo-
wej. Dzigki zdecydowanej, choé wywazonej postawie i zawodowej kompeten-
cji swych czlonkéw ruch International Survival uzyskat status organizacji kon-
sultacyjnej w ONZ. Ruch udziela pomocy prawnej matym grupom etnicznym,
ktére chcg zachowaé prawo do zycia wedlug swoich zasad, czyli prawo do
samookreslenia. Dazy do tego, by ich interesy byly whasciwie reprezentowane
tam gdzie podejmuje si¢ decyzje dotyczace ich przysztosci. Wychodzac z zato-
Zenia, ze czynnikiem okreslajacym los owych ludéw jest gospodarka, ruch dazy
do zapewnienia im tytutu wlasnosci do ziemi i innych naturalnych Zrédet utrzy-
mania. Stad wynikaja m. in. protesty i petycje przeciwko rugowaniu z terenéw
zamieszkania. Ostatnim tego przyktadem, a pierwszym, w ktérym uczestniczy-
li polscy etnolodzy (choé byli tez tacy, ktdrzy odméwili udziatu) byta petycja
w sprawie plemion Sarawaku usuwanych z zajmowanych terenéw coraz agre-
sywniej przez firmy prowadzace eksploatacj¢ laséw. Protesty nie dotycza samej
celowosci podobnych przedsiewzigé lecz tego, by przed ich rozpoczgciem prze-
prowadzi¢ prawne rozgraniczenic ziem plemiennych i podlegajacych przemy-
stowemu wykorzystaniu. Przyktad Amazonii dowodzi, ze nie wystarcza samo
ustawowe zalatwienie sprawy, potrzebna jest takze ustawiczna kontrola spote-
czna.

Brazylia zresztg czesto zmienia przepisy prawne albo interpretuje je na nie-
korzy$¢ rodzimej ludnosci. [lustruje to sprawa tamy na rzece Xingu w Amazonii
projektowanej za fundusze Banku Swiatowego. Miata ona zalaé tereny zamie-
szkane przez ok. 1500 Indian Kayapo. Gdy w 1988 r. dwu ich przedstawicieli
w towarzystwie etnologa udalo si¢ do siedziby Banku Swiatowego w Waszyng-
tonie by przekaza¢ swe zaniepokojenie, po powrocie stangli oni przed sadem
oskarzeni z artykutu o szkalowanie dobrego imienia kraju przez cudzoziem-
c6w. Kilku dziataczy indiafiskich walczgcych o pokdj ekonomiczny na swoim
terenie zostalo zamordowanych, m. in. w aresztach policyjnych. Swoboda, z ja-
ka odmawia si¢im praw obywatelskich i traktuje jak obcych ludzi idzie w parze
z niedotrzymywaniem zobowigzan ustawowych.

Przyktadem szczegdlnie razacym sg Indianie Yanomami z pdtnocnej Bra-
zylii liczacy niemal 10 tysigcy oséb i zajmujgcy znaczne obszary dzungli przy
granicy z Wenezuela. Presja mi¢gdzynarodowa, w tym réwniez Ruchu Przetrwa-
nia Etnicznego, zmusita rzad Brazylii do odstapienia od planéw podziatu ich
terytorium na izolowane rezerwaty. Plany te powstaly tylko po to, by wigkszos¢
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ziem poddac eksploatacji przemystowej. W 1979 1. wprowadzono zakaz inwa-
zji tego obszaru przez ludzi z zewnatrz i przyjeto zobowigzanie utworzenia
»parku indiafiskiego” - autonomicznego i cato§ciowego terenu uzytkowanego
przez Yanomami. Przed kilku laty jednak odkryto tam ztoto i obecnie juz ok.

- 50 tysigcy poszukiwaczy wypiera Indian, szerzac w$réd nich choroby a nie-

rzadko wystrzeliwujac cale ich grupy. Powstaty osady gérnicze, eksploatuje si¢
drzewo, buduje drogi z perspektywa rozwoju hutnictwa. Rzad znéw powr6cit
do projektéw pozostawicenia Indianom 19 matych i izolowanych od siebie re-
zerwatéw obejmujacych tylko 30% dotychczasowej ich ojczyzny. Ruch na
rzecz Przetrwania Etnicznego na nowo mobilizuje opinig swiatowa przeciw tym
zamierzeniom, dzigki czemu m. in. Bank Swiatowy wstrzymat finansowanie
pewnych przedsigwzig¢ w Amazonii.

W akcji tej uczestniczy takze micjscowy kosciot katolicki, zwlaszeza du-
chowiefistwo inspirowane przez tcologi¢ wyzwolenia. Natomiast destrukcyjna
rolg, 1 to nie tylko w Brazylii, odgrywaja kolonie misyjne matych ruchéw reli-
gijnych powstatych zwtaszcza w USA. Fundamentalizm tych sekt i ich fanaty-
czna ewangelizacja prowadzg czg¢sto do drastycznej rewolucji w stylu Zycia
i wymierania grup tubylczych, ktérym sekty takic narzucity swoja kuratele.
W 20 lat po swym stynnym artykule Norman Lewis opublikowat ksiazke The
missionaries po$wi¢cong misyjnemu imperializmowi niektérych sposréd 300
takich sekt dzialajacych w Ameryce Potudniowej, Azji i Oceanii. Ma ona znéw
szeroki odbidr, tym razem jednak Ruch Przetrwania Etnicznego nic zmienia
zasadniczej koncentracji swojcj uwagi na agresji ckonomicznej wobec matych
etnoséw i na obowiazku pafistiwa do bronienia intereséw wszystkich swych
obywateli, zwlaszcza stanowigcych mniejszosé.

W ciaggu 20 lat dziatalno$ci Ruch Przetrwania pomégt przewartosciowaé
zatozZenia wielu projektdw, ktérych etniczna szkodliwosé nie byta brana pod
uwagg przez politykéw i ekonomistow. Nie byto to fatwe gdyz wyjatkowg sile
zachowuja kontrargumenty o rzckomej szkodliwosci politycznej wstrzymywa-
nia nieprzemys$lanych i nichumanitarnych poczynad. Niemniej pragmatycy
z Banku Swiatowego bardziej niz ich partnerzy w rzadach zainteresowanych
panistw sklonni sg uznawad racje etniczne. W rezultaciec Bank zrezygnowat ze
wspierania kilku inwestycji, m. in. tam cnergetycznych w Amazonii i Indiach.
W tych ostatnich zniszczeniu miaty ulec podstawy egzystencji 60 tysiecy os6b
nalczacych do kilku plemion w dolinie rzeki Indravatii. Ruch podejmuje
i wspicra finansowo programy rozwojowce typu spotecznego w Wenezueli,
Afryce Potudniowej, Australii, Ekwadorze, Brazylii. Organizuje dwuj¢zyczne
szkoty podirzymujac lokalne tradycje kultrowe i uczace poczucia bezpieczen-
stwa w kontaktach ze¢ §wiatcm zewnetrznym. Nie unika tez dziatalnoSci na po-
graniczu filantropii, jak np. wykupienic z niewoli u plantatoréw kauczuku 100
Indian Andoke (Kolumbia), jedynych pozostatych przy zyciu przedstawicieli
ludu liczacego jeszeze po Il wojnie $wiatowej 10 tysiccy osdb. Specjalny pro-
gram zmierza do przywrdécenia ich normalnemu Zyciu i odtworzeniu ich tozsa-
mosci kulturowe;j.
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Ruch Przetrwania Etnicznego zainicjowal rowniez kampanig, kiéra nie-
oczekiwanie stata si¢ bardzo popularng i w pewnym sensie pokazowa. Jeden
z londysiskich doméw aukcyjnych wystawit w 1988 r. na sprzedaz makomakai
czyli zmumifikowang glowe maoryjskicgo wojownika, tatuowang i liczaca
ponad 200 lat. Naptynety protesty z nowozelandzkicj komisji praw cztowieka
i z catej Wielkiej Brytanii, w wyniku czego aukcj¢ odwotano. Z etycznego pun-
ktu widzenia protesty byty usprawiedliwione, lecz ich sita byfa niewspétmierna
do jednostkowej przeciez spawy. Ofiary z Zycia wspdtczesnych nam ludzi
w odlegtych dzunglach lub bezposredniego zagrozenia egzystencji catych grup
nie wywoluja tak Zywej reakcji. Opinia traktuje je prawie tak normalnie jak
ofiary wojny, chociaz jest to wojna mi¢dzy kulturami.

Jedna glowa maoryjska skoncentrowata na sobie wigcej dowodéw wsp6t-
czucia niz Mapucze b¢dacy ofiarami represji w Chile, meksykarfiscy Zapoteko-
wie wysiedlani z powodu zamieszkiwania terendw atrakcyjnych turystycznie,
tubylcy kanadyjscy spychani przez bazy wojskowe, plemiona Indonezji podda-
ne masowym przesicdleniom albo ludy Filipin bombardowane przy okazji walk
z partyzantka. Szerszym, chociaz koniunkturalnym zainteresowaniem obdarzo-
no los tubylcéw australijskich, ktérzy rocznice 200-lecia Australii ogtosili ro-
kiem Zaloby, byl to jednak produkt uboczny intensywnej reklamy samej rocz-
nicy przez wladze kraju.

Z powodu takiej ozigbtosci spoteczeristw cywilizowanych nie zdolnych do
ciaglego skupiania uwagi na nieszczgsciu catych'rzesz innych ludzi Ruch Prze-
trwania Etnicznego musi mobilizowaé opini¢ w skali $wiata, by jego stanowi-
sko miato odpowiednio liczne poparcie. Publikuje on w Paryzu ,Ethics”,
w Londynic za$ ,,Survival International News”, regularnie ukazujgce si¢ pisma
podejmujace problematyke przetrwania. Przekazuje on tez zainteresowanym
biuletyny szybkicj akcji informujgce o wydarzeniach wymagajacych podjgcia
dziatania i zachg¢ca do pisania petycji pod adresem odpowiednich wtadz lub
0séb. W szczegdblnie waznych sprawach inicjuje centralng akcje protestacyjna,
jak to ostatnio mialo micjsce w przypadku masowej wyprzedazy terendéw ple-
miennych Sarawaku kompaniom przemyslowo-handlowym.

Najczgécicj protesty nic przynoszg bezpos$rednich skutkdw. Tworzg jednak
atmosfere, w kidrej coraz trudniej o otwarty gwatt na ludziach o odmienne;j
kulturze, w ktérej pogarda dla odmiennosci zaczyna by¢ moralnie osadzana.
Tworzg tez pewng nowq warto$¢ o znaczeniu ogSlnym, mianowicic przekona-
nie, ze losy np. Dajakéw lub Yanomami sg lub moga by¢ przedmio cm troski
calego $wiata, ze sami Dajacy i Yanomami muszg by¢ traktowani jako obywa-
tele swych panstw, lecz takze sy obywatelami Swiata. Jesli ludzkosé bedzie mia-
ta mniej zasciankéw, mniej wéwczas be¢dzie tolerancji dla samowoli i gwattow.

Najcenniejszym rczultatem dziatalno$ci Ruchu Przetrwania jest wszakze
tworzenic postawy obronnej samych zainteresowanych i wspieranie ich poczu-
cia wlasnej warto$ci, jak tcz przekonanie, Ze powinni oni walczy¢ o swoje pra-
wa. Izolowane plemiona, ktérych polityka ograniczata si¢ dawniej do konta-
ktéw z sgsiadami wychodzg obecnic na areng migdzynarodowa. Powstaty takic
organizacje jak Unia Ludéw Indianskich czy Zwiazek Amazofiski, ktére pro-
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wadza dyplomacjg, uczestnicza w dziatalnos$ci agend ONZ, ich dziatacze otrzy-
muja prestizowe nagrody rangi $wiatowej. Po powrocie do kraju gina czesto
skrytobojczo ale fakty tc nic sg juz przemilczane. Szczegdlnie odpowiednim
forum dyplomatycznym jest podkomisja Obrony Mnicjszosci Etnicznych przed -
Dyskryminacjg istniejgca przy ONZ, o dziatalnosci ktérej w Polsce mato wia-
domo. Stanowisko zajmowane przez Polsk¢ w tej podkomisji réwniez nie jest
znane publicznie, ani w profesjonlnym krggu etnologéw.

Wiadomo, ze ONZ oglosita Swiatowa Dekadg Rozwoju Kulturalnego,
w programic ktérej los matych ctnoséw zajmuje szczegdlne miejsce. Whasnie
w ramach owej Dcekady odbyt si¢ w 1988 r. W Filipinach Migdzynarodowy Fe-
stiwal Kultur Tubylczych i Tradycyjnych, w kidrym uczestniczyli wystannicy
takich kultur z 20 krajéw. Prdcz folklorystycznego charakteru przewidywat on
imprezy edukacyjnc i dyskusje na temat polityki etnicznej. Zakoficzyt si¢ on
przyjeciem tzw. deklaracji manilskicej, kiéra m. in. glosi: ,Narody Zjednoczone
winny przyzna¢ wszystkim wspélnotom ctnicznym i tubylczym prawo do uz-
nawania ich cztonkéw za petnoprawnych obywateli swych pafistw, prawo do
zwrotu skonfiskowanych ziem ich przodkéw, podtrzymywania i ochrony ich
kultury oraz tradycji przede wszystkiem, oraz stworzy¢ forum ludéw plemien-
nych celem uczestniczenia w podejmowaniu decyzji dotyczacych ich kultury
izycia”.

Przebudzenic swiadomosci ludy te w nicmatym stopniu zawdzi¢ezajg dzia-
taniom Ruchu Przcetrwania Etnicznego. Dowodzi to, 7e u podstaw idei lezy ide-
alistyczne, co nic znaczy nicrcalne, zatozenie, zc Swiat wspélezesny moze rza-
dzi¢ si¢ humanitarnymi prawami. Ruch wyst¢gpuje przcciwko powtarzaniu me-
tod powszechnych w przesziosei - masowym mordom, zawlaszezeniuv cudzych
terenéw, spychaniu na obszary marginalne, wymuszoncj asymilacji. Etnogene-
za wigkszoscei ludéw Swiata zawicra takie przypadki w postaci czynnej lub tez
w formie poddania si¢ gwattowi. Micjmy odwagg zapyta¢ samych siebie czy
b¢dziemy akceptowali kontynuacj¢ tych metod réownicz wspétczesnie.

Pytanic to nic jest odosobnione. Liczne autorytety moralne dajy na nie od-
powicdZ jednoznaczny. W postaniu 7 okazji Swiatowego Dnia Pokoju obcho-
dzonego przez Watykan Jan Pawet Il powicdzial 1 stycznia 1989 r., Z¢ prawa
mniejszosci wynikajq z godnogei jednostki ludzkicj i rozciagaja si¢ na zbioro-
wosci w jakich ona [ukcjonuje, oraz z¢ wspdlnoty rodzaju ludzkicgo. ,,Pewne
ludy - kontynuowat - zwlaszcza okreslone jako tubylcze, zawsze utrzymywaty
szezegllny zwigzek ze swoim terytorium, zwiazek stanowigcy o tozsamosci
grupowcj wynikajgcej z plemiennosci tradycji spotecznych i religijnych. Gdy
ludy tc pozbawionc zostajg swej ziemi tracq podstawowy sktadnik swego spo-
sobu zycia i narazonc zostajq na ryzyko wymarcia”.

Filozofia ruchu otrzymata ostatnio silne wsparciec wywodzace si¢ spoza jego
kregu, lecz motywowance podobnic silng postawg moralng. Mysle tu o przebu-
dzeniu radzicckicj opinii publicznej w kwestii losu matych narodéw Syberii,
zwhaszcza péinocnej. Ich Srodowisko i samo istnienic zostaly powaznie zagro-
zone przcez agresje ckologiczny przemysiéw wydobywcezych, bezmyslne dzia-
fania transportowcéw a czg$ciowo dawniejsze doswiadezenia jadrowe. Glosy
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protestu wywodzg si¢ z grona intelektualistdw pochodzenia rosyjskiego oraz
autochtonicznie syberyjskiego, etnolodzy nie biora w nim na razie udziah.

Wydajce sig, ze¢ polscy etnolodzy sa wystarczajaco otwarci, by wzbudzi¢
w sobie czynne zatroskanie sprawami, o ktére walczy Ruch Przetrwania Etni-
cznego. Przemawiajg za tym wzgledy ogélne i partykularne. Pamigtajmy bo-
wiem o znanym prawie etnologicznym - zasadzie wzajemnosci. Jak powiedziat
trafnie dr Jackowski: gdyby $wiat czg¢$ciej styszal nasz glos w sprawach po-
wszechnych, bylby bardziej skltonny wypowiadaé si¢ z wigksza determinacjq
na temat gwahtdw czy etycznie watpliwych wydarzeii w historii naszych wias-
nych stosunkéw etnicznych, a by¢ moze i w generalnych kwestiach naszego
bytu narodowego.

Sadz¢, ze Komitet Nauk Etnologicznych méglby juz obecnie powotaé lo-
kalng grupg Przetrwania Etnicznego. Problem dotyczy nie tylko 200 milionéw
czlonkéw matych grup plemiennych czy tez zachowania kolorowej palety r6z-
norodnych kultur. Dotyczy on zastosowania - w specyficznej dla etnologéw
dziedzinic - zasad samookreslenia, wolnosci od eksploatacji i dyskryminaciji,
oraz przyjccia niczaleznej postawy w ocenianiu konfliktowych intereséw etni-
cznych. Jest to zatem problem godnosci profesjonalnej, czyli pojgcia, ktérym
dotad nie micliSmy czasu zajmowa¢ si¢ powazniej!.

Stawoj Szynkiewicz

L Osoby zainteresowane dzialalnodcia ruchu International Survival moga kontaklowaé sig z mgr Dagnoslawem Demskim, IHKM
PAN, ul, Swierczewskiego 103, Warszawa [Red.].

750-lecie , Tajnej historii Mongotéw” i triumfalny
powréot Czyngis-chana.

Przez dziesiatki lat wladze Mongolii, wspierane przez gorliwych urzedni-
k6w i - niestely - takze postusznych uczonych, prébowaly wymazaé imi¢ Czyn-
gis-chana, twércy pot¢znego imperium, z ludzkich serc i pamigei. Dawny wédz
- jak powiadajq wierzenia: zrodzony z woli Nieba i zcstany na ziemig, by ocali¢
ludzko$é, zostat wykre§lony z oficjalnej historii i skazany na zapomnienie.
Tych, ktérzy upominali si¢ o przywrécenie Czyngis-chanowi naleznego mu
miejsca w dzicjach Mongolii karano, zarzucano im nacjonalizm i antysowie-
tyzm, wykluczano z partii, zmuszano do emigracjil.

W tych warunkach prawdziwym aktem odwagi byto wystawicnie okazatego.
pomnika w miejscowosci Gurvan Nuur, w ajmaku chentcjskim, 1am gdzie
przed 800 laty Czyngis-chan przyszed! na swiat. Byl rok 1962. Lokalne wiadze,
zaskoczone tym dowodem samowoli ludnogci, nakazaly zniszczenie kamien-
nego obelisku z portretem Wielkiego Mongota. Wieczne Bigkitne Niebo czu-
wato jednak nad swym syncm. Pomnik trwa do dzi$, a niedawno w tym samym
ajmaku stangt kolejny gtaz z napisem gloszacym, Ze na tej ziemi wlasnie urodzit
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si¢ Czyngis-chan. Obydwa monumenty pokazywane sj teraz z duma turystom,
takze coraz licznicjszym grupom zagranicznych przybyszow.

Powracajacy w petni chwaly bohater spoglada dzi$§ na swéj lud z licznych
plakatéw, oktadek ksigzek i prczentowanych na wystawach portretéw. Czyn-
gis-chan jest obecny w spektaklach teatralnych i dzictach operowych, w reper-
tuarze baletu i filmu. Poswigcane mu s3 utwory literackie i muzyczne, wielkie
koncerty na chdr i orkiestrg, wiersze i piesni. Przedstawicenia ukazujace geniusz
tej postaci, przypominajace jej legendg i podnoszace Czyngiza do rangi béstwa,
przyjmowane s3 entuzjastycznic zaréwno przez bywalcéw stolecznych przy-
bytkéw sztuki, jak i przez mieszkajacych na prowincji pasterzy, uczestnicza-
cych w spektaklach prezentowanych przez amatorskic zespoty.

Te z pozoru mato znaczace fakty $wiadcza jednak o ogromnych przemia-
nach dokonujacych si¢ we wspdtczesnej nam Mongolii. Cechg tych przeobrazen
jestm. in. zmiana stosunku Mongoléw do wlasnych tradycji narodowych, nowe
spojrzenice na histori¢ i kulturg mongolska potaczone z préba przywrécenia bla-
sku wartosciom, ktdre przez lata chciano zniszczy¢€ i zastgpic tworami tzw. kul-
tury socjalistycznej.

Dzis w dawnych i nowo otwartych muzeach coraz liczniej prezentowanc sg
zabytki dokumentujace kultur¢ mongolska i jej bogate tradycje. Wadze przy-
wracaja tez oficjalna rangg $wigtom, z ktérymi walczono widzac w nich relikty
feudalnej przesziosci i zacofania, przejawy kultury pasterskiej, uznanej za ha-
mulec post¢pu. Swoisty proces rchabilitacji przezywa religia lJamajska, oskar-
zana do nicdawna o szerzenie zabobonéw i otumanienie ludzi. Religii tej przy-
wraca si¢ nalezne jej micjsce w intelektualnym rozwoju Mongoltdw, docenia jej
wkiad w ksztaltowaniu kultury mongolskiej od XVI w.2, Od 1970 r. dziata
w Utan Bator Instytut Buddyzmu, w ktérym ksztatca si¢ przyszli lamowie
z Mongolii i ZSRR (Buriacja). Dopicro teraz jednak dziatalnos$¢ Instytutu uzy-
skata nicjako oficjalng i powszechng akceptacj¢. Wzrasta tez zainteresowanie
ludnosci mongolskicj lamaizmem i udziatem w praktykach religijnych. Znika
obawa, z¢ przekroczenie progéw Gandanu - jedynej czynnej $wigtyni na obsza-
rze stolicy - moze by¢ poczytanc za karygodny postgpek.

Na ulicach, w witrynach ksi¢garskich, na okladkach czasopism, coraz czg-
Sciej mozna zobaczy¢ napisy w jezyku staromongolskim. W latach czterdzies-
tych naszego stulccia obowiazujace przez wicki w Mongolii pismo ujgurskie
zastapiono zmody fikowang cyrylicy. Teraz powraca si¢ do nicgo przede wszy-
stkim poprzez publikacje i naukg w szkotach. Nicbawem za$ alfabet, ktérego
nic udato si¢ wyrugowaé mimo uptywu lat, stanie si¢ znéw powszechnie obo-
wigzujacym pismem Mongotow.

Niematy udziat w dokonujacych si¢ przemianach ma dziatajace od marca
1990 r. Forum, ktére nosi nazw¢ ,,Ognisko Czyngis-chana”. Celem tego stowa-
rzyszcenia, powsltalego z inicjatywy okolo stuosobowcej grupy intelektualistow,
jest przede wszystkim odrodzenic najcennicjszych tradycji kultury mongolskicj
(w tym takze religii) oraz ich propagowanic w kraju i na $wiecie. Gldwnym
zadanicm jest takze odktamanic historii i przckazanie jej prawdziwego obrazu
przysztym pokoleniom. Planuje si¢ stworzenic Muzeum Czyngis-chana ukazu-
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jacego rowniez kulturg jego czasdw. Nazwa stowarzyszenia ma znaczenie sym-
boliczne. ,,Ognisko Czyngis-chana” jest bowiem symbolem zjednoczenia Mon-
gotéw. Forum pragnie zlaczyé wszystkich ludzi pochodzenia mongolskiego
mieszkajacych w MRL i poza jej granicami. Dzialacze Forum wierza, ze imig
Czyngis-chana moze poméc w odradzaniu si¢ narodowej toZsamosci Mongo-
16w i wskrzeszeniu gasnacej, zwlaszcza w miodym pokoleniu, dumy z przyna-
leznosci do tej wlasnie grupy ludéw swiata3. : '

Miejmy nadzicj¢, Ze owym w pelni zrozumiatym dazeniom nie b(;dq towa-
rzyszyly tak powszechne dzi§ w $wiccic przejawy narodowej megalomanii, na-
cjonalizmu, braku tolerancji, Ze nie staniemy si¢ Swiadkami wybuchu kolejnych
konflikiéw, kiére nie sa, niestety, obce i Mongolii. Z coraz wigkszg moca ujaw-
niaja si¢ bowiem antagonizmy mongolsko-kazachskie (muzutmanie) i wasnie
mi¢dzy Chalchasami a mnicjszosciami ctnicznymi zaliczanymi do tzw. Ojra-
16w (Mongoléw zachodnich). Jawnic manifestowana jest wrogo$¢ wobec Ro-
sjan. Negatywny jest tez nicstety na ogdl wizerunek Polaka.

Mongolia odwraca si¢ od swych tradycyjnych partneréw handlowych, po-
litycznych i kulturalnych. Z nicukrywang nadzicjq patrzy natomiast na Japonig,
kraje Europy Zachodniej, USA. Znika tez wrogo$é w stosunkach z Chinami, na
terytorium kiSrych, notabene, mieszka wigeej Mongotéw niz w obecnych gra-
nicach MRL. Coraz czgsciej mozna spotkaé w Mongolii Japofczykéw. Ich
prezny kapital ma ogromne znaczenic a zarazem pole do popisu na pustym ryn-
ku mongolskim. Rozwija si¢ takzce wspotpraca kulturalna i naukowo-technicz-
na. Wielki rozgtos nadano tez w obu krajach pracom mongolsko-japofiskiej eks-
pedycji ctnograliczno-archeologicznej poszukujgcej miejsca pochéwku Czyn-
gis-chana (jest ono do dzi§ owiane mglq tajemnicy).

~ Doskonale uklada si¢ wspélpraca Mongolii z UNESCO. Z funduszu tej orga-
nizacji ptyng ogromne sumy przcznaczone na ratowanic zabytkéw kultury (m. in.
architektury sakralnej) oraz organizacjg prestizowych kongreséw i konferencji na-
ukowych o zasi¢ggu mi¢dzynarodowym. UNESCO miato m. in. ogromny udziat
w organizacji V swiatowego Kongresu Mongolistow w 1987 r. Patronuje tez Mig-
dzynarodowemu Stowarzyszeniu Mongolistéw?. Przyczynito si¢ réwniez do zor-
ganizowania [ Letnicj Szkoty Mtodych Mongolistéw w sierpniu 1989 r.

Jednym z przedsigwzigé - majacych nie tylko prestizowe i naukowe, lecz
takze symboliczne znaczenie, zwlaszcza w czasic gwattownych przemian,
obejmujacych m. in. stosunek Mongotéw do wtasnego dziedzictwa kulturowe-
€0 - byla migdzynarodowa konferencja zorganizowana w dniach 14-16 sierpnia
1990 r. w Utan Bator, z okazji 750-lecia Tajnej historii Mongoléw.

Ta bezeenna Kronika, napisana prawdopodobnic w okresic od 1228 do 1240
r., ukazuje na poly mityczna, na poly rzeczywisty genealogi¢ Czyngis-chana
i niczwykle interesujgce dzieje jego zycia (ostatnic rozdziaty poswigcone sg
natomiast nastepcy Czyngis-chana - Ogedcejowi). Tajna historia jest Zrédlem,
7 ktérego czerpig badacze reprezentujacy rézne dziedziny nauki. I - jak mozna
wnioskowadé chociazby na podstawic referatéw wygloszonych podczas wspo-
mnianej Konferencji - Zrédio to weiaz bije obficie. Trwaja jeszceze np. spory
o czas powstania Kroniki, nic rozstrzygni¢to tez, kim byt autor dzieta. Nic wia-
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domo réwniez, jak wygladata pierwotnie oryginalna wersja Kroniki. Podstawg
do badafi i przektadéw jest wersja pochodzaca z polowy XIV w., oddajaca
dZwigki jezyka mongolskiego znakami pisma chifiskiego,. Wokét kazdego thu-
maczenia na jezyki obce tocza sig dyskusje wskazujace, iz zaden z ttumaczy
nie zblizyt si¢ do stanu doskonatosci. Proponowane s3 rozmaite, niejednokrot-
nie kraficowo odmienne interpretacje poszczegdlnych stéw, werséw, paragra-
féw. Z okazji Konfcrencji i - rzecz jasna - 750-lecia Kroniki badacze mongol-
scy przygotowali kolejne wydanie Tajnej historii, tym razem w jezyku uzywa-
nym wspéiczesnie i w staromongolskim (by¢ moze tak wlasnie wygladat ory-
ginal...). Mozna si¢ jednak spodziewaé, ze i ten najnowszy (biorac pod uwage
rok wydania) tekst nie zadowoli mongolistéw.

Problemy jezykoznawcze, trudnosci przektadu, réZznorodnoéé interpretacji
itp. byly jednym z podstawowych zagadnien dyskutowanych podczas Konfe-
rencji. Méwiono tez np. o cechach jezyka Kroniki, jego strukturze, zwigzkach
z jezykami ludéw sasiednich, o imionach wlasnych, sposobach okreslania
barw, roslin itp. Niektérzy wskazywali na obecno$é motywow epickich i fol-
klorystycznych. Nicco uwagi poswigcono charakterystyce gtéwnych postaci,
m. in. kobiccych, przede wszytskim jednak Czyngis-chanowi.

Tajna historia jest nie tylko jednym z podstawowych Zrédet do badania
dziejow Mongolii. Dostarcza tez bezcennych danych o strukturze plemiennej
i etnicznej pafistwa mongolskiego, etnogenezie, stosunkach spotecznych i s3-
siedzkich, podstawach gospodarki, prawa, taktyki wojskowej. Znajdujg si¢
w niej takze interesujace informacje o obrz¢dach, wierzeniach, sposobie widze-
nia $wiata, symbolice, astrologii, wrézbiarstwie, tzw. kulturze materialnej. Nie
bylo chyba dziedziny Zycia Mongotdw, o ktérej by nie wspomiano w refera-
tach, powotlujac si¢ na Tujng historie... 1 choé badania nad Nia maja dtugie tra-
dycjes, nic nie wskazuje na 1o, by zostaly rychto zakoficzone. Znamienny wy-
daje sig tez np. fakt ($wiadczacy o weigz jeszceze znacznych mozliwosciach wy-
korzystania Kroniki dla aktualnych badaii) Ze az czterech uczestnikéw Konfe-
rencji powotato si¢ w referatach na ten sam paragraf Tajnej historii, postugujac
si¢ zawartymi w nim informacjami dla zupetnie innych celéw badawczych. Jest
to paragraf 57, w ktorym moéwi sig, ze Mongolowie Tajczi’uci zgromadzili si¢
nad Ononem, by wybra¢ nowego chana, a obrawszy nim Kutulg taficzyli wokét
roztozystych drzew, rosnacych w lesie zwanym Korkonak Dzubur. S. Szynkie-
wiczowi paragraf ten postuzyl m. in. do rozwazan nad problemem, kim byli
Tajczi’uci. Ch. Sampildendew (MRL) méwit o szczegélnym stosunku Mongo-
16w do drzew, T. Skrynnikowa (ZSRR) zwrdcila uwage na waloryzacje prze-
strzeni, nizej podpisana zas przedstawita wlasng interpretacj¢ symboliczno-ma-
gicznego znaczenia lafica wokét drzew.

W Konferencji uczestniczyto ok. 150 oséb; 86 przybyto z zagranicy (w tym
13-osobowa grupa Mongotéw z Chin). Prace toczyly si¢ w 3 sekcjach: ,,Jezyka
iliteratury”, ,Historii i filozofii” oraz , Kultury duchowej”. Niestety, uklad pro-
gramu nie zostat do kofica przemyslany. Wystapienia na podobny temat znala-
zty si¢ bowiem w réznych zespotach, a tres¢ niektérych referatéw z kolei nie
odpowiadata tematyce sekcji.
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Wréémy jednak do przytoczonych przeze mnie liczb. Sa one - jak sadzg
- znaczace. Chcialabym przede wszystkim zwrdci¢ uwagg na do$¢ pokazny
udziat Mongotdw z Chin, reprezentujacych wazniejsze osrodki naukowo-ba-
dawcze znajdujace signa terenie tzw. Mongolii Wewng¢trznej. Jeston rezultatem
rozwijajacej si¢ dopiero od kilku lat wspdtpracy mi¢dzy naukowcami mongol-
skimi, mieszkajacymi wprawdzie w réznych pafstwach, lecz nalezacymi do
tego samego narodu i réwnie zainteresowanymi badaniami jego kultury. Domi-
nacja Mongotéw wsrdd uczestnikéw migdzynarodowej konferencji wskazuje
natomiast nie tylko na to, iz przedmiot spotkania byt im szczegdlnie bliski, lecz
- moim zdaniem - $wiadczy o przetamywaniu pewnych barier i kompleksow
oraz pragnicniu demonstrowania wlasnych osiagni¢¢ na réwni z innymi bada-
czami, niekiedy zajmujacymi wierzcholek $wiatowej mongolistyki.

Nalezy dodaé, Ze organizatorzy Konferencji (Akademia Nauk MRL, Mig¢dzy-
narodowe Stowarzyszenie Mongolistéw, UNESCO oraz rzad mongolski) nie
szczedzili wysitkéw, by nadaé jej odpowiednig oprawg i rozmach. Uczestnikom
stworzono wigce nic tylko okazj¢ do zapoznania si¢ z rezultalami najnowszych ba-
dani naukowych (reprezentowanych zaréwno w postaci referatéw, jak tez publika-
cji, ktére mozna byto obejrzeé na wystawach i kupié na kiermaszach), umozliwio-
no im réwniez udziat w najwaznicjszych wydarzeniach kulturalnych stolicy. Roz-
maite programy kulturalne, ktére mogliSmy obcjrzeé, potaczone byly postacig
wielkiego bohatera Mongotéw - Czyngis-chana, ich twdrcy zas czerpali inspiracj¢
z bogatych kart Tajnej historii... Gosci zawieziono ponadto do ajmaku chentejskie-
go, gdzie na wlasne oczy mogli zobaczy¢ stojace tam pomniki upamigtniajace
rocznice urodzin Czyngis-chana. Atrakcjg wycicezki mial by¢ takze naadam - wy-
$cigi koni, zapasy i zawody tucznicze, ktdry - jak nakazujc tradycja - organizujg
Mongotowic m. in. dla uczczenia waznych wydarzen, podkreslenia momentéw
historycznego przetomu. Niestety, 2 nie wyjasnionych do kofica przyczyn, nie do-
szto do udziatu zagranicznych mongolistdw w (cj imprezie.

Nie wiem, czy moze by¢ w Mongolii pigknicjsze miejsce od tego, w kiérym
w 1162 r. przyszedt na $wiat Temudzyn, znany péZniej pod imicniem Czyngis-
chana. Narodzinom dziecka towarzyszyly liczne znaki, znamionujace jego
wiclko$é i rolg, jakg miat odegraé w przysztodci. Ze szezytu géry Deligiin Bol-
da bity promienic §wiatla, a na nicbic pojawita si¢ t¢cza. Przez trzy doby nie
byto dnia, ani nocy. Rzeka Onon, do ktdrej wylano wodg 7 pierwszej kapieli
dziecka, stata si¢ na trzy dni niczwykle przcjrzysta i ptywaty w nicj wiclkie,
zlote ryby. Chlopiec przyszedt na §wiat trzymajac w r¢ku grudke zakrzeplej
krwi®, a na jego czole wystapity znaki zwiastujace, i7 bedzie on zdobyweg swia-
ta. Gdy urodzit si¢ Czyngis-chan, ptak, ktérego pojawicnie si¢ uwazane jest
przez Mongoltéw za dobry omen, kryzyt przez trzy dni wokot kamienia, a na-
stgpnic wpadt do jurty wolajac trzykrotnic ,,¢inggis, ¢inngis”, tak wigc chtopca
nazwano Czvngisem’. Juz sama data urodzenia Temudzyna moze by¢ interepre-
towana przy uzyciu calego aparatu poj¢é z zakresu symboliki. Byto to w potud-
nie dnia czerwonej petni ksigzyca, w 16 dniu picrwszego micsigca lata, roku
crarnego konia (wedtug mongolskicgo badacza L. Terbisza, byt to 1 maja
1162 r.). W relacjach o narodzinach przyszicgo chana Mongoldéw pojawiaja sig
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;- wzaleznosci od Zrédta - watki centralnoazjatyckie (rodzime) i buddyjskie. Te
{  ostatnie przedstawiaja Czyngis-chana jako inkarnacj¢ (mong. chubilgan) bod-
hisattwy Wajrapani lub Esrua Tengri, Chormusty i in. Niektérzy badacze mon-
i golscy, np. G. Suchbaatar, sg zdania, iz sposéb przedstawienia narodzin Temu-
*  dzyna w Tajnej historii, podobnic jak poczgcie dziecka przez Alan Gog, wska-
zuje na wyrazne zapozyczenie 7 tradycji buddyjskiej®. Dla mongolskich paste-
¢ rzy Czingis-chan byl jednak przede wszystkim synem Wysokiego Nieba, zesta-
nym na ziemig, by uchroni¢ ludzi przed zagtada i zawojowaé ogromne obszary
Swiata podobnic jak np. bohaterowie eposéw.

T. Skrynnikova (z Utan Ude) dowodzi, ze¢ Czyngis-chan obdarzony by} cha-
ryzma. Do tego wniosku doszta ona analizujgc odpowiednic fragmenty tekstu
Kroniki i interpretujac w ten sposéb m. in. termin siilde, ttumaczony dotychczas
i przez mongolistdw przede wszystkim jako sztandar, dusza, dobry omen. We-
dhug Skrynnikowej, charyzma moze si¢ przenosié z cztowieka na dowolne obie-
kty, wcielac si¢ w nie, (takimi obicktami sa np. miejsca pochéwku, relikwie,
szlandary, przedstawienia ikonograficzne, teksty rytualne itp.). Trwa ona, or-
ganizujac przestrzef sakralng i nickiére zachowania spoteczne. Dzi¢ki chary-
zmie cziowick jest obecny wsrod zywych nawet w kilkaset lat po $mierci®.

Akredytowani przy Konferencji dziennikarze z tokijskiej gazety ,, The Yo-
miuri Shimbun” przeprowadzili, opublikowany nast¢pnie, wywiad z wybrany-
mi uczestnikami tego spotkania, zadajac m. in. pytanie o stosunek do Czyngis-
chana w ich krajach. Na pytanie to odpowicdzicli m. in. mongolisci z Francji,“f
Niemiec, Wegier, ZSRR, Chin, Japonii i Polski. Myslg¢, ze Polakom Czyngis-
% chan kojarzy si¢ gldwnic ze zniszczeniami i zagrozeniami, jakimi niewgtpliwie
| byly dla Europy wojska mongolskie. To Zotierze jego nastgpcy Ogedeja zdo-
, byli Sandomierz, gdzie zamordowali 40 0s6b w kosciele noszacym dzi$ imig

$w. Jakuba, a nastgpnic zghadzili Henryka Poboznego w bitwie pod Legnica.

Ciekawe, 7e im dalej od terendéw bezposredniego dziatania $redniowiecznych

Mongotéw, tym wickszy podziw dla potegi i geniuszu Czyngis-chana, tym wy-

raZniejsze wyciszenie negatywnych emocji i ocen.

Dla Mongotéw Czyngis-chan jest nickwestionowanym bohaterem, symbo-
lem ich dawnej wiclko$ci i obecnych dazen do lepszego Zycia, do wyrwania si¢

z oplotkdw Azji i wejscia do swiatowej czoldéwki, tam gdzie tylko to bgdzie

mozliwe. Czyngis-chan powraca do Mongolii w bardzo trudnym momencie,

gdy kraj ten boryka si¢ z problemami ekonomicznymi i przezywa przemiany,
kiére zachodza takzc w innych krajach tzw. bylego obozu socjalistycznego. Je-
go triumfalny powrét jest z pewnoscig nieprzypadkowy. Etnologa ciesza jednak
przede wszystkim przemiany kulturalne, ktére pozwalajg na przywrdcenie

Mongotom (a takze $wiatu) zabytkéw przesztosci i obalenia niezbyt korzyst-

¢ nych dla Mongolii stereotypdw.

Iwona Kab:iiiska-Stawarz

i
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-
i
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Przypisy

1 Informacje m. in. za: Deit roidenija C‘ingi; chaana, ,Novosti Mongolii”, nr 22 z dn. 27 maja 1990 .. s. 1.
2 Pateznp.: A. Damdinsuren, Uradennoe nasledie, Mongolija™, nr 1: 1990, &. 5-7.
3 Szerzejo dzialalnoéci Forum, patrz np.: ,Novosti Mongolii” nr 20 z dn, 13 maja 1990r., s, 13.

4 Doktadnicjsze informacje o Kongresie oraz celach i organizacji Migdzynarodowego Stowarzyszenia Mongolistéw patez: 1.
Kabzifiska-Stawarz . Etnografia Polska™ t. 33: {989, z. |, 5. 241-246.

$ Wedlug mongolskiego badacza Ch. Dalaj, studia nad Tajng historiq tewaly juz w okresie dynastii Ming (1368-1643), Ch.
D alai, The Study of the SH in China, {w:] Absiracts of Papers of the Conference Participants, Ulaanbaatar 1990, s. 64.

S Niektére #rddla, np. Kdke sudur Injaanasi, informuja o 2 grudkach krwi, ktére Temudzyn trzymat w obydwu rekach przychodzac
na éwiat, [za:] K. Sagaster, The Birth of Cinggis Khan. The Development of a Motif from the Secret History of the Mongols until
Injaanasi’s Koke Sudur, referat wygloszony na Konferencji.

7 Szerzej na ten temat méwit K. Sagaster we wspomnianym wystapieniu podczas Konferenciji.

8 Gj Sukhbaatar, The Mongol-Nirun State, SH, referat przedstawiony na Konferencji.

T Ske ynnikova, The Ideas of the Mongols about the Charisma in XIII Century and the Chingis-Khan Cult, referat
wygloszony na Konferencji w Ulan Balor; maszynopisy referatéw wspomanianych w przyp. 7-9 sa w moim posiadaniu,

Badania etnograficzne nad kultura ludowa
i plemienna w Gudzaracie

Gudzarat to stan w zachodniej cz¢sci Indii, ktéry kojarzy si¢ najczesciej z
postacig Mahatmy Gandhiego urodzonego w Porbandar na wybrzezu. Obecnie
uznawany jest obok Pendzabu i Maharasztry za jeden z najbogatszych i najle-
piej rozwinig¢tych stanéw Indii. To kraj, w kiérym tradycyjnie najwyzej cenione
byly pracowito$é, przedsi¢biorczo$¢ i zapobiegliwosé. Ziemia ta lezy na drodze
z pétnocnego zachodu (Pendzab, Radzastan) na potudnie, oraz z zachodu (Be-
ludzystan, Sind) na wschdd. Takie potozenic geograficzne utatwialo zawsze
liczne kontakty handlowe, a duze znaczenie miata réwniez droga morska. Gu-
dzarat stosunkowo wczesnie zetknat si¢ z rozprzestrzeniajgcym si¢ od zachodu
istamem. To wszystko zfozylo si¢ w ciagu wickéw na uksztaltowanie pewnej
odmiennodci kulturowej tego regionu. Dzisiejszy Gudzarat to potaczenie ele-
mentéw ortodoksyjnych i konserwatywnych z nowoczesnoS$cia i duchem przed-
siebiorczosci, potaczenie ksenofobii z ruchliwoscia fudzi interesu. To wlasnie
ludzie interesu emigruja licznie okresowo lub na state do Wielkiej Brytanii i
Stanéw Zjednoczonych, inni mieszkaficy wyjezdzaja do pracy w charakterze
robotnikéw niewykwalifikowanych do Arabii Saudyjskicj, Omanu lub Kuwej-
tu. Jak juz wspomniatem, to stan bogatszy od innych, ale réwnoczesnie o jed-
nym z najwyzszych procentowych udziatdw ludnosci plemiennej. To takze kraj
bogactwa kultur i religii, ktérych tradycje wcigz sa jeszcze zywe. Znaczne
wplywy przejawia wisznuizm, ale takze dZzajnizm, preferowany jest wegetaria-
nizm, obowigzuje prohibicja na napoje alkoholowe. Muzutmanie stanowia zna-
czng cz¢s$¢ ludnoscei.

W czasic panowania Anglikéw Gudzarat wchodzit w sktad Bombay State.
Z tego okresu pochodza pierwsze opisy kraju i ludzi. W 1896 roku ukazat si¢
pierwszy tom Gazetteer of the Bombay Presidency, w kiérym rézni autorzy
zamice$cili swoje prace o charakterze historycznym, raporty z podrézy, relacje
z radzpuckich dworéw, czy tez picrwsze opisy ctnograficzne. Jedng z pier-
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wszych prac monograficznych byla Rasa Mala Aleksandra Forbesa wydana w
1924. W tym samym okresie wydano takze pierwsze prace stownikowe przed-
stawiajace opisy wszystkich kast i plemion zamieszkujacych te tereny (R. E.
Enthoven). Anglicy rozpoczgli takze wydawanie tzw. Census of India, czego$
w rodzaju zbioru aktualnych informacji statystycznych. Wydano je w latach
1901, 1911, 1931 1961.

Uzyskanie niepodlegtosci przez Indie przyniosto nowe formy zaintereso-
wania kulturg tradycyjna. W nowej sytuacji politycznej wiadze centralne, jak i
lokalne - stanowe stangly przed potrzeba wypracowania nowego podejécia do
tego rodzaju badaifi. Pojawilo sig zainteresowanie i pierwsze prace socjologicz-
ne i etnograficzne poswigcone grupom nawet najbardziej odlegtym od centr
cywilizacyjnych. Powstala tez potrzeba wiaczania coraz szerszych kregéw spo-
fecznych w zycie nowoczesnego pafistwa. W 1960 roku Bombay State zostat
podzielony na Maharasztrg, gdzie dominuje j¢zyk marathi, oraz Gudzarat z je-
zykiem gudzarati. Do Gudzaratu zostalo réwniez przylaczone Ksiestwo Kacz-
czu lezgce na granicy z Pakistanem.

W latach szes¢dziesiatych na terenie prawie wszystkich stanéw powotano
do zycia tzw. Tribal Research and Training Institute, m. in. w Ahmedabad, Udai-
pur, Puna, Ranczi, Czindwara, Hajdarabad. Zadaniem tych plac6wek najcze-
Sciej zwiazanych z o§rodkami uniwersyteckimi byly prace naukowo-badawcze
nad spotecznosciami plemiennymi. Miaty one raczej opisowy charakter nawia-
zujacy do brytyjskiej antropologii kultury. Innym zadaniem byto szkolenie pra-
cownikéw pafistwowych, ktérych praca wiazata si¢ z kontaktem z tego rodzaju
ludnoscia. Diugoletnim dyrektorem Tribal Research and Training Institute w
Ahmedabadzie byt prof. T. B. Naik, autor wielu prac dotyczacych m. in. Bhiléw.
Obecnie w Instytucie swoje prace naukowe prowadza prof. R. B. Lal, Haku
Shah, S. Solanki itd. Tego rodzaju prace badawcze prowadzone sa takze w in-
nych osrodkach naukowych Gudzaratu, m. in. badania o charakterze socjologi-
cznym realizuja G. Punalekar z South Gujarat University w Surat, oraz H. Patel
z Saurashtra University w Rajkot. Prace dotyczace tradycyjnej sztuki plemien-
nej i ludowej rozpoczgli prof. Muhammad Sheikh i prof. J. Bhatt z Faculty of
Fine Arts z M. S. University w Baroda.

Dzigki stypendium przyznanemu przez Ministerstwo Kultury miatem spo-
sobnos¢ podjg¢cia badan terenowych pod opieka pracownikéw Tribal Research
and Training Institute w Ahmedabadzie.

Przedmiotem moich badan nie byla ludnos$é pochodzenia plemiennego, lecz
pasterze Rabari traktowani jako kasta. Jest to grupa, ktéra podobnie jak spote-
cznosci plemienne przez wiele lat pozostawata z dala od gtéwnych nurtéw cy-
wilizacyjnych. W sposobie zorganizowania tej grupy brak jest cech uwazanych
za charakterystyczne dla spoteczno$ci plemiennych.

Rzad Indii powotat okoto 10 lat temu tzw. Bakshi Commission, czyli komi-
sj¢ do spraw op6Znionych w rozwoju grup spotecznych. Zadaniem tej komisji
byto przeprowadzenie szczegétowych badan nad wszystkimi grupami ludnosci
zamieszkujacymi Gudzarat bez wzgledu na religig, status, czy rodzaj pracy.
Badania te miaty ustali¢ kondycje¢ ekonomiczna, poziom edukacji, czy tez sto-
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picii adaptacji do wymogéw wspdlczesnego paiistwa kazdej z badanych grup.
Po zakoriczeniu pracy komisja opublikowata raport, w ktérym znaczng cz¢$¢é
ludnosci Gudzaratu zakwalifikowano do tzw. backward communities, czyli
opdéZnionych w rozwoju spolecznosci, a te z kolei podzlelono na trzy rodzaje:

- plemiona (scheduled tribes)

- kasty tradycyjnie uwazane za nieczyste (scheduled castes)

- inne op6Znione w rozwoju grupy (OBC, czyli other backward communi-
ties).

Warto dodad, Ze na liScie tej znalazlo si¢ ponad 200 réznych grup spolecz-
nych Gudzaratu. Umieszczenie na tej liScie przynosito pewne korzysci, ponie-
waz umozliwialo korzystanie z réznego rodzaju ,,opieki” pafistwa, czy. tez
wtadz stanowych (np. zachgcano do posylania dzieci do szkoly przydzielajac
rodzicom okreslong pomoc materiaina). Na tej ostatniej liscie (OBC) znalazly
si¢ takze m. in. niektére kasty, kidre przejely islam, a nawet chrzescijanie.

Poprzedni rzad Indii premiera V. P. Singha prébowal wprowadzi¢ pewna
ilo§¢ dodatkowych miejsc pracy dla tych ludzi, jednak wywotalo to ostry sprze-
ciw pozostatej ludnosci. Bezrobocie i narastajace konflikty religijne spowodo-
waly, Ze musiano si¢ z tej decyzji wycofaé.

Ludno$¢ ktéra znalazta si¢ na tej liscie stanowi okoto potowy mieszkaficéw
Indii: jest jej biedniejsza warstwa, zaniedbang najcz¢sciej w dziedzinie eduka-
cji. Jest ona silnie zwigzana 7 wlasng tradycyjng kultura, kiéra przetrwata dzigki
temu, ze w tradycji hinduistycznej bylo mozlwie znalezienie miejsca dla kaz-
dego. Tradycyjnie o ich pozycji w hierarchii spotecznej decydowat stopiefi za-
awansowania w hinduistycznym rytuale. Tak wigc ortodoksja rytualna ozan-
czata réwnoczesnie czystos$é rytualng i wysoki status spoleczny. Obce elementy
w rytuale powodowaty brak idealnej czystosci lub wrecz nieczystosé, oraz msk1
status w hierarchii spotecznej.

Spotecznosci plemienne zachowaty w najwigkszym stopniu elementy auto-
chtoniczne, niearyjskie, a wigc obee wielkiej tradycji. Ich odrgbnosé ma swoje
lokalne korzenie. Inne spotecznosci opéZnione cywilizacyjnie znalazty si¢ na
peryferiach hinduizmu i to bylo przyczyna ich zacofania.

OdpowiedZ na pytanie, jakie sa obce elementy w Zyciu i rytuale niektSrych
grup znajdujacych si¢ na tej liscie, byto jednym z gtéwnych zadan mojej pracy
w terenie. Czy byta to ludnosé pochodzenia plemiennego wczesniej zasymilo-
wana przez $wiat hinduizmu, czy tez moze jej pochodzenie bylo jeszcze inne?

Rabari - pasterze z Gudzaratu takze znajduja si¢ na tej liscie. Przy tak po-
stawionym sobic zadaniu moja uwaga koncentrowala si¢ na odnajdywaniu réz-
nic i podobiefstw w Zyciu codziennym, obrzgdach rodzinnych i dorocznych, w
panteonie béstw, stroju pomi¢dzy Rabari a sasiednia ludnoscig reprezentujacy
wszystkie poziomy hierarchii spoteczncej. W réznych czg$ciach Gudzaratu spot-
katem si¢ z koncepcja rer tasli, czyli dostownie trzynastu talerzy, co oznaczaé
ma kasty kidre zgodnic z obowiazujacymi zwyczajami moga spozywaé wspél-
nic positek, lecz nie wymieniajg swoich cérek. Wszystkie te grupy, ktérych
sktad i liczba zmienia si¢ w zalcznosci od regionu Gudzaratu, wykazuja pewne
podobienistwa. Moim zdaniem grupy te jako calo$é prezentuja pewien odmien-
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ny sposéb zycia i rytuatu wobec klasycznego modelu hinduizmu z braminem
jako kaplanem. Zebrane przeze mnie materialy terenowe dotyczace pasterzy
Rabari z zachodniego Gudzaratu po odpowiednim opracowaniu zostang opub-
likowane. Byt to juz drugi pobyt w tym terenie, pierwszy mial miejsce w marcu
1989 roku.

Na zakonczenie chcialbym dodaé, ze tematyka dotyczaca réznych form lu-
dowego hinduizmu wydaje si¢ godna dalszej kontynuacji.

Dagnoslaw Demski

Pieni¢znienskie Spotkania z Religiami:
»Dni buddyjskie”

W dniach 20-21 kwictnia 1989 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym
Ksigzy Werbistow w Picni¢znie odbyla si¢ pigta z kolei Sesja religioznawcza
dotyczaca tym razem buddyzmu. Sesja ta zbiegla si¢ z jubileuszem 25-lecia
istnienia Muzeum Misyjno-Etnograficznego tegoz Scminarium, gdzie otwarto
okolicznosciowa wystawg pod nazwg ,,Budda w sztuce”. Eksponaty w znacznej
czesci udostepnito warszawskie Muzeum Azji i Pacyfiku.

‘ Na tzw. ,,Dni buddyjskie” zostali zaproszeni znawcy tej problematyki inter-

esujacy si¢ buddyzmem od strony naukowcj, sympatycy kultur Wschodu oraz
wyznawcy buddyzmu skupieni w kilku stowarzyszeniach buddyjskich dziata-
jacych na terenie naszego kraju. W sympozjum uczestniczyt tez ks. bp dr hab.
Z. Pawlowicz z Gdariska. Podczas Mszy $w. koncclebrowanej wygtosit on ho-
milig, w ktdrej m. in. poruszyl jakze wazng we wspdtczesnym Swiecie kwestig
dialogu migdzy religiami.

W zwiazku z jubileuszowym rokiem wyzej wymienionego Muzeum pier-
wszy odczyt przedstawit alumn mgr D. Piwowarczyk SVD, omawiajac dorobek
pienigzniefiskicj placéwki muzealnej.

Doc. dr hab. T. Pobozniak (Uniwersytet Jagiellofiski) ukazal genezg oraz
rozwdj logiki, na bazie ktdrej rozwingta si¢ jedna z najpotgzniejszych religii
$wiata - buddyzm. Problemem afirmacji zycia w buddyzmie zajat si¢ mgr inz.
M. Kalmus (UJ). Wyjasnit on przyczyny blgdnego pojmowania buddyzmu na
Zachodzie, jako $wiatopogladu pesymistycznego skupiajacego sig na cierpieniu
i odrzucajacego pehnig Zycia, a zarazem przedstawit tradycjg¢ buddyjska, ktdrej
idea polega na wyzwoleniu si¢ od cierpienia i probleméw otaczajacego nas
$wiata, aby przez wykorzystanie wszysikich uczué, doswiadczeit i emocji dojs$é
do osiagnigcia stanu doskonatosci, tzn. stanu Buddy. Dr A. J. Korbel (Zwiazek
Buddyjski Zen ,,Sangha” - Bielsko Biala) oméwit narodziny buddyzmu Zen w
Polsce. Z formalnego punktu widzcenia buddyzm Zen istnieje w naszym kraju
od 1975 r.; wéwczas to przyjechat do Polski jeden z buddyjskich nauczycieli
Zen. Jego uczniami zostata grupa okofo 20 oséb przyjmujac tzw. ,,wskazania
buddyjskie”. Obecnic w Polsce funkcjonuje 6 grup buddyjskich réznigcych sig¢
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mi¢dzy sobg pod wzgledem tradycji, szkét i nauczycieli. Ogélna liczba prakty-
kujacych buddystéw wynosi ok. 5 000, nie liczac kilkudziesigciu tysiecy sym-
patykéw. Ksiadz doc. dr hab. H. Zimo1i SVD (Katolicki Uniwersytet Lubelski)
moéwit o formach architektury i symbolice budowli sakralnych w buddyzmie.
Uwzglednial on zréznicowang architekturg stup, swiatyi i klasztoréw buddyj-
skich w rozwoju historycznym (od 111 w. p. n. e. do VIII w. po Chrystusie) na
terenie Indii §rodkowych i pétnocnych. Kolejne referaty wyglosili: A. Szoska
z Krakowa ("O sztuce Zen") oraz mgr A. Polakowski z Gdariska ("Dzwony w
kulturze buddyjskiej na tle dzwonéw innych tradycji religijnych"). Omawiano
ponadto przyczyny rozkwitu buddyzmu w $wiecie. Glos zabral m. in. prof. dr
hab. M: J. Kiinstler (Uniwersytet Warszawski), ktéry zajal si¢ przyczynami
zwyci¢stwa buddyzmu w Chinach. Od potowy II w. po Chrystusie nastaty tam
czasy politycznego i gospodarczego chaosu. W wyniku tych niepokojéw i nie-
pewnosci ludno$é zwrécita si¢ ku nowej wierze, ktéra glosita, ze zycie jest
cierpieniem w kolejnych wcieleniach, a celem zycia staje si¢ wyrwanie z tego
cyklu wcielefi poprzez osiagnigcia stanu nirwany.

Uczestnicy Sesji mieli takze mozliwo$é wystuchania referatéw C. Kwiat-
kowskiego (Krajowy Klub Mitosnikéw Kultury Dalekiego Wschodu - £.6d7)
oraz dr. P. Karpowicza (Stowarzyszenie Buddyjskie Zen Kwan Um - Warsza-
wa), ktéry oméwit historig buddyzmu Zen koreaiiskiej tradycji Czogie. Nie za-
braklo tez prezentacji podstawowych technik medytacji, ktérych dokonat na-
uczyciel Dharmy A. Czarnecki przy wspétpracy z J. Wéjcickim (obaj ze Sto-
warzyszenia Buddyjskicgo Zen Kwan Um - Warszawa). Na zakoficzenie pier-
wszego dnia Sesji czg$¢ uczestnikéw wzigta udziat w buddyjskiej medytacji
Zen, jak réwniez w projekcji filméw o omawianej tematyce.

Dla chetnych pragnacych uczestniczy¢ w porannej medytacji Zen nastgpny
dziefi rozpoczat si¢ o godzinie 439. Wszyscy wystuchali natomiast referatu ks.
doc. dr. hab. M. Ruseckiego (Katolicki Uniwersytet Lubelski), ktéry poruszyt
problem cudéw w buddyzmie. Musimy pamigtac, ze w kazdej religii wierzacy
oczekuja pewnej nadzwyczajnej ingerencji Boga. Takze w przypadku buddy-
zmu stawiamy pytanie, czy Budda posiadat zdolnosci taumaturgiczne? (tzn.
czynienia cudéw). Badania najstarszych tradycji, dla ktérych Zrédtem sg m. in.
teksty palijskie i sanskryckie pozwalaja stwierdzi¢, ze Budda nie przypisywat
sobie takich zdolnosci, ani tez nie przywiazywat do nich wigkszego znaczenia.
W jego przekonaniu, cuda to efekt dziatania pewnych sit magicznych, ktére sg
w posiadaniu wielu oséb. Dlatego tez cud na plaszczyZnie fizycznej nie jest
przemawiajacym argumentem za prawdziwoscia religii. Budda uznat jedynie
cud nauki o mozliwosciach niwelowania cierpienia, a przez to dojscia do stanu
nirwany. Mimo takiego stanowiska, w $wigtych ksiggach buddyzmu znajduje
si¢ wiele opisow zjawisk cudownych przypisywanych Buddzie. Nie chodzi przy
tym o kwesti¢ prawdziwosci tych opiséw lecz o b¢dacg faktem wiar¢ w mozli-
wo$¢ zaistnienia cudu na plaszczyZnie buddyzmu.

Nast¢pna prelekcja mgr. E. Sakowicza (KUL) dotyczyla dialogu KoSciota
katolickiego z buddyzmem. W 1965 r., na zakoiiczenie obrad Soboru Watykan-
skiego II, papiez Pawel VI podpisat deklaracjg ,,Nostra aetate” o stosunku Ko-
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$ciota do religii niechrze$cijaiskich. Dokument ten jest wyrazem otwarcia sig
Kosciola na $wiat, wlaczajac dialog z religiami Wschodu, m. in. z buddyzmem.
Nalezy tu podkresli¢ szczeg6lng rolg Jana Pawta I w nawiazywaniu dialogu
migdzy wyznawcami réznych religii. Przyktadem takiej postawy moze by¢ au-
diencja dla japoriskich buddystéw i szintoistéw, ktéra miata miejsce w 1981

- roku, jak tez oredzie wygloszone przez Radio Veritas w Manilii na Filipinach

do wszystkich narodéw Azji. Pewnego rodzaju fenomenem jest tez zorganizo-
wane przez Jana Pawta [l spotkanie przedstawicieli dwunastu religii $wiata,
kt6re odbylo si¢ 27 X 1986 r. w Asyzu. Byli tam réwniez obecni reprezentanci
buddyzmu z Japonii oraz przywddcea buddystéw tybetariskich Dalaj Lama.

W dalszej czgsci Sesji zabrali glos mgr B. K. Peczko (Osrodek Terapii i
Rozwoju Osobowosci - Warszawa), ktory méwit o relacji buddyzmu i wspot-
czesnej psychologii, a nast¢pnie - mgr M. WoZniak (Uniwersytet Warszawski),
ktéry przedstawil mozliwos$é dialogu migdzy Wschodem a Zachodem (pomo-
stem mogg tu by¢ dalekowschodnic sztuki walki). A. Czarnecki za$ (Stowarzy-
szenie Buddyjskie Zen Kwan Um - Warszawa) prezentowat ,,Kido” - czyli me-
dytacj¢ dZwigku. Sympozjum zakoficzono dyskusja, praktycznymi éwiczenia-
mi medytacji oraz projekcja filméw o tematyce buddyjskic;j.

Myslg, ze tego rodzaju spotkania religioznawcze daja chrzescijanom gl¢b-
szy wglad w nasza religig, poszerzaja nasze horyzonty na inne wierzenia i kul-
tury, a co najwazniejsze pobudzajq do retleksji nad wlasng swiadomoscia reli-
gijna i jej urzeczywistnieniem we wspélczesnym zmaterializowanym $wiecie.

Kazda religia niesie pozytywne wartoSci, ktére po przetransportowaniu na
grunt chrzescijafiski moga przyczynic¢ sig¢ do naszego duchowego ubogacenia.

Stawomir Janowicz SVD

Wystawa sztuki ludowej wojewodztwa tomzynskiego
w Kazaniu. Refleksje etnografa

Muzeum Okregowe w Lomzy zorganizowato w czerwcu br. w Kazaniu wy-
stawg sztuki ludowej wojewddztwa tomzyiskiego. Byta ona jedng z wielu form
prezentacji naszej kultury w ramach dni wojewddztwa tomzyfiskiego w Tatar-
skiej ASSR, bedacych podsumowaniem trwajacej od trzech lat wspéipracy kul-
turalnej i gospodarcze;j.

Na wystawie pokazano te dziedziny sztuki ludowej, kiérych tradycja pod-
trzymywana jest do dzisiaj. Pozwolilo to przedstawié sztuk¢ ludowg w przekro-
ju czasowym, umozliwiajagcym pordwnanie i oceng zachodzacych zmian. Mie-
szkaficy Kazania miecli okazj¢ obejrzeé¢ dawne i wspdiczesne wyroby tkackie,
hafciarskic, garncarskie i plecionkarskie, obok ktérych pokazano takze rzezby,
pisanki i ciasto obrzgdowe, a ze zdobnictwa wnetrza wycinanki i ,,pajaki”. Dru-
g4 przestanka tej wystawy bylo ukazanie zréZnicowania etnograficznego wo-
jewddztwa tomzyiiskiego, ktérego pdtnocna cz¢$¢ nalezy do Kurpiowskiej Pu-
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szczy Zielonej, potudniowa natomiast pozostaje pod wpltywem sasiedniego
Podlasia. Eksponaty zostaty dobrane i zaprezentowane w ten sposéb, by zilu-
strowa¢ t¢ niejednorodnos$é. Obok kraciastych, zielono-czerwonych ,,buronek”
kurpiowskich tkanych splotem rzadkowym znalazly si¢ pigkne, dwubarwne dy-
wany dwuosnowowe ze zbioré6w Muzeum Rolnictwa w Ciechanowcu. Wyso-
kie, smukle siwaki podlaskie kontrastowatly z nieco przysadzistymi, czerwony-
mi garnkami kurpiowskimi, a ogromny, beczkowaty kosz stomiany na zboze
uzupetnial cickawg kolekcj¢ kurpiowskich wyplatanek z korzeni sosnowych i
wilkliny. '

Duze zainteresowanie zwiedzajacych wzbudzily plecionki z okorowanych
korzeni sosnowych wykonane technikg spiralna. We wsiach tatarskich do dzi-
siaj uzywa si¢ analogicznych naczyii wykonanych ta samg technika i z tego
samego matcriatu. Takze zaprezentowane obuwie kurpiowskie nawigzywato do
tradycyjnego obuwia tatarskiego. Co prawda, z Tatarami kazadiskimi nieroz-
dzielnie kojarza si¢ pigkne, kolorowo aplikowane buty skdrzane, to jednak nie-
obce, zwlaszcza ludnosci wiejskiej, bylty buty plecione z tyka technika tasSmo-
wo-krzyzowg. :

Wiele narzedzi i sprz¢téw tradycyjnego gospodarstiwa domowego (stgpy,
maglownice, ttuczki), jakie miatam mozliwo$¢ oglada¢ w muzeach, swoim
ksztattem i materiatem, z jakicgo zostaty wykonane przypomina wytwory na-
szej kultury ludowe;j.

Wspominajac swéj pobyt w Tatarii chciatabym podzieli¢ sig kilkoma jesz-
cze refleksjami.

Kazan jest wielkim (1,5 mln micszkaficéw) miastem potoZzonym nad Wolgg
i jej doptywem - Kazanka. Jego ciekawcj historii mozna uczy¢€ si¢ z zachowa-
nych zabytkéw. Nasi kazafiscy przewodnicy pokazali nam tezy, bardzo rézne,
oblicza tego miasta. Cz¢$¢ muzutmanska, z gérujacymi nad nig minaretami,
czesé rosyjska, o charakterze handlowym, z niclicznymi zachowanymi koputa-
mi cerkwi (na poczgtku naszego stulecia Kazan byl nazywany miastem tysiaca
cerkwi) oraz najnowszc dziclnice bedace przede wszystkim osiedlami miesz-
kaniowymi. Nasza uwagg przyciagngta architcktura czg¢§ci muzutmanskicj,
wsréd kiérej zachowato si¢ sporo budynkéw drewnianych. Zbudowane z okra-
glych bali metodg zrebowa, sa aktualnic szalowane deskami i malowane r6z-
nokolorowymi farbami. Jezeli w sasiedztwic znajdujg si¢ jakies zabudowania
gospodarcze sg one takze szalowane i malowane. Integralng czg¢Scig takiej za-
grody (a raczej w warunkach micjskich - podwdrka) jest wysoka, dwuskrzyd-
fowa brama zdobiona podobnie jak dom. =

Z tradycyjnego stroju tatarskiego przetrwaty jedynie wspomniane wyzej ap-
likowane buty a takze nakrycia glowy, noszone zaréwno przez me¢zczyzn, jak
i kobiety. Te ostatnie okrywaja gtowy chustkami innymi jednak niz znane nam
polskie okrycia tego typu. Tatarska chustka ma ksztah prostoki;ta i jest wigzana
wezszym bokiem pod broda lub na karku. Prawie cata chustka spoczywa wow-
czas na plecach. Tego typu wiazanic ttumaczono wzglgdami praktycznymi - w
przeszlosci, gdy zblizal si¢ mezczyzna kobicta zastaniata twarz czgscia chustki
znajdujacy si¢ na plecach. Dzisiaj kobiety nic-zaslaniaja twarzy, a mimo to tra-
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dycja nakrywania glowy przetrwala wsréd starszego pokolenia. Dziewczgta i
kobiety w Srednim wieku nie nosza tego typu chustek. Dawniej chustki wyko-
nywane byly z samodziatowego ptétna i zdobione kolorowym haftem aficusz-
kowym. Dzisiaj kobicty nosza kupowane w sklepach pasmanteryjnych, r6zno-
barwne chusiki, chociaZ nadal dominujq biate nakrycia giéw.

Megskic nakrycie glowy , tubitejka” to rodzaj niewielkiego toczka wykona-
nego z czarncj migkkiej tkaniny zdobionej haftem lub koralikami. ,, Tubitejki”
nosza me¢zezyzni w Srednim wieku, a takze starsi.

Wspomniane nakrycia glowy, kobiece i meskie, spotyka si¢ zaréwno w mia-
stach, jak i na wsiach.

Dobrym pretekstem do obserwacji bylo swigto ludowe, w ktérym mieliSmy
mozliwos¢ uczestniczyé. Swigto to, zwane sabantuj (dostownie Swigto Pluga)
organizowane jest po siewach, a przed Zniwami. Jest to stare $wigto obchodzone
juz w IX wicku, ktérego genezy nie udato si¢ naukowcom doktadnie okreslic.

Tradycyjnic Swigto Pluga urzgqdza si¢za miastem, koniecznie w brzozowym
zagajniku. Istotg $wigta jest zabawa, w kidrej biorg udzial wszyscy uczestnicy
imprezy. Byto wigc i przeciaganic liny przez dwie grupy mezczyzn, i bieganie
w workach (tu dominowaty dzieci) a takze wspinanic si¢ na wysoki stup. Stup
byt tak wysoki, Zze kiedy mgzezyzna spogladal na jego wierzchotek ,,tubitejka”
spadata mu z glowy.

Duzg liczbg kibicéw zgromadzita walka workami z sianem. Dwéch mgz-
czyzn siedzacych na waskiej belce, umocowanej 1,5 metra nad ziemia, bito si¢
takimi workami. Zwycigzat ten, ktéry potrafit sita swoich uderzed zwalié prze-
ciwnika na ziemig.

Szczegdlng atrakeja Swigta Puga sg wyscigi konne. Ich bohaterami sa mez-
czyZni, chociaz nic brakuje w siodlach takze i kobict. W przesztosci podczas
tego Swigta zawicrano liczne malzeristwa. W zwiazku z tym niejedna z opisy-
wanych zabaw kryla w sobie zaloty czy rywalizacj¢ o r¢k¢ oblubienicy. Byt
zwyczaj, ze jezeli chtopak dogonit i pocalowatl dziewczyng podczas wyscigu
na koniach, mial wéwczas prawo wprowadzenia jej do swojego domu. W przy-
padku gdy préba nie powiodta sig, tracit na zawsze szanse u tej dziewczyny.
Aktualnie glcbszy scns tej zabawy vostal zagubiony, natomiast ona sama zy-
skata dodatkowy clement widowiskowy, gdyz dziewczyna broni si¢ przed za-
lotami uderzajac chtopaka nahajka. Starzy Tatarzy odnosza si¢ do tego nowego
zwyczaju z wyrazna dezaprobatg, twierdzac Zze dawniej bylo to nawet nie do
pomysSlenia.

Gi6wna jednak atrakcjg swigta stanowi kuresz. Jest to rodzaj zapaséw. Mez-
czyzna, ktdry pokona po kolei wszystkich walczacych, otrzymuje gtéwna na-
grodg Swicta - Zywego barana i jest bohaterem przez caly rok, do nast¢gpnego
Swigta. Zwyczaj obdarowywania zwyci¢zcy Zywym baranem zostal wprowa-
dzony przez Pieczyngow, kiérzy wicrzyli, ze przez niego sptywa na czlowieka
taska Boga.

W przesziosci do walki z m¢zczyznami stawaty kobiety, ktére nie ustgpo-
waly im ani sila, ani sprytem. Zdarzalo si¢, ze zwycig¢zata dziewczyna. Z bie-
giem czasu kobietg zastapit mezczyzna z jej rodu. W ten sam sposéb kuresz stat
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sie walkg czysto meskg. Zmienily si¢ czasy i obyczaje, ale zainteresowanie
pozostaje wciaz takie same. Zawody skupity liczng publiczno$¢ zywo dopin-
gujacy swoich faworytéw. '
Wszystkim zabawom $wigta towarzyszyly wystgpy zespotéw ludowych i
artystéw profesjonalnych. Kazariscy handlowcy ustawili wiele straganéw, a ga-
stronomia zorganizowata bufety, gdzie mozna bylo zjes¢ prawdziwy tatarski
szasztyk i skosztowaé kumysu. W rytm muzyki taficzyty kobiety, podczas gdy
ich mezowie i bracia stali z boku zabawiajac si¢ rozmowa. Zwyczaj zakazuje
mezczyznom taficzyé w miejscach publicznych, oni taficzg tylko we wiasnych
domach.i to tylko po jednym lub dwéch kieliszkach alkoholu. Mimo to wesota
zabawa w podkazariskim lasku trwata do wieczora. O zmierzchu jej uczestnicy
zaczeli rozjezdzaé si¢ do doméw, zegnajac si¢ do nastgpnego swigta za rok.

Urszula Raszkiewicz



