RYSZARD VORBRICH

DYSKURS ROZWOJOWY -
miedzy perspektywa kolonialng a neokolonialna!

,Rozwdj” zyskat status stowa kluczowego wielu sfer zycia spotecznego
i gospodarczego. Ujmowany jako proces przeobrazen, przechodzenia do sta-
noéw lub form bardziej ztozonych lub pod pewnym wzgledem doskonalszych
oceniany jest pozytywnie, zwlaszcza je$li utozsamiany jest z ,,postepem”, co
sprzyja ideologizacji tego terminu. Jako gtéwne czynniki procesu rozwoju
wskazuje sie zazwyczaj zasoby wiedzy i bogactwa.

Niniejsze studium ma na celu ukazanie zrédet giéwnych tez dyskursu
rozwojowego oraz skonfrontowania go z innymi perspektywami poznawczymi
i praktycznymi.

Wraz z wyksztatceniem sie w Europie autonomicznej sfery kultury zwa-
nej ,nauka”, pojawialy sie ujecia typologizujace spoleczenstwa i ich kultury.
Dokonywano tego na kilka sposobéw, badz w statycznym uktadzie jakosciowo
roznych kategorii, badz ustawiajac je w pewnej sekwencji rozwojowej, albo
w binarnym ukfadzie opozycyjnych kategorii:

rozwiniety — nierozwiniety

cywilizowany — niecywilizowany

oswiecony — nieo§wiecony

Schematyczne ujecia, utrwalone w stereotypach, nieco przeksztatcone i za-
maskowane frazeologia poprawnosci politycznej, przetrwaty do czasow wspot-
czesnych. Ponizsze opracowanie ukazuje trwatos¢ tych siatek pojeciowych.

Oswieceniowe zrodla

Carl von Linné (fac. Carolus Linnaeus) — tworca pierwszej naukowe;j
proby systematyki gatunkéw (Systema naturae, 1758 r.), a zarazem twérca

! Niniejsze opracowanie prezentuje wstepne wyniki projektu badawczego MNiSW/NCN
(NN 109 055539) Bierny beneficjent versus lokalny partner projektéw rozwojowych. Konceptua-
lizacja i strategie adaptacyjne w zakresie wspotpracy rozwojowej wsrdd afrykanskich spolecznosci
lokalnych. (Studium poréwnawcze).
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terminu homo sapiens, podzielit ten gatunek na sze$¢ podgatunkdw, przydajac
im nastepujace charakterystyki:

a) Czlowiek Dziki. Czworonogi, niemy, wtochaty.

b) Amerykanski. O miedzianym odcieniu skory, choleryk, wyprostowany
[...] Jego postepowaniem kieruja obyczaje.

c) Europejski. O jasnej karnacji, sangwinik [...] szlachetny, przenikliwy,
tworezy. [...] Rzadza nim prawa.

d) Azjatycki. Ciemny jak sadza, melancholik [...] Rzagdza nim opinie.

e) Afrykanski. Czarny, flegmatyk, rozluzniony [...] przebiegly, gnusny,
niedbaly [...] Rzadza nim kaprysy.

f) Kategoria potwordw. Karly, olbrzymi (np. olbrzymi Patagonii i Hotten-
toci), znieksztalcone istoty bedace dzielem cztowieka (np. eunuchowie)
(Linnaeus 1758, s. 20-23).

Trzy dekady pézniej Johann Gottfried Herder — filozof, ktérego poglady
(Mysli o filozofii dziejéw, 1784-1791) wplynely znaczaco na rozwdj idei historii
kultury, ujat ten problem nastepujaco. ,,Réznica miedzy ludami o$wieconymi
a nieo$wieconymi, kulturalnymi i niekulturalnymi nie jest [...] r6znica gatunku,
lecz réznicg stopnia” (Herder 1962, s. 405). W mysli Herdera odnajdujemy pier-
wowzor biologicznej, osobniczej koncepcji rozwoju. Odwotujac sie do analogii
jezyka, stwierdzit on, iz kultura odzwierciedla ,,obraz rozwoju ducha ludzkiego
[...], ktéry istnieje jeszcze [...] w poszczegolnych narzeczach, w dzieciecym,
meskim i starczym wieku rodu ludzkiego” (Herder 1962, s. 105-406).

Jan Jakub Rousseau (Discours sur Uorigine et les fondements de l'inégalité
1755; Du contrat social 1762) oraz Thomas Hobbes (Leviathan, 1651), cho¢
wypowiadajacy sie z odmiennych pozycji aksjologicznych (Vorbrich 1987),
wyidealizowanej kategorii dzikiego (cztowieka natury) przeciwstawiali réwnie
umowng posta¢ czlowieka cywilizowanego (Hobbes 1954; Rousseau 1956).

Kolonialny paternalizm

Wszystkie te trzy wizje zrdéznicowania natury ludzkiej oraz ich umiej-
scowienia na drodze rozwoju odnajdujemy w dyskursie naukowym epoki
kolonialnej2.

Jako zjawisko historyczne kolonializm obejmowat szeroki wachlarz praktyk,
takich jak: handel, negocjacje, grabiez (gléwnie ziemi), wojna, ludobdjstwo,

2 Tak bardzo upowszechnione obecnie pojecie ,,dyskursu” (fac. cursus — ,bieganie do i z”)
oznacza w rozumieniu potocznym narracje, opowie$é, relacje, dobra znajomos¢ tematu. Tutaj
uzywac go bede w znaczeniu ogétu tez i pytan badawczych jakiej$ dziedziny wiedzy.
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niewolnictwo oraz marginalizacje (Loomba 2011). W istocie swej polegat on
na opanowywaniu i kontroli politycznej oraz gospodarczej, a takze, co sie
czesto pomija, mentalnej jednych krajéw przez inne w celu ich eksploatacji®.
Jego konsekwencja byto ustanowienie i utrwalenie niesymetrycznych powig-
zan gospodarczych i spoteczno-kulturowych miedzy metropoliami (panstwa-
mi i spoleczenstwami europejskimi) a ich koloniami (lezacymi na terenach
pozaeuropejskich), prowadzacych do uksztattowania sie globalnego uktadu
uzaleznienia centrum — peryferie (Anghie 2004, s. 32-39; Chase-Dunn, Hall
1991). Uzaleznienie to objeto sfere polityczng, ekonomiczng oraz symbo-
liczng, w tym takze narzucanie tego, co jest definiowane jako postepowe,
nowoczesne, rozwiniete, a tym, co jest postrzegane jako zacofane, tradycyjne,
nierozwiniete.

Z czasem rozwinat sie w Europie zespo6t tez i pytan badawczych, a takze
praktyk oraz metod analizy, opisu i przedstawiania rzeczywisto$ci krajow
pozaeuropejskich, opartych na jezykowo ujednoliconym podejsciu do relacji
kolonialnych. Objat on tak rézne sfery, jak strategie wojskowg, porzadek
polityczny, studia naukowe i literature piekng oraz potoczng frazeologie. Ten
rodzaj aktywnosci intelektualnej okres$la sie mianem ,,dyskursu kolonialnego”
(Hulme 1986, s. 2).

Dyskurs ten tworzyt, co wykazat Edward Said (2005), bardziej lub mniej
jawne, czesto potoczne, cho¢ ugruntowane takze w instytucjonalnych formach
kultury, przeswiadczenie o naturalnej wyzszos$ci cywilizacji europejskiej, prawa
do panowania nad obszarami i ludami pozaeuropejskimi, a takze budowat
poczucie misji wobec nich, potaczone z reguty z odmawianiem im zdolnosci
i prawa do samoistnego bytu.

Specyficzng forma rozwiniecia dyskursu kolonialnego staty sie tak zwane
»hauki kolonialne” (Colonial Science), ktérych pojawienie si¢ w krajach eu-
ropejskich u schytku XIX wieku zbiegto sie w czasie z apogeum europejskiej
ekspansji w Afryce. Tworzyly one poczatkowo mgtawicowa formacje dyscyplin
zdominowanych przez prawo, wspomaganych przez nauki przyrodnicze, szero-
ko pojete nauki o cztowieku, takie jak medycyna (tropikalna) oraz antropologia
fizyczna, uzupelnionych wkrotce przez antropologie spoteczna i kulturows.
Swoja role odegraty takze nauki edukacyjne. Pierwsze dostarczaty doktryny

3 Z perspektywy globalnej kolonializm nowozytny oznaczal rozciggniecie dominacji poli-
tycznej Europejczykéw (cywilizacji euro-amerykanskiej) na pozostale kontynenty, traktowane
jako obszary peryferyjne 6wczesnego $wiata. Przez pie¢ stuleci (od XV do XX wieku) przecho-
dzit rézne fazy i przybieral rézne formy. Obejmowat praktycznie wszystkie kontynenty, niemal
wszystkie kraje i ludy pozaeuropejskie. Do nielicznych wyjatkdéw nalezaly Japonia, Turcja (ktéra
sama tworzyla wlasne imperium kolonialne) i po czesci Chiny.
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prawne kolonializmu, legitymizujace i regulujace formy dominacji politycz-
nej nad terytoriami zaleznymi. Drugie tworzyly baze wiedzy teoretycznej
i praktycznej, uzytecznej w ich eksploatacji. Trzecie w koricu formowaty tresci
przekazu kulturowego i okre$laty praktyki edukacyjne, stuzace zdominowaniu
umystéw podporzadkowanych ludow.

W dyskursie kolonialnym, takze tym naukowym, dominowata teza o po-
stannictwie Europejczykéw, o ,,brzemieniu biatego cztowieka”, ktérego prze-
znaczeniem jest cywilizowanie innych narodéw.

Obecne w nim bylo przekonanie o organicznej niedoskonatosci spote-
czenstw niezachodnich. W naukach spotecznych pojawily sie schematyczne
klasyfikacje ewolucjonistyczne interpretowane finalistycznie, wskazujace jako
cel wszelkiego rozwoju kulture zachodnig (Ghandi 2008).

Warstwy (segmenty) rzadzace w koloniach — Europejczykéw — przedsta-
wiano jako: $wiezo osiedlone, bardziej rozwiniete (avancé), cywilizowane
(civilisée), bardziej wynalazcze (inventive), nie tyle oparte na zwigzkach ro-
dzinnych, co narodowych. Grupy zdominowane (podporzadkowane) jawity sie
natomiast jako: wcze$niej osiedlone na danym terytorium, mniej rozwiniete,
oparte na zwigzkach krwi — strukturach plemiennych (Girault 1943, s. 14-19).
Obie grupy —jak uwazano — podlegaja ,wspolnej wtadzy”, w imie ,wspdlnego
postepu” (Girault 1943, s. 18).

Filozofia kolonializmu, wyrazajaca sie w ideologicznie motywowanym
imperatywie cywilizowania przybierala posta¢ paternalizmu. Cho¢ nauki ko-
lonialne wyrézniaty paternalizm wtadczy, w ktérym przewazaé miaty relacje
dominacji i paternalizm opiekunczy, w ktérym przewazaty relacje podlegtosci
zwigzane z asymilacjg, w obu przypadkach kolonizowanym przyznawano
podrzedny status (Girault 1943, s. 10-12).

Najjaskrawiej postawa paternalistyczna ujawniata sie w przypadku Afryki.
Dyskurs kolonialny nadawat bowiem Afrykanom status dzieci, ktérym po-
trzebna jest pewna kuratela zewnetrzna. Taka wizja Afrykanina — jako nizej
rozwinietego, miata dtuga tradycje w mysli europejskiej, ktédra mozna wywiesc¢
z idei racjonalistycznych®.

Nie chodzi tu nawet o zakorzenione w europejskiej wizji $wiata przekonanie
o wyzszo$ci wtasnej kultury. Nieobcy ludom pozaeuropejskim etnocentryzm

4 Ta stawna juz fraza pochodzi od tytulu utworu piewcy brytyjskiego kolonializmu — poe-
matu Rudyarda Kiplinga, opublikowanego pierwotnie w popularnym czasopi$mie ,,McClure”
(Kipling 1899).

5> David Hume, XVIII-wieczny filozof szkocki, w znanym eseju (Of the Populousness of
Ancien Nations, 1752), uwazal, iz ,,Negrzy (Negroes) sa w naturalny sposéb nizej (rozwinieci)
niz biali” (Eze 1997, 29).
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w cywilizacji europejskiej ulegt konceptualizacji w XVIII-wiecznej filozofii po-
stepu, a nastepnie znalazl uzasadnienie naukowe w skrajnie racjonalistycznej
i dialektycznej filozofii heglowskiej. W swoich stawnych wyktadach (prowadzo-
nych w latach dwudziestych XIX wieku, a opublikowanych w sze$¢ lat po jego
$mierci) Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte (1837) Georg Wilhelm
Friedrich Hegel zmitologizowat kraje pozaeuropejskie, zwtaszcza Afryke, de-
finiujac ja jako kraj dziecinstwa cywilizacji (historii) (Hegel 1958)°.

Postawe paternalistyczng ujawniat juz sam jezyk kolonizatoréw. W Afryce
brytyjskiej na okre$lenie Afrykanéw pici meskiej uzywano terminu boy. Byli
wiec: houseboys, shambaboys, officeboys, tonboys, mineboys. Nie inaczej czyniono
w Afryce francuskiej, gdzie zwracano sie per ,ty” do Afrykanéw, niezaleznie
od ich wieku (Mamdani 1996, s. 4). Obraz Afrykanéw jako wiecznych dzieci
nieobcy byt takze Europejczykom wybitnie zastuzonym w pomocy dla Afry-
kanéw. Powszechnie stawiany za wzdr samarytanina Albert Schweitzer, ktéry
poswiecit swe zycie i kariere muzyka, by nie$¢ ulge w cierpieniu mieszkancéw
Gabonu (specjalnie ukonczyt w tym celu studia medyczne), byt zdania, iz
Afrykanin (w oryginale Negro) ,jest dzieckiem, a jak z dzieckiem, nic zrobi¢
nie mozna bez autorytetu” (1935, s. 203).

Jesli kolonizowani byli ,,dzie¢mi”, to obowiazkiem Europejczykéw byto
ich ,wychowa¢”. Kluczem rozwoju stawata sie w tym kontekscie edukacja,
rozumiana jako przekazywanie europejskiej kultury, urzadzen spotecznych
i technologii.

,Raport o edukacji brytyjskiej w Indiach” (British Education Despatch) z ro-
ku 1854 upatrywat droge rozwoju ekonomicznego subkontynentu w , postepie
wiedzy europejskiej”. Angielska edukacja miataby ,nauczy¢ rdzenna ludno$é
Indii niezwyktych rezultatéw, jakie przynosi wykorzystanie sily roboczej i ka-
pitatu”, a takze ,,pobudzi¢ ja do nasladowania nas w rozwijaniu niezliczonych
zasobow kraju” (Adas 1989, s. 284).

Jeszcze dalej poszli francuscy kolonizatorzy, ktérzy wrecz, poprzez dzia-
tania asymilacyjne, dazyli do stworzenia z Afrykanina lub Azjaty ,,czarnego”
lub ,,z6itego” Francuza, czego efektem byta specyficzna figura spoteczno-
prawna okre$lana mianem évolué (kto$ ,rozwiniety”, wyksztalcony, znajacy
jezyk francuski i europejska ogtade) — posiadajgca wyzszy status prawny niz
zwykly tribes man ,,cztowiek plemienny” (Vorbrich 2012).

¢ Jak to zwykle u Hegla, jego mysl jest bardziej ztozona. Wedlug niego Afryka ,jest krajem
dziecinstwa, [...] owinietym w kolory czarnej nocy [...] przez to, ze widzimy tam czltowieka
w stanie barbarzynstwa i dzikosci, ktéry uniemozliwia mu stanie si¢ integralna cze$cia cywili-
zacji” (1958, s. 247). Aby uzasadni¢ ten wywdd, Hegel wylaczyt Egipt z przestrzeni afrykanskiej
kultury.
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Perspektywa postkolonialna

Konsekwencje europejskiego panowania na trwale zacigzyty na uktadach
spolecznych wielu krajéw $wiata. Dekolonizacja, wbrew pozorom wyraza-
nym przez daty roczne, nie byta procesem ani krétkim, ani fatwym’. Jednym
z wyzwan mieszkancéw bytych kolonii byto zbudowanie nowych tozsamosci
i odpowiedz na pytanie, jakie miejsce zajmuja w globalnej wizji $wiata jako
byty postkolonialne.

W tym miejscu pojawito sie pytanie, czym wtasciwie jest status postkolonial-
ny. Najprostszym ujeciem wydawatoby sie odwotanie do kryteriow czasowych.
,Post” znaczy w tym kontek$cie bowiem tyle co ,,po”. Jak zauwazyta hinduska
autorka — Ania Loomba (2011), wydawa¢ by sie mogto, ze skoro epoka ko-
lonialna przemineta, a potomkowie kiedy$ skolonizowanych ludow zyja dzis
na catym $wiecie, to caty $wiat jest postkolonialny. Do pewnego stopnia takie
ujecie moze by¢ przyjete. W zasadzie w catym $wiecie gtéwne tezy dyskursu
kolonialnego zostaly poddane krytyce i podwazone. Przedrostek , post” oznacza
jednak ,nastepstwo” w co najmniej trzech znaczeniach. Nie tylko czasowym,
jako przychodzacy po kolonializmie, lecz takze strukturalno-politycznym oraz
ideologiczno-programowym, jako zajmujacych jego miejsce. Co jednak zajeto
miejsce ideologii i struktur kolonialnych?

W wymiarze strukturalnym pojawily sie¢ na dwa nowe rodzaje podmiotéw.
Pierwsze to organizacje miedzypanstwowe i pozarzagdowe o zasiegu miedzy-
narodowym (globalnym) instytucjonalizujace relacje polityczne, gospodarcze
oraz kulturalne pomiedzy krajami ,,bogatej” Péinocy (w duzej mierze bytymi
mocarstwami kolonialnymi) a krajami ,,biednego” Poludnia (niemal wytacznie
bytymi koloniami)®. Tutaj jako sztandarowg organizacje wskaza¢ mozna DAC/
OECD - czyli Komitet Pomocy Rozwojowej (Development Assistance Committee)
afiliowany przy Organizacji Wspétpracy Gospodarczej i Rozwoju (Organisation
for Economic Cooperation and Development), do ktérego kompetencji nalezy
m.in. tworzenie listy krajow ,rozwijajacych sie”, ktore kwalifikujg sie do
otrzymywania Oficjalnej Pomocy Rozwojowej (ODA). Co jest o tyle istotne,
ze kwoty tej pomocy liczone sa w statystykach ukazujacych wywigzywanie

7 Sam proces politycznej, formalnej dekolonizacji byl przedmiotem dogtebnych analiz po-
litologicznych (Birmingham 1995). W tym miejscu zasygnalizuje jedynie kontekst ideologiczny,
towarzyszacy pojawieniu sie formalno-prawniej niepodleglosci bytych kolonii.

8 Zgodnie z klasyfikacja OECD krajami rozwijajacymi sie okresla sie panstwa o niskich
dochodach (PKB na mieszkanca ponizej 745 USD), $rednio niskich dochodach (PKB na miesz-
kanca miedzy 756 a 2975 USD) i $rednio wysokich dochodach (PKB na mieszkarica miedzy 2796
a 9205 USD). Preferowana jest pomoc dla tej pierwszej kategorii panstw (http://www.un.org.
pl/rozwoj/pr_slownik.php#09 — 15.04.2012).
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sie krajow ,wysoko rozwinietych” — cztonkéw OECD - ze swych zobowigzan
udzielania pomocy rozwojowej°.

Druga grupe podmiotéw stanowi tzw. przemyst rozwojowy. Konstytuuje
go kompleks organizacji i przedsiebiorstw, ktore funkcjonuja na rzecz rozwoju
w skali miedzynarodowej, opierajac swoje dzialania nie na realnych docho-
dach wtasnych, lecz na subwencjach ze strony podmiotéw politycznych lub
biznesowych. W ten sposéb przemyst rozwojowych tworzy mniej lub bardziej
sprofesjonalizowane ogniwo globalnego systemu dystrybucji zasobéw wiedzy
i bogactwa.

W wymiarze politycznym podejscie postkolonialne przybrato posta¢ for-
muty partnerstwa. W dokumentach miedzynarodowych formuta ta uznana
zostata za centralny aspekt strategii rozwojowej XXI wieku. Deklaracja Komitetu
Pomocy Rozwojowej OECD stwierdza m.in. ,,Akceptacja modelu partnerskiego
[...] jest najbardziej pozytywna zmiana dla wspétpracy rozwojowej [...] nie tylko
probujmy dziata¢ na rzecz rozwoju krajow i ich ludéw, lecz z nimi”. I dalej:
LW prawdziwym partnerstwie nie ma miejsca dla postawy paternalistycznej,
lokalni aktorzy moga stopniowo przejmowac¢ prowadzenie projektow, podczas
gdy ich zewnetrzni partnerzy moga powréci¢ do dziatan na rzecz ich wtasnego
rozwoju” (Shaping... 1996, s. 13).

Formuta partnerstwa wprowadza nas do ideologicznego wymiaru per-
spektywy postkolonialnej. Na plan pierwszy wybija sie w tym kontekscie tzw.
dyskurs postkolonialny. Dyskurs ten w wezszym znaczeniu koncentruje sie na
krytycznej analizie literatury tworzonej w krajach, ktére byly lub sa koloniami,
literatury pisanej przez mieszkancéw panstw kolonizujacych lub bytych kolonii.
W szerszym znaczeniu polega on na wszechstronnej krytyce dziedzictwa kolo-
nialnego, w tym dyskursu kolonialnego i kontestacji niegdysiejszej dominacji
kolonialnej, a takze wspoiczesnych, asymetrycznych relacji pomiedzy dawnymi
krajami zaleznymi oraz ich metropoliami. W tym szerszym wymiarze obejmuje
on analize stosunkéw bytych kolonii i bytych poteg kolonialnych, wzajemnych
wpltywoéw kulturowych miedzy $wiatami kolonizatoréw i ludéw podbitych,
jak réwniez problematyke budowania tozsamosci narodowej i podmiotowosci
kulturowej w dawniej skolonizowanych spoteczenstwach.

Wymiar programowy postkolonializmu wyraza sie takze w hastach i pro-
gramach postulujacych upodmiotowienie mieszkanicéw bytych kolonii w dzia-
taniach na rzecz rozwoju, czyli dziataniach, ktére — poprzez okreslone zmiany

? Kraje wysoko rozwiniete, wedtug klasyfikacji Banku Swiatowego, to pafistwa o docho-
dach powyzej 9075 USD na mieszkanca (http://www.un.org.pl/rozwoj/pr_slownik.php#09
—15.04.2012).
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spoleczne i gospodarcze, maja docelowo zlikwidowaé lub cho¢by zniwelowa¢
dysproporcje pomiedzy dawnymi koloniami a ich bytymi metropoliami.

W ten sposob perspektywa postkolonialna przenika do $wiata nauki.
W dyskursie naukowym zajmujacym sie relacjami miedzy krajami rozwinie-
tymi a rozwijajacymi sie pojawity sie w ostatnich latach nowe ujecia tych
relacji. ,Nowa ekologia”, ,nowa ekonomia”, ,nowa antropologia”, zmienily
paradygmat rozwoju, wiaczajac do swych analiz punkt widzenia tubylcow.
,Nowa ekologia” postuluje zmiane paradygmatu ochrony przyrody z biocen-
trycznej na antropocentryczng, co stuzy¢ ma m.in. uwzglednianiu perspektywy
tubylczej — wzoréw kulturowych oraz intereséw gospodarczych ludnosci za-
mieszkujacej rezerwaty przyrody oraz ich okolice. Najbardziej zaawansowana
metodologicznie i praktycznie jest w tym kontekscie doktryna znana pod
nazwa Community-Base Conservation (Jones, Murphree 2004, s. 63; Vorbrich
2012, s. 380)'°. Nowa ekonomia stara sie uwolni¢ od paradygmatu uniline-
arnego schematu rozwoju gospodarczego, narzucajacego zachodni model
neoliberalny. W nowej antropologii perspektywa postkolonialna ujawnia sie
w paradygmacie dialogicznosci, ktéry zaktada odejscie od (typowej dla daw-
nej antropologii — kolonialnej) dzielenia procesu poznawczego na dwa etapy:
terenowy — dokumentacyjny (w ktérym antropolog ,,odpytywat” tubylca”) oraz
»gabinetowy” — analityczny (w ktérym interpretowat on badana kulture, takze
poprzez interpretacje wypowiedzi ,tubylcéw”). Paradygmat dialogicznosci
zaktada réwnorzednos¢ i symetrycznosé pozycji antropolog — tubylec, badacz
— badany oraz maksymalne zblizenie sie do ,,punktu widzenia badanego”
(Clifford 2000; Vorbrich 2009). Zwienczeniem nowego podejscia do tak po-
jetego rozwoju staty sie interdyscyplinarne w swym charakterze tzw. ,studia
nad rozwojem” (Development Studies) (Bonneuil 2000; Cooper 2004) — dalecy
,krewni” Colonial Sciences.

Perspektywa neokolonialna

Tak jak idea biologicznego darwinizmu, ktéra pobrzmiewata w opi-
nii A. Schweitzera, mechanicznie przeniesiona na grunt nauk spotecznych

10 Koncepcja Community-Base Conservation, inaczej: ,wspdlnotowa (tubylcza) ochrona
zasobow”, odnosi sie do upodmiotowienia tradycyjnych wspélnot w sferze ochrony przyrody
i definiowana jest w literaturze przedmiotu jako ,zasady i praktyki, ktére opieraja sie na zalozeniu,
ze cele ochrony (przyrody) powinny by¢ realizowane poprzez strategie, ktére podkreslajag role
lokalnej ludnosci (local residents) w podejmowaniu decyzji dotyczacych zasobéw naturalnych
(Adams, Hulme 2001, s. 13). W ten sposob koncepcja ta staje sie przeciwienistwem wcze$niej
obowiazujacej, okreslanej mianem ,ufortyfikowanej ochrony” (fortrees conservation).
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w postaci teorii ewolucjonistycznych, legitymizowata dominacje kolonialna
majaca skutkowac¢ rozwojem potrzebujacych pomocy krajéw czarnej kurateli
(blackward) (Crewe, Harrison 1998, s. 28), tak wspotczesna idea rozwoju
legitymizuje aksjologiczna, kulturowa i gospodarczg dominacje , krajow rozwi-
nietych” nad krajami ,,rozwijajacymi sie”. Doszto jedynie do zdekonstruowania
i zrekonstruowania o$wieceniowej idei postepu.

Ewolucjonistyczny paradygmat rozwoju pozostaje ogromnie wptywowy,
cho¢ nie stosuje on juz odniesienn do kategorii biologicznych. Jak zauwazyt
Artur Escobar (1991), piewcy rozwoju w miejsce kategorii biologicznych lub
z zakresu psychologii rozwoju odwotuja sie dzisiaj do kultury, technologii
i ekonomii jako punktéw odniesienia.

Poprawno$¢ polityczna dyskursu rozwoju dokonata co prawda pewnego
podstawienia poje¢, ale nie wyeliminowania postaw protekcjonistycznych.
Narzucajgca wzorce ,bogata” Pétnoc zastepuje w tym ukiadzie metropolie
kolonialne, a poddane presji imperatywu rozwoju ,,biedne” Potudnie — dawne
kolonie. W takim uktadzie XIX-wiecznych ,dzikich” i ,prymitywnych”, a nawet
XX-wiecznych ,tubylcow” zastapili obecnie: ,biedni”, ,ludzie lokalni” — ,be-
neficjenci” pomocy rozwojowej niesionej przez ,ludzi globalnych” z krajéw
,donatoréw”. Zmiana dyskursu polega tu na zastapieniu pojecia ,,prymitywny”
stowem ,tradycyjny”, a ,,cywilizowany” przez ,,nowoczesny”!!.

W tym nowo-starym uktadzie ,,centrum-peryferie” i wspoélczesnej odmianie
paradygmatu cywilizowania pojawiaja sie nuty neokolonialne. O tym, co jest
wlasciwe, a co nie jest, decyduje tylko jedna strona.

W kontekscie postepujacej i uswiadamianej globalizacji ,,rozw6j” stat sie
racjg bytu wielu podmiotéw, instytucji oSwiatowych, rzadowych i tzw. spote-
czenstwa obywatelskiego, ktére dziataja na rzecz rozwoju, mozna powiedzie¢:
istnieja dla rozwoju.

Jak to bezkompromisowo opisata w , Karawanie kryzysu” Linda Polman
(2011), dla wielu ludzi oraz instytucji dziatalno$¢ na rzecz rozwoju stata sie
»Sposobem na zycie”. Ksigzka Lindy Polman ukazuje jeszcze jeden wazny aspekt.
W kontekscie ,,globalnej wioski” rozwdj zostat na state skojarzony z pomoca
miedzynarodowg, przez co odebrano mu autonomiczny — samoistny charakter
i uczyniono przedmiotem stosunkéw miedzynarodowych. Rzady poszczegdlnych
panstw, organizacje miedzynarodowe i organizacje pozarzadowe prowadza

11 Cho¢ w skrajnych wypadkach ,rycerze” postepu siegaja po twardsza retoryke, tak jak
europejskie feministki wzywajace do ,krucjaty przeciwko barbarzyniskim praktykom”, majac na
mysli zwyczaje okaleczania genitaliéw w Afryce. W zamian tego rodzaju presje ,,prorozwojo-
we” okredlane sg przez Afrykanéw mianem ,imperializmu prawnego” (Vorbrich 2004, s. 161,
166-167).
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wlasng ,polityke rozwojowa”, w ktorej $cieraja sie ich partykularne interesy.
Niczym wtadcy mocarstw na konferencji berlinskiej'? wspétczesne rzady ,,bo-
gatej” Pélnocy wyznaczajg sfery swych wptywow, a poszczegdlne podmioty
przemystu rozwojowego strzega swej wiedzy (know how), swych pomystow
i kontaktéw w krajach rozwijajgcych sie niczym tajemnicy zawodowej albo
wrecz handlujg nimi's.

W procesie rozwoju szczeg6lnym dobrem (obok zasobéw bogactwa) staja
sie zasoby wiedzy, ktére zaczynaja by¢ dystrybuowane teraz w skali globalne;j.
Miejskie, edukowane-oswiecone $wiaty odnajduja swa misje w ,,rozwijaniu”
niewyksztatconych-nieo§wieconych chiopskich swiatéw.

Old biddy - czyli tradycja bariera rozwoju

Jak juz wskazatem, w dyskursie rozwoju poczesne miejsce zajmuje opo-
zycja: tradycja — nowoczesno$¢. Opisana przez marksistéw niezgodnosé
(ustawiczny konflikt) pomiedzy stopniem rozwoju sit wytwoérczych a stosun-
kami produkcji w dzisiejszym jezyku ekonomii jest oddawana w kategoriach
kulturowych barier rozwoju. Ilustruje to dobrze koncepcja rozwoju prezento-
wana przez W.W. Rostowa, wedle ktérego ruch (zmiana) ma przebiega¢ od
Hstatycznosci” do ,,ekonomicznego wzrostu”, od ,tradycji” do ,,nowoczesnos$ci”
(Rostow 1959). W takim ujeciu ,,tradycyjna kultura” etykietowana jest mianem
,bariery rozwoju”.

Do podobnego stanowiska przybliza sie klasyczna teoria modernizacji,
traktujgca kulture przedmiotowo, czesto jako czynnik hamujacy rozwdj. Zaktada
ona (co upodabnia ja do koncepcji ewolucjonistéw), iz rozwdj ma charakter
powszechny, a przez jego poszczegodlne stadia musi przejs¢ kazde spoteczen-
stwo, a warunkujace rozwdj zmiany sa nieodwracalne i nieuchronne.

Procesy modernizacji majg prowadzi¢ do poprawy jakosci zycia spote-
czenstw. Wstepnym warunkiem rozwoju jest w tym kontekscie rozbicie natu-
ralnych wspdlnot, erozja tozsamosci kolektywnej i uformowanie sie tozsamosci
indywidualne;j.

Gwarancja samoczynnego wzrostu ekonomicznego ma by¢ tu przejscie
od ,tradycjonalizmu” do ,,nowoczesnos$ci”’. Wehikutem tego ruchu maja by¢:

12W trakcie konferencji berlinskiej (1884-1885) sformutowano reguty kolonialnego podziatu
Afryki, przez co wyznaczono strefy wplywéw europejskich mocarstw na tym kontynencie.

13 Na jednej z konferencji MSZ PR dotyczacych polskiej aktywnosci rozwojowej w wymiarze
miedzynarodowym bylem $wiadkiem, jak cztonkowie polskich organizacji pozarzadowych wy-
mieniali sie adresami swych zagranicznych partneréw (,,ja ci dam kontakt w kraju X, w zamian
za kontakt w kraju Y”).
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upowszechnienie edukacji, rozwdj kultury masowej, rozdzielenie funkcji
gospodarczych od struktur pokrewienistwa i rodziny, uzyskanie przewagi
racjonalnego prawa nad obyczajem oraz celowe nasladowanie spoteczenstw
zachodnich, uznanych za wzorce nowoczesnosci.

Przyjecie tak sformutowanego paradygmatu ,nowoczesnosci” skutkuje
deprecjacja ,tradycji”, co z kolei przektada sie na postrzeganie kultur lokalnych,
w tym tez lokalnych konceptualizacji racjonalnosci. Tak jak dyskurs kolonialny
legitymizowat wywtaszczanie tubylcéw (tribes peoples) z ziemi przodkéw oraz
innych podstaw utrzymania, tak zdominowany przez paradygmat modernizacji
dyskurs rozwoju legitymizuje wywtaszczenie ,ludzi lokalnych” z ich zasobéw
wiedzy. W ten sposéb odnawia sie w wersji light binarna opozycja o$wieceni
versus nieo$wieceni. Naprzeciw siebie staja z jednej strony operatorzy rozwoju
(developers) —w praktyce ludzie Zachodu (lub osoby przez nich enkulturowa-
ne) wyposazeni w ,racjonalng” wiedze, odwotujacy sie do praw nauki oraz
zasad gospodarki rynkowej oraz ci, ktérzy ,,sa rozwijani” (developees) — ludzie
lokalni, uwiezieni w przednaukowej wizji $wiata, ignoranci, ktérymi ,,rzadza
kaprysy”.

Wiedza, swiatopoglad i system wartosci ludzi lokalnych, poddanych pres;ji
proceséw rozwojowych sa deprecjonowane, a oni sami okreslani (na wzoér
polskich , moheré6w”) mianem ,,starych babsztyli” — Old biddy'*.

Tubylczy dyskurs rozwoju

Afrykanie konceptualizujg rozw6j w kategoriach ruchu, czym mimowolnie
wpisuja sie w omowione wezesniej koncepcje ekonomistéw miary Rostowa
lub teorie modernizacji. Ujawnia sie to w zZrédlostowie lokalnych ttumaczen
europejskiego terminu development/développement. Dla Dogonéw ,,rozwdj” to
giru jam — dostownie: ,posuwac sie do przodu”. Stuzy on ,rzeczom nowym,
nowoczesnym” (kise kana), kojarzonym z nowymi domami (budowanymi
z réwno ociosanych kamieni), nowymi technologiami (laptopami), srodkami
komunikacji (TV i telefonami komdrkowymi) i transportu (samochodami, mo-

4 Emmy Crewe i Elizabeth Harrisom (1998, 84) opisuja reakcje pewnego pracownika
przemyslu rozwojowego, gdy jedna z nich opowiedziata mu o tym, iz prowadzila na Cejlonie
badania nad miejscowa technologig konserwowania owocéw. Dialog wygladat nastepujaco:
Technik: ,Naprawde! Gdzie sie tego dowiedziata$?” Antropolog: ,W malej wiosce niedaleko
Nuwara Eliya, pewna starsza kobieta pokazata mi [jak sie to u nich robi]”. Technik: ,,Oh! Widze,
ze Ty nie rozmawiata$ o technologii, Ty sobie pogadata$ z jakims$ babsztylem (o d... Maryni
i) o paskudztwach tam sie panoszacych” (Oh, I see, you're not talking abort old biddy mucking
around).
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tocyklami)!°. Owe ,rzeczy nowoczesne” przeciwstawiane sa ,,rzeczom dawnym”
(kise pej), ktére, cho¢ rodzime (,,nasze”), majg mniejsze walory uzytkowe!'®.

Z kolei Daba termin ,;rozw6j” (développement) tlumacza na miejscowe
wyrazenie bu nja, co dostownie znaczy ,,by¢” (nja) ,w zwrocie” (bu), czyli
inaczej méwiac: ,,zmienia¢ kierunek””. W kontekscie dziatann rozwojowych
(edukacji, budowy infrastruktury itp.) uzywa sie u Daba wyrazenia va gibik
gibik, ktére mozna przettumaczy¢ jako ,wychodzi¢ z zap6znienia”*® lub va ka
— ,Zrobi¢ co$ dla przysztosci”.

Mieszkancy Mandamy — gtéwnej osady Daba — podczas moich kolejnych
pobytéw (w pierwszej dekadzie XXI wieku niemal corocznych), za kazdym
razem z duma pokazywali mi nowe elementy krajobrazu kulturowego wsi,
wskazujac na ,nowoczesne rzeczy” (jewen ken)®.

Jak powiedziat po francusku moj dobry znajomy, odnoszac sie do czasow
mej pierwszej wizyty w 1977 roku: nous avons vécu dans la stagnation (,,zyliSmy
w stagnacji”), pokazujac w dal, w gory, dodat: dans le lieu sans changement
(,w miejscu bez zmiany”). Gdy poprositem, aby powtérzyt to zdanie po dabsku,
uzyt sformutowania nja ka musuko, ka lay tic, lay gigik gibik, co mozna prze-
ttumaczy¢ jako ,trwali$my przy tradycji, w miejscu opéznionym”. Wskazujac
reka na wzniesione w ciggu ostatnich kilku lat budynki szkoty, przychodni
lekarskiej i poczty (jeszcze pustej — z braku pradu), dodat z naciskiem main-
tenant, nous sommes modernes.

W tym miejscu pojawia sie kwestia Zrodta owej nowoczesnosci. Zaleznie
od lokalnego kontekstu upatrywane jest ono badz w panstwie, badz w ,$wiecie
biatych”. Na przyktad mieszkancy kamerunskiej wsi Mandama, ktérzy, w wyniku
zbiegu historycznych okoliczno$ci®® przestrzen bogactwa i wiedzy, bedacych

15> Informatorzy podkreslali, ze dzieki giru jam obecnie podréz do stolicy Mali — Bamako (odlegte-
go 0 700 km) — trwa jeden dzien, podczas gdy dawniej zajmowata dwa tygodnie jazdy na odle.

16 Tutaj wskazywano przyktad naczyn glinianych i metalowych. Wielolitrowe garnki gli-
niane miejscowej produkcji, cho¢ estetyczne (i na wiele sposobéw wkomponowane w kulture
symboliczng), sa o wiele ciezsze od naczyn cynowych, ktére lepiej nadaja sie do transportu wody
i piwa. Co charakterystyczne, przydanie jakiejs ,,dawnej rzeczy” nowego (pochodzacego z kultury
Zachodu) elementu czynito z niej ,,rzecz nowg — nowoczesng”. Np. wielolitrowy gliniany garniec
na wode, wykonany wedlug tradycyjnego wzoru byt kise pej. Taki sam garnek z wmontowanym
w brzu$cu metalowym kranem byt juz kise kana.

17 Bu nev oznacza zmieni¢ religie, nawrdci¢ sie.

18 Va oznacza ,,i$¢”, ,,posuwac sie”, gibik znaczy ,,przed” (w odniesieniu do czasu), podczas
gdy gibik gibik oznacza ,,pézny, spdzniony”.

19 Jewen — ,,nowe”, ,nowoczesne”, ken — ,rzecz”.

20 Przed dwoma generacjami jeden z jej mieszkancéw zostatl osobistym kierowca zony
prezydenta Republiki, a po latach jego wyksztatcone dzieci objely wazne funkcje w centralnych
strukturach panstwa (Vorbrich 2010).
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dzwignig rozwoju, lokuja w instytucji panstwa przero$nietego klientalistycz-
nymi uktadami. Dobrze te optyke ilustruje popularne tu powiedzenie: ,Nasz
syn (cérka) zostat(a) wezwana do stolu, nie bedziemy juz gtodni” (Vorbrich
2012, s. 331).

W dogoniskim dyskursie rozwojowym, nad ktérym zacigzyta znaczaca
obecno$¢ Europejczykéw, zwigzana z turystyczna atrakcyjnoscia regionu,
impuls rozwojowy $cisle kojarzony jest z tubabem (inny termin to ansara)?,
jak nazywaja tu biatych.

W wymiarze praktycznym objawia sie to powstaniem w regionie ogrom-
nej (liczonej w dziesigtkach) liczby lokalnych stowarzyszen?? oraz lokalnych
posrednikow rozwoju?, ktérych gléwnym zadaniem jest pozyskiwanie
$rodkéow od turystow. Co warto pokresli¢, zjawisko to rozwineto sie na
taka skale, ze pojawity sie tu juz nowe kategorie spoteczne: Dogondw stale
wspotpracujacych z Europejczykami i Europejczykéw majacych swe domy
w dogonskich wioskach, dziatajacych na rzecz rozwoju regionu i w pewnym
sensie wspéttworzacych lokalny krajobraz kulturowy. Tych pierwszych,
wyraznie uprzywilejowanych ekonomicznie i spotecznie, zwie sie Dogo an-
sarale birase (,Dogon pracujacy z biatymi”). Tych drugich okres$la miejsce
zamieszkania, np. tubabu Dini (,,biaty z Dini”), Tubabu Oghol Dah (,biaty
z Wyznego Ogol).

W wymiarze ideologicznym lokalny dyskurs rozwojowy wskazuje, uza-
leznienie od europejskich wptywoéw kulturowych, obecnych w programach
dziatania tutejszych organizacji prorozwojowych (przyswajajacych dyskurs
feministyczny i ekologiczny) oraz przekonanie o sile europejskiej wiedzy,
wyrazane w czesto powtarzanej opinii: Les blancs qui ont la connaissance des
choses (,,biali posiadaja znajomos¢ rzeczy”).

,Obcy” w tubylczym dyskursie rozwojowym

Przyktad dogonskich tubabéw wprowadza nas w kolejny problem — miejsca
obcych w dyskursie rozwojowym. Omoéwienie tego zagadnienia opre na moich
doswiadczeniach kamerunskich.

2L O ile tubab kojarzony jest z epoka kolonialng (tak nazywano kolonizatoréw), o tyle ansara
(nasara) kojarzony jest z chrzescijaninem — od imienia Chrystusa — ,Nazarenczyka”.

22 S3 to zaréwno stowarzyszenie zarejestrowane sadownie, jak i o niesformalizowanym
charakterze. Wér6d nich dominuja stowarzyszenia kobiece, ale tez tworzone przez miejscowa
inteligencje, nauczycieli, lekarzy itp. Swoja dziatalno$¢ opieraja one gtéwnie na srodkach po-
zyskiwanych od europejskich partneréw.

% Sa to najczesciej osoby pracujace w przemysle turystycznym: hotelarze, przewodnicy itp.
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Gdy w 1977 roku pierwszy raz znalazlem sie wsréd Daba, zyli oni w izo-
lowanym $wiecie. Nie zagladali do nich ani europejscy turysci, ani pracownicy
projektéw rozwojowych. Na skraju ich obszaru etnicznego dziatata od zaledwie
kilku lat misja katolicka. Nie znali zatem innych biatych niz misjonarze?*. I cho¢
czesto zwracali sie do mnie mon peére, mieli wyrazny problem z konceptualizacja
mojej osoby (zaleznie od okolicznosci — takze towarzyszacych mi kolegéw). Nie
prowadzitem dziatalno$ci prozelitycznej, nie pouczatem, nie krytykowatem,
raczej bytem lokalng atrakcja, swego rodzaju dziwadtem. W zasadzie nic od
nich nie chcialem (no, moze poza naprzykrzaniem sie pytaniami i wykupy-
waniem banalnych i nikomu juz niepotrzebnych przedmiotéw, takich jak tuki
i strzaly) i oni niczego ode mnie nie oczekiwali. Bytem z tak ,,innego”, obcego
$wiata, ze miejscowi nie mieli pomystu ani jak mnie zakwalifikowa¢, ani jak
,zagospodarowacd”. Méj pierwszy, kilkutygodniowy, pobyt byt zbyt krétki, by
mogt zmieni¢ nasze wzajemne relacje.

Opinie ,,dziwaka” ugruntowatem pie¢ lat pézniej (1982), gdy zamieszka-
tem na kilka miesiecy w matej chatce w goérskiej wiosce — Nivé. Bytem obcym
— muluk. Po wymianie daréw z wodzem (o ktérych nizej) zyskatem status
»,goscia” — ngama. Po kilku tygodniach stalem sie ,,swoim obcym” ven muluk?.
Rdznigcym sie kolorem skory, ciagle kaleczacym miejscowy jezyk, ale dzielacym
sposob zycia goérali. Spatem w ich chatach, pitem i jadalem razem z nimi. Zy-
skalem status uzytecznego komponentu miejscowej populacji, zapewniajacego
codzienng porcje atrakcji (moje zabiegi higieniczne dokonywane na ustroniu
lub positki spozywane na zewnatrz dusznej chaty gromadzily zawsze grono
ciekawskich) oraz pomoc medyczng w nagtych wypadkach (w rzeczywistos$ci
iluzoryczna, ale budzaca ni¢ porozumienia).

Moj status zmienit sie po latach w sposéb poczatkowo przeze mnie nie
dostrzegany. Podczas kolejnego pobytu, na poczatku poprzedniej dekady;,
zwrdécitem uwage (w trakcie spisywania $ciezki dzwiekowej filmu nakreconego
podczas $wieta zbioréw), ze miejscowi ludzie méwiac o mnie (w trzeciej osobie
liczby pojedynczej) uzywaja terminu madaj — ktéry dostownie oznacza ,wiel-
ki”, ale tez ,szanowny” i stosowany jest w odniesieniu do starcow. Spytatem
ttumacza: ,,O kim oni méwia «madaj»?”. Odpowiedziat: ,,O Tobie”. ,O mnie,
dlaczego?” — zdziwitem sie. ,Przeciez masz juz siwa brode” — odpart. W ten
sposob zostalem starcem wioskowym.

2* W niektérych wioskach bytem pierwszym bialym od 20 lat, a wiec wyrosto pokolenie
nie majace zadnego kontaktu z Europejczykami.

25 Mieszkancy ,,zabitej deskami” wioski mogli w ten sposéb sie chwali¢ przed sasiadami,
Ze tez maja ,swojego bialego” (ven nasara), w czym doréwnywali mieszkanicom centralnej
(najwiekszej w okolicy) wsi Mandama - siedzibie misji chrzescijanskie;j.
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Ten epizod zbiegt sie w czasie ze zmiang postawy Daba w stosunku do mnie
i do ludzi z zewnetrznego $wiata. Daba z nowego pokolenia, wyedukowani
w szkotach, majacy doswiadczenie w kontaktach z przemystem rozwojowym,
zaczeli dawa¢ mi do zrozumienia, ze skoro juz tak do nich przyjezdzam i przyjez-
dzam, to i oni powinni odnie$¢ z tego jakies$ korzysci. Zaczely sie pytania i prosby
o pomoc w nawigzaniu kontaktu z polskimi organizacjami pozarzadowymi,
w wybudowaniu szpitala itp. Po prostu wraz z otwarciem sie kraju Daba na pro-
cesy globalizacyjne moja osoba zostata uznana za tacznik ze $wiatem dobrobytu,
za posrednika rozwoju. W efekcie zmiana w traktowaniu mnie przez tubylcow
(co zbieglo sie ze zmiang warunkéw ekonomicznych w Polsce), sktonita mnie
do poszerzenia celéw moich pobytéw w kraju Daba o aspekty rozwojowe.

Zaowocowato to wybudowaniem w kilku wioskach Daba studni w ramach
koordynowanego przeze mnie projektu rozwojowego ,Woda dla Sahelu”. Zmia-
na mojej roli spotecznej wsréd Daba nadata mi nowy status — agenta rozwoju.
Sami Daba zaczeli uzywaé w stosunku do mnie terminu makatyf.

Termin ten odznacza sie bogactwem znaczen. Katyf oznacza droge, $ciez-
ke, natomiast ma — to ,méwi¢”. Dostownie zatem przettumaczy¢ go mozna
jako ,wskazujacy droge”. Obecnie terminem tym okre$la sie réznego rodzaju
funkcjonariuszy przemystu rozwojowego, np. wolontariuszy Korpusu Pokoju
(od kilku lat rotacyjnie pracujacych na ich terenie). Dawniej uzywano go
gléwnie w odniesieniu do kogo$ zapowiadajacego nowe, wazne wydarzenie.
W kontekscie religijnym oznacza ,,proroka”, w kontekscie spotecznym natomiast
nazywa sie tak osobe kojarzaca matzenstwa, inaczej méwiac ,,swata”, ktérym
bywa zazwyczaj osoba powigzana wiezami pokrewienstwa lub powinowa-
ctwa z rodzing chtopca i dziewczyny?®. Mozna powiedzie¢, ze nie tylko w tym
ostatnim kontekscie makatyf jest kim$ posredniczacym w nawigzywaniu relacji
spotecznych. Bo tez Daba traktujg miedzynarodowe projekty rozwojowe jako
przyjecie wzajemnych, trwatych zobowigzan.

Dar oznacza zobowigzanie — przypowies¢ zamiast konkluzji

Co robi antropolog? Sa tacy, co powtarzaja za Cliffordem Geertzem — ,,on
pisze”. Wbrew tej opinii, w rzeczywisto$ci terenowej antropolog najczesciej
,wchodzi w relacje”. Dziatalno$¢ rozwojowa tez sprowadza sie gtéwnie do
tego samego.

26 W egzogamicznym i patrylinearnym w zasadzie spoteczenistwie Daba jest to zazwyczaj
brat matki chtopca lub osoba z meskiej linii pochodzenia chiopca, a zarazem zwigzana linig
pochodzenia matki dziewczyny.
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W realiach afrykanskich nawigzywanie relacji rozpoczyna sie od wy-
miany gestéw powitalnych. Z nimi za$ wigze sie wymiana daréw. Z reguty
podkresdla sie, ze to na przyjmujacym dar cigzy pewne zobowigzanie do re-
wanzu. Mniej zwraca sie uwage na to, ze i donator przyjmuje na siebie pewne
zobowiazania.

Przywotam tu przyktad z kraju Daba. W 1982 roku, instalujac sie w gorskiej
wiosce, w ramach powitania podarowatem wodzowi wsi latarke. Byta to, na
owe czasy i miejsce latarka niezwykta — o zmiennej barwie swiatta — uzywana
wéwecezas do sygnalizacji przez polskich kolejarzy?’. W zamian otrzymatem
dorodnego koguta. Kogut wyladowat w garnku. Latarka zas$ na szyi wodza
jako nowoczesny atrybut funkcji wodzowskie;j.

Wkrétce okazato sie takze, ze wreczajac dar, przyjatem konkretne zo-
bowigzanie. Statem sie w pewnym sensie ni to wierzycielem, ni to diuzni-
kiem wtasciciela latarki. Z perspektywy tubylcow dostarczylem wodzowi
nowe zrédio prestizu, ale wzialem na siebie odpowiedzialno$¢ za trwatosé
funkcji uzytecznych daru. Przez trzy miesigce regularnie co tydzien w mojej
chacie zjawial sie wédz, aby pokazaé, ze latarka juz nie $wieci, wyczerpata
sie bateria. W tych czasach baterie nie byty dostepne na lokalnych targach.
Wedtug wodza, do mnie, jako darczyncy, nalezat obowiazek statego dostar-
czania mu baterii?®. Doswiadczenie z latarka uswiadomito mi, iz nie wystarczy
cos$ podarowa¢. Konieczne jest takze zapewnienie ciagtosci funkcjonalnosci
daru®.

Epizod z latarka, jak w soczewce, ukazuje istote relacji spotecznych
powstajacych w ramach projektow rozwojowych. Donatorzy i beneficjenci
wchodza w sie¢ powigzan, ktérych zakres jest o wiele szerszy niz mogliby sie
spodziewac.

27 Pie¢ lat wezesniej takie latarki znalazty uznanie u gorali, wiec udajac sie¢ ponownie do
Kamerunu, zabratem je z przeznaczeniem na podarki.

28 Pech chcial, ze wspomniana latarka byta na tzw. plaskie baterie, czego wczesniej nie prze-
widziatem, niedostepnie nawet w pobliskim miasteczku. Musiatem je sprowadza¢ z Nigerii.

2 Cwier¢ wieku pézniej, gdy przystepowalem do realizacji budowy studni w kraju
Daba, wykorzystatem te nauke. W pétnocnym Kamerunie — ojczyZnie Daba — spotka¢ mozna
masywne metalowe pompy o recznym (lub noznym) napedzie — efekt réznych projektow
rozwojowych. Ich zaletg jest dostarczanie niezanieczyszczonej wody pitnej. Wada natomiast
— podatnos¢ na awarie, gdy wystawione sg one na dzialanie tutejszego klimatu (harmattanu
nawiewajgcego pyt uszkadzajacy mechanizmy pompy). Dlatego wraz z partnerami wybralismy
prostsza technologie — budowe prostych studni cembrowanych betonowymi kregami. Woda
byta wydobywana z nich przy pomocy wiadra na sznurze. Nie izolowato to warstwy wodo-
nosnej, ale nie wymagato takze skomplikowanej konserwacji sprzetu i zapewnito bezawaryjna
ciaglos¢ inwestycji.
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