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WLADYSELAW BARANOWSKI

Z BADAN NAD LUDOWA RECEPCJA ,ZYWOTOW SWIETYCH”

ZYWOTY SWIETYCH Z NAJBLIZSZEGO OTOCZENIA CHRYSTUSA
W FOLKLORZE POLUDNIOWEJ CZESCI WOJ. EODZKIEGO

Do dzis dnia badania z pogranicza etnografii i religioznawstwa roz-
wijajg sie w nauce polskiej nadzwyczaj stabo. Juz przed przeszio stu
laty problematyka tego rodzaju zainicjowana zostala przez Ryszarda
Berwinskiego . Prowadzone one byly zaréwno przed pilerwszg wojng
$wiatows, jak réwniez i w okresie miedzywojennym. Tu szczegblnie na-
lezy wymieni¢ prace Stefana Czarnowskiego 2, Kazimierza Dobrowol-
skiego ® i Jana Stanistawa Bystronia 4. Wbrew wszelkim logicznym uza-
sadnieniom, tego rodzaju badania w Polsce Ludowej ulegly pewnemu
zahamowaniu. Dopiero w ostatnich latach ukazalo sie troche prac z tego
zakresu pisanych zaréwno z pozycji laickich 3, jak i katolickich 6. W po-

1 R. Berwiniski, Studia o literaturze ludowej ze stanowiska historycznej i nau-
kowej krytyki. Poznan 1854, t. 1—2,

2 8. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego. W: Dziela t. 1,
Warszawa 1950, s. 88—107; tenze, Kult bohateréw i jego spoleczne podloZe, Swiety
Patryk bohater narodowy Irlandii. W: Dziela t. 4, 5. 11243 { in.

3 K. Dobrowolski, Dzieje kultu $w. Floriana w Polsce do poltowy XVI w. War-
szawa 1923; tenze, Zywot §w. Jacka. Ze studidw nad polskq hagiografiq $rednio-
wieczng. ,,Rocznik Krakowski”, {. 20, 1920, s. 2038 i in.

4 J. 8. Bystrof, Z bada®n nad kultem S§wietych. ,Przeglad Wspdiczesny”, 1924,
nr 21, s, 143—146; tenze, Kulturae ludowa. Warszawa 1947, wyd. 1I, s, 126—196;
tenze, Dzieje obyczajéw w dawnej Polsce. Warszawa 1860, wyd. II, t. 1, s. 305—
309 i in.

5 Por. np. E. Ciupak, Parafianie (Wiejskie parafie katolickie). Warszawa 1961;
tenze, Kult religijny i jego spoleczne podioie. Warszawa 19653; tenie, Wincenty
Witos o katolicyzmie chlopskim i polityce kodciola. ,Wie§ Wspéblezesna”, R. 10,
1966, nr 7, s. 84—89; W. Baranowski, Z bada? nad katolicyzmem ludowym okresu
pouwlaszezeniowego. Kult ,$wietych doktoréw”. ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
r.odzkiego”, seria 1, 1969, nr 63, s. 83—99 i in.

§ J, Zdréj, Religijnoéé ludu naszego. ,Homo Dei”, R, 17, 1948, nr 3/55, s. 313—
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rownaniu jednak z olbrzymia literatura z pogranicza etnografii i religio-
znawstwa w nauce innych krajéw, nasze badania na tym odcinku przed-
stawiaja sie nie najlepiej.

Jest zagadnieniem powszechnie znanym, ze w ciggu wielu stuleci lite-
ratura dewocyjna, a szczegodlnie fzw. ,zywoty $wietych”, wywarly
olbrzymi wplyw na folklor polski? Zresztg tego rodzaju zjawisko wy-
stepuje w folklorze wszystkich krajow zaréwno katolickich, jak i pra-
wostawnych. Jedynie w krajach protestanckich, ze zrozumiatych przy-
czyn dogmatycznych, jest ono znacznie stabsze. Co ciekawsze jednak,
analogiczne zjawisko ma miejsce réwniez na terenach zamieszkiwanych
przez ludno$¢ muzulmanska. Legendarne zywoty $wietych chrzescijan-
skich zostaty tam zastapione przez podobnego typu opowiesci o proro-
kach, kalifach, tzw. ,$wietych mezach” itp.® A wreszcie podobne ana-
logie znaleZ¢ moZna i na terenach buddyjskich.

W krajach katolickich w tradycyjnym Srodowisku chlopskim olbrzy-
mig role odgrywaly roinego typu zywoty S$wietych, z ktoérymi chlop
zapoznal sie czy to przez lekture popularnej literatury hagiograficzne],
czy tez poprzez sluchanie legend z tego zakresu® W zyciu wsi polskie]
tego rodzaju legendy, osnute na tle zywotdw sSwietych, odgrywaly ol-
brzymig role. Niekiedy byly one tylko powtérzeniem uznanych przez
oficjalne czynniki koscielne legend hagiograficznych, bardzo czesto od-
biegaly one jednak od tego rodzaju wzoréw. W ustnej literaturze ludo-
wej narastaly nowe legendy bedace tylko luZng przerébksg znanych
w literaturze dewocyjnej zywotéow $Swietych.

W oficjalnych biografiach $wietych wyrézni¢ mozna caly szereg wie-
lokrotnie powtarzajacych sie schematow 10, Szczegélnie wyraznie wyste-
puje to w odniesieniu do zywotéw Swietych z poczatkowego szerzenia

321. Znacznie bardziej krytyczne sg studia W. Piwowarskiego, Typologia religijna
katolikéw poludniowej Warmii. ,,Studia Warminskie”, t. 1, 1964, s. 115—197.

7 Tak oto charakteryzowal to zagadnienie znakomity znawca literatury ludowej
J. Krzyzanowski: , Zywoty swietyeh — najbardziej ludowy produkt piSmiennictwa
ludéw chrzesecijanskich, zywy od schylku starozytnogei, po dzien dzisieiszy (..)
Folklor polski nasigkal pierwiastkami hagiograficznymi od wezesnego Sredniowie-
cza {..) Cala ta jednak olbrzymia dziedzina hagiografii ludowej lezy dotad odio-
giem, nie doczekala sie bowiem choéby fragmentaryeznie opracowania naukowego”,
Stownik folkloru polskiego, Warszawa 1965, s. 479—480,

8 Por. np. Handwoérterbuch des Islam. Leiden 1941; The Encyclopaedia of Islam.
Leiden—London 1969, 1. I i n.; M. Gaudefroy-Demombynes, Mahomet. Paris 1957 i in.

% Odnoénie stosunkéw bretonskich, por. np. Y. Brekilien, La vie quotidienne des
paysans en Bretagne au XIX siecle. Paris 1966, s. 90-—83.

1 Zagadnienie tzw. typologii $wietyeh w wierzeniach ludowych w nadzwyczaj
interesujgcy sposob poruszyl Ciupak, Kult religijny i jego spoleczne podioze,
s, 47-—-83.
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sie chrze$cijanstwa, czy tez ze $redniowiecza 1. Réwniez i w folklorze,
zardwno w Polsce, jak 1 w wielu innych krajach, wyrainie wystepuja
tego rodzaju schematy. Niejednokrotnie uslyszeé¢ mozna niemal takiej
samej tresci zywoty kilku réinych i zupelnie niepowigzanych ze soba
Swietych.

Na terenie, ktérym sie zajmuje ta praca, a wiec w poludniowej czesci
wojewddztwa lodzkiego 12, dos¢ wyraznie wystepujg pewne schematy,
a wiec zywoty meczennikéw-apostoléw z poczatkowych okresow sze-
rzenia sie chrzescijanstwa, zywoty kaplandéw-meczennikéw lokalnego
pochodzenia (§w. Wojciech, §w. Stanislaw, $w. Andrzej Bobola i in)),
zywoty kroléw-meczennikow (Sw. Zygmunt, Sw. Waclaw i in.}, Zywoty
$wietobliwych biskupéw (sw. Mikelaj, $w. Marcin, blogostawiony Bogu-
mit i in.), zywoty poboznych mlodziencéw, ktdrzy ,.pelni cnét” zmarli
w miodym wieku (Sw. Kazimierz, sw. Stanistaw Kostka, s§w. Alojzy Gon-
zaga i in.), zywoty tzw. ,$wietych panien-meczennic (§w. Barbara, Sw.
Katarzyna Aleksandryjska, $w. Malgorzata, sw. Urszula, $w. Dorota i in.),
zywoty poboznych i milosiernych krolowych (Sw. Jadwiga Slaska, kro-
lowa Jadwiga, Kinga i in.), zywoty wzorow ,skromnosci i litoSciwosei”
(sw. Roch, $w. Idzi, $w. Izydor ,,Oracz”, $§w. Franciszek z Asyzu, $w.
Antoni Padewski, sw. Jan Kanty, blogostawiony Jan z Dukli i in.). Tego
rodzaju schematy w folklorze omawianego terenu bardzo wyraZznie po-
wtarzaja sie. Natomiast stosunkowo niewielka liczba swietych wykazuje
w legendach ludowych bardziej zindywidualizowane cechy. S3 to prze-
waznie osoby z tzw. ,,Jezusowej Swity”.

W okresie panowania w ciagu kilku stuleci na naszych ziemiach sto-
sunkéw folwarczno-panszczyéinianych, w wierzeniach szerokich rzesz
ludnosci wytworzyt sie feudalny obraz nieba. Tak jak i na ziemi, réw-
niez i tam istniata gradacja spoleczna. Na samym szczycie tej drabiny
stali Bég Ojciec, syn jego Jezus Chrystus oraz Matka Boska. Ich swite
stanowili ci ze $wietych, ktérzy czy to wedlug Ewangelii, czy tez podan
ludowych za zycia blisko stykali sie ze Swietg Rodzing. Pierwsze miejsce
nalezalo sie tu ,,Oblubieficowi Najswietszej Maryi Panny” — sw. Joéze-
fowi. Dalej znacznym szacunkiem cieszyla sie ,babka Chrystusowa”
i ,,Matka Najswietszej Panny” — $w. Anna. Znacznie bardziej w cieniu
pozostawal jej malionek, $w, Joachim. Sposrod ucznidow i towarzyszy

' Por. np. E. Lucius, Die Anfinge des Heiligenkultus in der christlichen Kirche.
Tibingen 1904; P. Saintyves, Essai de mythologie chretienne. Les saints Successeurs
des dieux. Paris 1807; H. Delehaye, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles
1933 1 in.

12 Praca ta oparta zoslala w gléwnej mierze na badaniach terenowych prowa-
dzonych w latach 1965-1969 na terenie powiatéw: piotrkowskiego, belchatowskiego,
radomszczanskiego, pajeczanskiego, wielufiskiego i wieruszowskiego.
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Chrystusowych na pierwszy plan wysuwala sie¢ w mniemaniu ludu osoba
sw. Piotra i Pawla, dalej $w. Jana Chrzciciela (ktoérego czesto mylono
ze $w. Janem Ewangelista, lub Janem Nepomucenem), sw. Lukasza, $w.
Jakuba, $w. Bartlomieja, $w. Marii Magdaleny (czesto mylonej z innymi
Mariami, o ktérych wspominaly Ewangelie i rézne legendy). Specjalniej-
sze miejsce zajmowal Archaniol Michal i Archaniol Gabryijel. Do tej
»Jezusowej Swity” zaliczony byl réwniez olbrzym $w. Krzysztof, ktéry
na swych barkach nosit Zbawiciela. '

Dalszy krag stanowili $wieci szczegélnie mili Chrystusowi, ktorzy
dzigki temu posiadali w sferach niebieskich olbrzymie wplywy. Dalej
szli za$ inni swieci, blogostawieni czy tez kandydaci na $wietych. Co do
znaczenia - w sferach niebianskich poszczegdlnych $wietych, to zdania
byly dos$é podzielone. Niekiedy w dwoéch sgsiadujgeych ze sobg parafiach
utrzymywaly sie w tej dziedzinie najzupelniej odmienne poglgdy. Na
0gol jednak wszedzie, uznawano prawie bezspornie, Zze wielkim znacze-
niem w sferach niebianskich cieszg sie ci §wieci, ktérzy ongi$ stali blisko
Swietej Rodziny.

W tradycyjnym Srodowisku wiejskim bardzo szercko byl rozpowszech-
niony kult §w. Jozefa 13. Jest to na pewno jedna z czolowych, zarazem
jednak jedna z najbardziej kontrowersyjnych postaci chrzescijanstwa.
Poswiecona jej tez zostala olbrzymia, niestety zreszta przewaznie malo
krytyczna literatura 14, Wierzenia zwigzane z postaciag $w. Jozefa ule-
galy w ciagu wiekow wielkim przemianom, w poszczegdinych odiamach
chrzeécijanstwa rola jego jest interpretowana w dosé¢ rozny sposob 15,
Teologia katolicka uznaje w nim ,,oblubiefca Najswietszej Maryi Panny”
i ,opiekuna Chrystusa’ 6. Wstepujac w zwigzki malzenskie z Maryja
byl on jakoby czlowiekiem jeszcze do§¢ milodym. Dopiero poézniej opo-
wiesci apokryficzne zrobily z niego starca !”. Niektérzy komentatorzy
Pisma Swietego, szczegdlnie prawostawni, starali sie wykaza¢, ze poslu-

¥ Por. np. Piwowarski, Typologia katolikéw poludniowej Warmii, s. 195,

4 Por. np. V. Mercier, Saint Joseph, époux de Marie, pére nourricier de Jesus,
patron de UEglise, d’apres VEcriture Sainte et la tradition. Paris 1895, J. Renard,
Saint Joseph et Uenfance de Marie et de Jesus. Tours 1920; Ch. Sauvé, Saint Joseph
intime. Paris 1920; G. Sinibaldi, La grandezza di Giusseppe. Roma 1927; I.. E. Du-
bois, Saint Joseph. Paris 1929; J. Miiller, Der heilige Joseph. Die dogmatischen
Grundlagen seiner besonderen Verehrung. Innsbruck 1937; H. Wirtz, Der heilige
Joseph heute, Tatsachen, Bilder und Gedenken. Heidelberg 1951; D. Buzy, Saint
Joseph. Paris 1951; H. Rondet, Saint Joseph. Etude theologique et doctrinale. Paris
1954 i in.

15 Por. np. Realencyklopddie fir protestantische Theologie und Kirche. Leipzig
1901, t. 9, s. 354—359,

16 Por. np. Enciclopedia cattolica. Roma 1951, 1. 6, s. 790—3806.

17 Podreczna encyklopedia ko$cielna, Warszawa 1910, t. 1920, s. 130,
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biajgc Maryje byl juz wdowcem i posiadal synéw (wzmianki o tzw. bra-
ciach Chrystusa). W katolicyzmie przyjmuje sie, ze pozostawal w stanie
abstynencji seksualnej 18,

Kult sw. Jézefa ¥, w S$redniowieczu do$¢ staby, poczal sie rozwijaé
szerzej wiasciwie od XIV stulecia. W drugiej polowie XVI w. przybrat
on bardzo powaznie na sile. Do szerokich rozmiaréw rozréds! sie on
w okresie kontrreformacji. Znaczng role odgrywala posta¢ tego swietego
réwniez w katolicyzmie XIX w. Np. od 1870 r. zostal on uznany za pro-
tektora ko$ciola powszechnego. Byl on tez patronem rodzin chrzedcijah-
skich, malzonkéw, rzemieSlnikéw, dobrej Smierci. Wreszeie juz w XX
stuleciu doczekal sie on nowego awansu na pairona mas pracujgeych,
a dniem sw. Jozefa, ,,Pracownika” czy nawet niekiedy ,,Robotnika”, nie
bez politycznych przyczyn zostal 1 maj 20,

Posta¢ §w. Jozefa bardzo mocno odbila sie w folklorze réinych kra-
jow katolickich 21. Réine legendy z nig zwigzane znane byly zardéwno
na terenie Wioch 22, Francji?3, czy réwniez innych krajow o ludnosci
katolickiej.

Na wsi polskiej posta¢ $§w. Jozefa spopularyzowana byla od dawna.
Nie bez znaczenia mogly tu by¢ nadzwyczaj rozpowszechnione jaselki,
w ktorych zwykle wystepowala postac $w. Jozefa 2, Rowniez w kole-
dach ludowych przewijala sie ta posta¢. A jedna z bardziej popularnych
koled rozpoczynala sie od stéow , Pomalusku Jozefie” 25. Wystepowal on

1 Wedle powszechnej wiary kosciola zachodniego, zyl w dziewictwie”, K. Ra-
donski, Swieci i blogostawieni kosciota katolickiego. Warszawa~—Poznan—Lublin
1948, s. 237, ‘

19 Por. bezkrytyczna prace z tego zakresu S. Szafraniee, Kull Swietego Jézefa.
,.Homo Dei”, 1858, 1. 27, s, 165—1869.

20 W, Mystek, Kodcibl wspblczesny. Warszawa 1963, s. 151152,

2 P, Toschi, Giuseppe (nel folklore). W: Enciclopedia cattolica, 1. 6, s. 805.

22 Por. np. L. Sorrento, Una curiosa legenda di s. Giusseppe dalle Alpi alla
Sicilia. W: Atti del III Congresso d’Arti e Tradizioni Popolari, Roma 1936, s. 545—
547.

2 Por. np. A. Van Gannep, Manuel de folklore francais contemporain. Paris
1937, t. 3, s. 486,

2 Opisujac stosunki z polowy XVIII w. proboszcz w Rzeczycy w dzisiejszym
pow. rawskim, Jedrzej Kitowicz, wspomnial o dwezesnych jaselkach, w ktérych
bardzo wazing role odgrywal §w. Joézef: ,pod t3 szopka zrobiony byl ziobek, a cza-
sem kolebka (...}, w tej lub w tym osbébka Pana Jezusa { ..), z drugiej strony
Maryja 1 Jozef stojacy przy kolebce w postaci nachylonej, afekt natfeZonego ko-
chania i podziwienia wyrazajgey”, J. Kitowicz, Opis obyczajéw za panowania
Augusta ITI. Wroctaw 1951, s. 60

% M. Mioduszewski, Pastoratki i koledy z melodyjami czyli piosenki wesole ludu.
Krakow 1845, s. 142—143. Por. tez K. Miarka, Kantyczki, koledy i pastoralki
w czasie Swigqt BoZego Narodzenia po domach épiewane z dodatkiem piefni przy-
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takze w tekstach modlitw. O popularnosci tego $wietego $wiadezy nad-
zwyczaj czesto uzywany dawniej w stosunkach wiejskich zwrot ,,Jezus,
Maryja, Jozef”.

W poprzednich stuleciach, a wiec w wieku XVIII i XIX, postaé¢ $w.
Jozefa cieszyla sie chyba najwieksza popularnos$cig. W XX w. w $ro-
dowisku klerykalnym wsi jej znaczenie zmniejszylo sie. Nadal jednak
do$¢ powszechnie uwazany jest sw. Jozef za pierwszego po Jezusie
i Matce Boskiej z dostojnikéw niebianskich.

Typ $w. Jozefa, jaki sie wytworzyl w wierzeniach srodowiska wiej-
skiego, szczegdlnie bliski mégl byé chlopu. Prosty ciesla, dobrotliwy sta-
ruszek ,Jozef maz zacny”, jak mowily o nim slowa koledy, prawdziwy
opiekun Maryi i jej Drzieciatka, byl osoba wyjatkowo mila dla $rodowi-
ska wiejskiego. Nie zastanawiano sie tu nad troche niezrozumiatymi dla
wsi polskiej Slubami czystosci, ,dziewictwie”, w jakim zyl biblijny Jo-
zef. Dla opinii wiejskiej latwiejsze byle inne skojarzenie. llez to razy
w stosunkach wiejskich mioda wdowa czy nieSlubna matka wychodzila
za maZz za wiekowego, ale o dobrym charakterze starca, kiory zardwno
jei, jak 1 jej dziecku stworzy¢ moégl odpowiednie warunki bytowe, oto-
czy¢ czulg opiekg. W ten sposdb pojmowala opinia wiejska matzenstwo
Maryi, i z tych tez przyczyn $w. Jozef musial byé dla niej wiekowym
starcem o wyjgtkowo dobrym i milym usposobieniu.

W folklorze polskim postaé¢ $w. Jézefa wystepowala do$¢ czesto. Na
omawianym terenie, tak zreszig jak to ma miejsce i w wielu innych
czesciach Polski, a réwniez i w wiekszoéci innych krajow katolickich,
a wiec np. Austrii, poludniowych 1 =zachodnich Niemczech, Francji
i Belgii, najczesciej wystepowal schemat legendy, w ktorej Sw. Jozef
pod postacig dobrotliwego Zebraka lub pielgrzyma wedrowal po swiecie.
W czasie swych wedrowek pomagal ubogim, karcil niekiedy ztych i chei-
wych bogaczy. Istnieje caly szereg wariantdéw tych legend.” A wiec np.
pewnemu biedakowi, ktéry przymieral glodem na przednéwku, dal ow
wedrujacy pielgrzym cudowny woreczek, z ktorego mogt wysypac tyle
zboza, ile mu bylo potrzeba na wyzywienie swoje i rodziny. Dowiedzial
sie o tym zly bogacz i symulujgc nedzarza wyzebral od sw. Jozefa drugi
taki sam woreczek. Zamiast zboza wypadla jednak z niego olbrzymia
ilo§¢ myszy, ktére zjadly mu caly zapas zboza, tak ze na przednoéwku
musial sie zadluzy¢ w bardzo powainy sposoéb 2.

Inny wariant tej legendy wigZe sie ze sprawg rozpowszechnienia koni-
czyny, ktoéra dawniej uwazana byla jakoby za ,zboze sw. Jozefa”. Oto

godnych w ciggu roku uiywanych. Mikolow 1963, s. 187—188; Koledy i pastoratki.
Warszawa 1956, s, 111113 i in,
2% Informacje z Osjakowa, pow. Wielun.
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biedny chlop na wiosne nie mial zupeinie ziarna do siewu. Bardzo nad
tym bolal. Szezegoélnie za$ przykro mu bylo mysle¢ o tym, 7e ze wzgledu
na brak paszy w przysziym roku bedzie musial sprzeda¢ ukochanego ko-
nia i krowy. Gdy jednak przyszedl do jego chalupy stary i zmeczony Ze-
brak, podzielil sie z nim ostatnim kawatkiem chleba. I oto 0w przybysz
odwdzieczy! sie mu dajac torbe z nieznanym drobnym ziarnem, zapo-
wiadajac, ze z niego wyroénie wspaniata pasza dla zywego inwentarza.
Dowiedzial sie o tym zly bogacz 1 udajac biedaka poczal prosi¢ wedrow-
ca rowniez o tego rodzaju nasienie. Sw. Jézef nie poskapil mu go. Oto
jednak gdy na polu biedaka wyrosta dorodna i gesta koniczyna, dzieki
ktérej moégt wyiywié caly swoj inwentarz i od krow ofrzymywac wiel-
kg ilos¢ mleka, to na ziemi zlego bogacza wybujaly osty, z ktorymi przez
wiele lat nie mogl sobie da¢ rady ?%. Ta legenda o ,ziarnie §w. Jozefa”
znana jest rowniez i w innych czesciach Polski 28,

W innej legendzie ludowe] wedrujacy po S$Swiecie $w. Jozef uleczyt
biednego ciefle, ktéremu belka zmiazdzyla noge, a ktory chetnie podzie-
lit sie ostatnim kawalkiem chleba z wedrowcem. Gdy nastepnie 6w sta-
ruszek zaszed! do dworu, zly dziedzic wypuscil na niego sfore pséw.
O dziwo jednak, psy lasily sie do staruszka. Nastepnie za3 gwaltownie
zaatakowaly swego dotychcezasowegoe pana, ktérego bardzo mocno po-
gryzly czy tez nawet zagryziy na Smierc 29,

W roéinych innych legendach wspomina sie, jak to sw. Jézef pomagal
biednemu i choremu chiopu stawiaé¢ chalupe, wyciagnal z blota tona-
cego woznice, odprowadzil do domu zblakane dziecko iip. We wszyst-
kich tych opowiadaniach wyslepowal zwykle §w. Jozef jako dobrotliwy
staruszek wedrujgey po swiecie w stroju Zebraka czy tez pielgrzyma.

Z pewnos$cig tego typu legendy bardzo chetnie byly opowiadane on-
gi$ przez wedrownych zebrakéw czy tez réinego rodzaju obieiy$wiatow.
Ich sens byl w rzeczywistosei bardzo wyrainy. Sklanialy one bieduja-
cego chlopa do dzielenia sie resztkami jadla z wedrowcami, do udzielania
poparcia zebrzacym.

Proécz tego postad $w. Joézefa wystepowala w roinych dawnych legen-
dach ludowych zwigzanych z tematyksg biblijna, a wiec w opowiada-
niach o narodzeniu Jezusa, o ucieczce do Egiptu itp. Naturalnie wyste-
powal on tu w drugorzednej roli u boku Jezusa i Maryi. Prawie zawsze
wspominalto sie o nim jako o dobrotliwym staruszku, czulym opiekunie
Matki Boskiej i jej Dziecigtka. W podobny sposéb wystepowala ta po-
sta¢ w roznych pie$niach poboinych, koledach itp.

27 Informacje z Konopnicy, pow. Wielun.

% Por. np, do$¢ podobny tekst legendy pt. Ziarno $wietego Jézefa. ,Kalendarz
Zorza na rok 19257, Wilno 1924, s. 137—140.

2 Informacja z Maluszyna, pow. Radomsko.
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Od utartego schematu odcina sie jedna, mocno juz zresztg zatarta,
legenda z terenu pow. pajeczanskiego ¥, dotyczgca ukrycia ciala Chry-
stusa w skalnej grocie. Wystepuje w niej réwniez 6w dobrotliwy staru-
szek, Sw. Jozel, opiekun Jezusa. Ot6z z pewnoscig ta legenda, wywo-
dzgca sie z jakiego$ kazania koScielnego albo z lektury jakiej$s ksigzki
tresci dewocyijnej, dotyczy zupelnie innego Jozefa. Zgodnie z powszech-
nie przyjetg interpretacja teologii katolickiej, $w. Jozef, , Oblubieniec
Naj$wietszej Maryi Panny”, umart jeszcze przed wystgpieniem Jezusa 31,
Natomiast wystepuje tam inna posta¢ Jozefa z Arymatei’2 Byl to ja-
koby krypto-chrzescijanin, czlowiek bogaty i wplywowy, posiadajacy
grob wykuty w skale w poblizu Golgoty, ktory oddal na przyjecie zwlok
Chrystusa 3. Naturalnie wiejski stuchacz nie bardzo rozroznial tych Jo-
zefoéw, ktorych spora ilo§¢ znajdowala sie wsérod $wietych i blogostawio-
nych Koéciola katolickiege. Dla niego istniala jedna tylke postaé¢ — sw.
Jozefa, dobrotliwego staruszka, opiekuna Jezusa. Stad tez i dzialalnosé
Jozefa z Arymatei w slabo zorientowanym w sprawach teologicznych
srodowisku chiopskim zostala przypisana temu staruszkowi.

Wreszele mozna wspomnieé, Ze niekiedy mylono osobe $w. Jozefa
z unickim patriarcha polockim, Jézafatem Kuncewiczem, kiory zosial
zabity w 1623 r. przez prawoslawnych na Bialorusi, w okresie ostrych
walk miedzy unig a dyzunig 3% Posta¢ ta szczegolnie w okresie miedzy-
wojennym dos¢ chetnie byla eksponowana przez katolicyzm polski. Stad
tez pochodzi prawdopodobrie wiadomosé z terenu pow. wieruszowskie-
go %5, ze Srodowiska stojgcego zresztg na bardzo niskim stopniu rozwoju
kulturalnego, o tym jak to ,,Ruscy” zabili opiekuna Chrystusa, sw. Jo-
zefa, 1 stad narazili sie na nielaske niebios.

Osobnym zagadnieniem moze byé sprawa ,styngcych z cudéw” obra-
zow $w. Jozefa w kosciolach 8, czy wreszecie postaci tego swietego
w sztuce ludowej %7, Zagadnienia te wychodzg juz jednak poza ramy
tej pracy.

Bliska chiopu postaé sw. Jozefa z legend ludowych cieszyla sie duzg

# Informacja z Bobrownik, pow. Pajeczno.

3 Radonski. op. cit., s. 237.

32 Enciclopedia cattolica, 1. 6, s. 806.

* Radonski, op. cit., s. 237—238.

3 Por, np. A. Guépin, Saint Josaphat archevegue de Polock martyr de lunite
catholigue. Roma 1874; W. Kalinka, Zywot $w. Jozafata Kuncewicza, L.wdow 1907;
E. Likowski, Historia unii Ko$ciola ruskiego z kosciolem rzymskim. Poznant 1875,
s, 79--97; J. Wolihski, Polska ¢ kosciét prawostawny. Lwow 1936, s. 79 i in.

3% Informacja z Bolestawca, pow. Wieruszéw.

% Por. np. W. Pogorzelski, Swiety Jézef w cudownym obrazie Kolegiaty Kali-
skiej. Wloclawek 1931, s. 30-—102,

37 Por. np. R. Reinfuss, Malarstwo ludowe. Krakow 1962, s. 61—63.
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popularnoscia w Srodowisku wiejskim. Odnoszono sie do niego ,,z ogrom-
na czcig i nabozenstwem” 8,

W $rodowisku wiejskim bardzo duzym szacunkiem i powazaniem cie-
szyla si¢ rowniez postac babki Jezusa Chrystusa, $w. Anny. Wedlug nau-
ki katolickiej byla ona corkg kaptana z Betlejem, Matana 3. Mezem jej
byt $w. Joachim. Przez dluiszy czas byla bezplodng, dopiero w star-
szym wieku porodzila cérke. Kult jej rozwinal sie w $wiecie katolickim
racze] dos¢ poézno. Szezegblnie silne formy przybrat on jednak w Bre-
tanii ¥ (np. Sainte Anne d’Auray) i we francuskiej Kanadzie# (np.
Sainte Anne de Beaupré).

W Polsce, szezegolnie na wsi, kult §w. Anny byl dosé zywy. Silny byl
on zwlaszeza na Slasku. Na omawianym terenie najmocniej wystepowat
on w poludniowo-wschodniej cze$ci pow. radomszeczanskiego. Wigze sie
to z tym, ze niedaleko Przyrowa zostal wzniesiony w 1609 r. przez kasz-
telana sgdeckiego i staroste olsztyriskiego, Joachima Ocieskiego, kosciét
klasztorny pod wezwaniem $w. Anny dla bernardynéw. Po ich kasacie
zostal on w 1869 r. przejety przez dominikanki 42, Miejscowo$é ta nazy-
wa sie teraz Swieta Anna. Uwazana jest tez ona za wazny o$rodek kul-
towy dla do$é duzego nawet terenu, odwiedzana tez jest przez liczne
pielgrzymki udajgce sie do Czestochowy. Kult wiec Swietej Anny w te]j
wiasnie czesci pow. radomszczanskiego jest znacznie silniejszy niz w in-
nych okolicach. Dla pdinocno-wschodniej cze$ci omawianego terenu du-
ze znaczenie mial ofrodek religijny w Smardzewicach w pow. opoczyn-
skim #3, gdzie znajduje sie uznany za cudowny obraz $w. Anny .

Warto tez moze wspomnieé, ze we wsiach pow. wielunskiego i wie-
ruszowskiego, lezgcych blisko granicy $laskiej, w okresie miedzywojen-
nyni, gdy liczni mieszkancy tego terenu poczeli sie udawaé¢ do pracy na
Slask, pod tamtejszym wplywem wzrost tez kult $w. Anny. Liczni infor-
matorzy wspominajag, ze ,za carskich czaséw” nie odnoszono sie do niej
z taka czeig ,,jak za polskich czasow”.

#OWO Witos, Moje wspomnienia, . 1, Paryz 1964, s. 97. Zwracta na to uwage
E. Ciupak, Wincenty Witos o katolicyzmie chlopskim i polityce kosciola. ,,Wies
Wspolezesna” R, 10, 1966, nr 7, s. 86.

% Por. np. A. Masseron, Sainte Anne, Paris 1926; M. V. Roman, Sainte Anne,
Her Cult and Her Shrines. New York 1927 { in.

# H, Ghceon, Scinte Anne d’Auray. Paris 1931.

¥ Por, np. P. V. Chariand, Sainte Anne et son culte, t. 1—3. Quebeck 19111811,

@ Katalog koscioldw i duchowienistwa diecezji czestochowskiej. Czestochowa 1858,
s. 84: Katalog zabytkdw sziuki w Polsce, t. 2 (wojewddztwo lodzkie), Warszawa
1954, s. 252—254.

1 Por. np. Opisanie cudbéw doznanych przy obrazie $w. Anny w Smardzewicach.
Lwoéw 1756.
4 J, Wisniewski, Dekanat opoczynski. Radom 1813, s. 208 n.
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Na wsi kult §w. Anny najwiekszym uznaniem cieszyl siec w $rodowi-
sku starszych kobiet wiejskich. Latwo to mozna zresztg wytlumaczyé.
Olbrzymia cze$¢ kobiet wiejskich marzyla skrycie, ze wydadzg na $wiat
znakomite dziecie, ktore w przyszio$ci zostawszy ksiedzem, czy byé mo-
ze nawet biskupem, opromieni jg swojg stawa. Lata jednak szly i ma-
rzenia nie ziszczaly sie. Mozna je jednak bylo snu¢ dalej. Oto moze
wnuk dojdzie do tych wymarzonych zaszezytéow kosScielnych, ktorych
czeS¢ splynie na jego babke. Wzorem dla nich stawala sie wiec $w.
Anna. Do niej to zarliwie wznosity one swe modlitwy 9. A ze znaczenie
starszych kobiet w wiejskie] spolecznosci katolickiej bylo bardzo duze.
stad tez w pewnym stopniu wyplywaly sily tego kultu Chrystusowe]
babki.

Posta¢ $w. Anny odgrywa dos¢ duzg role w folklorze wszystkich nie-
mal narodoéow Kkatolickich 46, Réwniez i w folklorze polskim zachowato
sie niemalo podan o tej postaci. Zaréwno ikonografia koscielna jak i lu-
dowe wizerunki przedstawiaja zwykle $w. Anne wraz 7 Matky Boska
i Dziecigtkiem Jezus 47. Niekiedy malowano jej wizeruneck jako pieknej
kobiety, w $rednim wieku, o anielsko dobrej twarzy, ktéra np. uczy swa
mtodziutky coéreczke Maryje 48.

¥ Jedna =z informatorek =z pdlnocno-wschodnie] czesei powiatu  wiclunskizgo.
starsza juz wiekiem kobieta, w trakcie bardzo szczerej rozmowy zwierzyla sie mi,
ze cale zycie pragnela mieé syna ksiedza. W mlodosei wiec zanosila o to gorgce
modly do Matki Boskiej. Lata jednak mijaly i zaden z jej svnow nie wykazywal
sktonnosei do nauki. Niemal juz zrezygnowala ze swoich marzen, gdy oto w pew-
nym momencie pod wplywem uslyszanego zywota $w. Anny nastgpil w niej pew-
nego rodzaju przelom 1 wstgpila w nig nowa nadzieja. Ofo poczela sie goraco
modli¢ do $w. Anny, aby za jej instancjg ktérys z jej wnukow doszedl na drodze
duchownej do wysokich goednos$ci 1 swg chwalg podnidst w oczach calej spolecz-
nosci wiejskiej swa babke, W marzeniach swych widziala sie svanowana powszech-
nie babkag biskupa, do ktorej z calym szacunkiem odnosi sie nie tylke cala wies,
ale nawet ksigdz proboszcz. W momencie tveh opowiadan stara kobleta byla juz
pogodzona z losem. Wiedziala, ze zaden z jej wnukéw nie pdjdzie na droge du-
chowng. Ttumaczyla to tym, ze kiedys ztozyla $lubowanie, ze uda si¢ z pielgrzymka
do miejscowosci Swieta Anna, kolo Przyrowa. Ze wzgledu jednak na pilne roboty
goespodarskie zlekcewazyla wowcezas te obietnice, co w jej mniemaniu zagniewaé
musialo §w. Anne. Zawiedziona kobieta nadal jednak codziennie modlita sie do
§w. Anny.

% Por. np. P. Toschi, La poesia religiosa del popolo italiano. Firenze 1922;
B. Kleindschmidt, Die heilige Annu. lhre Verehrung in Geschichie, Kunst und
Volkstum. Diisseldorf 1930 i in.

¥ Na omawianym terenie liczne byly obrazy i rzezby koscielne przedstawiajgce
§w. Anne; Katalog zabytkow sztuki w Polsce, t. 2, s. 205—387. Por. ez Reinfuss.
op. cit., s. 67, 85 1 in.

# Por. np. ,Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krakowie”, t. 2, 1967, s. 216
(reprodukcja ludowego obrazu malowanego na szkle, przedstawiajgcego $w. Anne
7z Matkg Boska).
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W opowiadaniach ludowych sporo miejsca poswiecano nie samej An-
nie, ale raczej narodzeniu oraz dziecinstwu Maryi. NajczeSciej legendy
ludowe z tego terenu opowiadaly o bezplodno$ci $w. Anny, co bylo przy-
czyng wielu zmartwien zaréwno dla niej, jak i dla sw. Joachima. Mimo
tego, ze prowadzili Zycle bardzo pobozne, sgsiedzi wytykali ich palcami
mowige, ze fo na skutek ich grzechow nie godni sa, aby posiadali dzieci.
Zrozpaczone malzenstwo ufundowalo kaplice (koSci6l), znaczng cze$é
majatku rozdato ubogim, a Joachim udal sie w dalekg pielgrzymke (do
Rzymu, do Czestochowy), w czasie ktore] ukazal mu sie aniot zwiastujac
radosng nowineg, Ze Zona jego powije corke o cudownych wlasciwo$-
ciach. Ta wiec cze$t legendy o $w. Annie byla najzupelniej zgodna z jej
oficjalnymi zywotami®®, z kiérymi sie mogl zetknaé wiejski czytelnik
lub stuchacz.

Niekiedy jednak z tg czescig legendy miesza sie i inny wariant o tym,
jak to zla tesciowa i cala rodzina meza domagala sie, aby oddalil jg od
siebie jako bezplodng. Anna uczynila jednak $lub, ze je$li bedzie miala
dziecko, poswieci je Bogu %% Ten fragment legendy przypomina opowies¢
biblijng o innej Annie, zonie Elkana, rdéwniez bezplodnej, kiora potem
uczyniwszy $lub, urodzila proroka Samuela 5. Tak wiec bardzo mozliwe,
ze opowiadania biblijne o dwoéch roznych Annach w legendzie ludowej
zlaly sie w jedno.

Inne watki ludowych opowiadan o $w. Annie bardzo malo majg dra-
matycznych momentdéw. MoOwia one przewazinie o dziecinstwie Maryi,
a w opowiadaniach tych rola $w. Anny jest stosunkowo bardzo mala.
Rowniez w wielu legendach dotyczgcych dziecinstwa Jezusa ubocznie
wystepuje posta¢ sw. Anny jako jego babki.

Od wielu wiekéw znane byly na terenie Polski piesni pobozne do $w.

4 Por. np, ,Swieta Anna meza miata Joachima (...) Oboje byli sprawiedliwi
przed Bogiem, zachowuigc rozkazania BoZe i chodzac w drodze poboZnosci. Na
trzy czesci rozdzielili majetnosé¢ swoja: jedng Koéciolowi Bozemu i kaplanom da-
wali, drugg ubogim, trzecig sami potrzeby swe opatrywali. Dlugo zyli bez potom-
stwa zadnego, owocem malZenstwa i dziatkami cieszyé sie nie mogace, przez co
byli strapieni i smutni, a zwlaszeza, gdy jedna dlatego obelivwosé spotkata Joa-
chima. Bo gdy szedl do Jeruzalem (...) najwyiszy na on czas kaplan, ofiary jego
przyja¢ nie cheial, mienige, 2 w nieplodnodei zakonnego blogostawiefistwa nie
mial przez jaki tajemny grzech swéj (...) Na mieszkanie do swoich pasterzy na
puste miejsce udal (..) a na modlitwach ustawicznych trwajac, czasu jednego
aniol mu sig pokazat od Boga postany, ktéry mu zwiastowal méwiae: I2 Anna zona
twoja, powija corke wielkiej zacnoSei u Boga..” P. Skargs, Zywoty S$wietych sta-
rego i nowego zakonu, t. 3, Krakow 1935, s. 172--173.

% Informacja z Bobrownik, pow. Pajeczno,

' Enciclopedia cattolica, t. 1, Roma 1948, s, 1358—1359, E. Dagbrowski, Podsec:na
encyklopedia biblijna, 1. 1, Poznan—Warszawa—Lublin 1960, 5. 58.

7 - Lud, tom LIV
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Anny %2, W Srodowisku wiejskim omawianego terenu znanych jest kilka
tego rodzaju pieéni®. Przewaznie $piewane byly one przez starsze wie-
kiem kobiety, ktore zwracaly sie do $w. Anny jako do poSredniczki z pro-
$bg o laske do jej cérki Maryi. Niekiedy w piesniach tych przedstawia-
na byla ona jako dobrotliwa gospodyni, odnoszaca sie do wszystkich
z duzg sympatig 54

W poréwnaniu z do$¢ duzg czcig, jakg otaczano w srodowisku wiej-
skim $w. Anne, jej mgz, $w. Joachim, byl stosunkowo rzadko tam
wspominany. Nie wystepowal on w legendach lub opowiadaniach ludo-
wych samodzielnie, a tylko jako postaé¢ stojgca przy boku $w. Anny.
O ile tez o ,,Chrystusowej babce” sporo potrafita powiedzie¢ kazda nie-
mal dorosla kobieta ezy mezczyzna, to imie jej matzonka znane jest sto-
sunkowo niewielkiej liczbie bardziej cbeznanych ze sprawami religijny-
mi os6b. Stosunkowo znacznie lepiej o tej postaci powiadomieni sg mie-
szkancy poludniowo-wschodniej cze$ci pow. radomszczanskiego. Wiaze
sie to z tym, Ze we wsi Dabrowa Zielona w 1605 r. wzniesiona zostala
przez kasztelana wielunskiego, Wojciecha Dabrowskiego, kaplica cmen-
tarna pod wezwaniem $w. Joachima 35, Bardzo blisko znajduje si¢ tez
wspomniana miejscowosé — Swieta Anna. Nic wiec dziwnego, ze na
tym terenie kult tego Swietego jest troche Zywszy niz gdzie indziej.

Poza osobami z najblizsze] rodziny Chrystusa w wierzeniach ludo-
wych na pierwszy plan wysuwatl sie §w. Piotr i Pawel. Postacie te zu-
pelnie inaczej wygladaja w oficjalnej nauce koscielnej, a inaczej w wie-
rzeniach i literaturze ludowej. Zaréwno $w. Piotr, jak bardziej jeszcze
moze $§w. Pawel, stali sie przedmiotem bardzo rozbudowanych badah ze
strony nauki i publicystyki katolickiej, zaréwno zagranicznej?® jak

52 M. Bobowski, Polskie pie$ni katolickie od naejdawniejszych czaséw do korca
XVI wieku. Krakéw 1893, s. 280-—330.

3 Por, np. O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 23 (Kaliskie). Wroctaw-—Poznan 1964.
s. 101—102, ;

54  Swieta Anna starusiefika cn6t prorokini,

uwija sie predziusienka jak gospodyni,

Nikomu nie laje, wszystkim checi daje,

wszystkim godciom, co tam siedza, checi dodaje”.
Q. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 46 (Kaliskie i Sieradzkie), Wroclaw-Poznan 1967,
5. 343.

35 Katalog koscioléw 1 duchowienstwa diecezji czestochowskiej. Czestochowa
1958, s. 81 i 84.

5 Por. np. J. Lowe, Saint Peter. Oxford 1957; N. P. Faivre, L’Eglise au siécle
apostolique, t. 1 (Saint Pierre), Bourg-la-Reine 1957; W. T. Walsh, Saint Peter,
the Apostle. Garden City 1959; C. Fouard, Swiety Pawel, Jego prace misyjna, t. 1,
Warszawa 1911; J. Stalker, Zycie $w., Powla. Warszawa 1925; E. Bauman, Saint
Paul. Paris 1925; J. Huby, Saint Paul Apotre des nations. Paris 1944; Daniel-Rops,
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rowniez i polskiej 57. Nadzwyczaj dokladnie rozsirzasane byly wszystkie
szezegOly o ich dziatalnosci, jakie znalezé mozna bylo w nie zawsze
pewnych i zastugujacych na wiare Zrédlach historycznych. Zbyt jedno-
stronne przedstawienie ich przez nauke katolicka rodzilo pewne opory
i tendencje innego, nie zawsze jednak nalezycie krytycznego spojrzenia
na te postacie z historii biblijnej 8.

Niezaleznie jednak od roznych préb interpretacji tych postaci trzeba
stwierdzié, ze rola ich w chrzescijanstwie, a szczegélnie w katolicyzmie,
byla i jest olbrzymia. Postacie te wysuwajg sie do$¢ wyraznie na czo-
lowe miejsce. Kult sw. Piotra i $w. Pawla w jsrodowisku katolickim
byl zawsze bardzo duzy. Znalazt on tez odbicie w folklorze wielu naro-
dow %9, Rowniez i w Polsce obydwie te osoby cieszyly sie wielkim uzna-
niem, wysuwaly sie one niejednokrotnie nawet przed czlonkdédw rodziny
Chrystusa, sSw. Jézefa i $w. Anne.

W wierzeniach ludowych $w. Piotr i éw. Pawel pelnili role najbliz-
szych wspélpracownikow Chrystusa. W czasie badan terenowych kilka-
krotnie spotkalem sie z dos$é specyficzng interpretacjg funkeji tych po-
staci, podang mi przez starych chlopéw. Poréwnywali oni niebo do ja-
kiego$ wielkiego wzorcowego folwarku, na ktérym $éw. Piotr pelnil funk-
cje gtownego ekonoma, a $w. Pawel jego pomocnika, wiodarza lub kar-
bowego. Z racji swych funkeji, obydwaj — chociaz z natury nadzwyezaj
litosciwi — potrafili byé bardzo surowymi nie tylko dla dusz prébuja-
cych dosta¢ sie do nieba, ale nawet dla anioléw, czy tez Swietych pom-
niejszego kalibru. Oto np. w mocno zatartym opowiadaniu z terenu
wschodniej czefci pow. wielunskiego $w. Piotr zagniewany na chory
anielskie, ze sie spoéznialy w niebie na ranng msze, zaganial je tam
kluczem, a przy okazji dostalo sie réwniez i kilku pomniejszym S$wie-
tym, ktérzy nie wykazywalli nalezytej pilnoSci w wypeilnianiu swych
niebianskich obowigzkow 69,

Saint Paul. Conguerant du Christ. Paris 1952; L. Saubigou, Saint Paul. Guide de
pensée et de vie. Paris 1958 i in.

% Por. np. L. Lipke, Charakter §w. Pawla. ,Przeglad Powszechny”, t. 123, 1914,
s. 1--10; A, Klawek, Studium $w. Pawta. Tamze, t. 159, 1923, s. 193—203; E. Dgbrow-
ski, Swiety Pawel, Zycie ¢ pisma. Poznan 1952, s. 325--331; tenze, Dzieje Pawla
z Tarsu. Warszawa 1953, s. 593—597,

% Por. np. E. Renan, Saint Paul. Paris 1869; V. Courdeyeaux, Saint Paul
d’apres la libre critique en France. Paris 1886; A. Schweitzer, Geschichte der pau-
linischen Forschung. Tibingen 1811; M. Goguel, La naissance du christianisme.
Paris 1946, s. 211279 i in.

¥ Por. np. A. Van Gennep, Le folklore de la Flandre et du Hainaut Francais
(Departament du Nord), t. 1, Paris 1935, s. 340—342; tenze, Le folklore dex U'Au-
vergne et du Velay. Paris 1042, s. 149—151; tenze, Manuel de folklore francais
contemporain, t. 4, Paris 1949, s. 2103—2128 i in.

% Informacje z Raduczye, pow. Wielun.
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W wierzeniach ludowych &w. Piotr peinil réwniez funkcje niebian-
skiego klucznika. Kentrolowal on wszystkie duszyezki pragngce sie tam
dosta¢. W specjalnej ksiedze mial wypisany rejestr ich grzechéw. Daw-
niej miano jakoby opowiada¢, ze grzechy te karbowane byly na specjal-
" nych patykach. Bardzo mozliwe, ze ongi$ dla nieznajgcych pisma chlo-
pow, ktorzy spotykali sie ustawicznie z tzw. karbowaniem na drzewie,
zamiast zapisywania liczb, ten sposéb ewidencji grzechéw wydawal sie
bardziej zrozumiaty. Te tez funkcje §w. Piotra wplywaly na to, ze kult
jego cieszy!l sie duzg popularnoécia w Srodowisku wiejskim, Zze nadzwy-
czaj wiele os6b zabiegalo o to, aby modlitwami lub tez w inny sposéb
zapewni¢ sobie laski tego Swietego.

W opowiadaniach ludowych $w. Piotr, chociaz z natury bardzo dobry
i lagodny, tak jak prawdziwy ekonom, mial swoje kaprysy (tzw. ,hu-
mory”’). Niekiedy niezle sobie podpiwszy, nastepnego dnia ckazywal sie
wyjatkowo srogim. Trudno sie bylo wdéwczas dosta¢ do nieba duszom,
ktére nie mialy zbyt czystego rejestru. Szczeg6lnie w piatki miewat on
zly humor (post?) i wtedy znacznie trudniej sie bylo dosta¢ do nieba.
W parafii Konopnica w pow. wielunskim wspominano jeszcze stosun-
kowo niedawno o tamtejszym proboszczu z konca XIX w. (ks. Marcinie
Makowskim), ktéry jakoby przestrzegal przed ziymi humorami $w. Pio-
tra w ten dzieh. Dusza wiee, ktéra opuscila cialo w pigtek, nie powinna
sie $pieszyé od razu do nieba, ale doczekaé do nastepnego dnia w koscie-
le na modlitwach.

Znacznie lagodniejszy byl natomiast $w. Piotr w dniu swego s$wieta,
kiedy to nawet nieraz i zatwardziatym grzesznikom udawalo sie dostaé
do nieba.g)to np. w ludowej legendzie pewien mlynarz, ktory oszukiwal
ludzi na wadze, umarl w polowie maja. Wiedzagc jednak, ze trudno mu
bedzie przedostaé sie przez brame niebianska, po $mierci odczekiwat
jeszeze przez czterdzieSci kilka dni, zanim sie zdecydowal pdjs¢ przed
oblicze $w. Piotra. Dusza jego jednak, zamiast spokojnie spedzaé¢ czas
w kosciele na modlach i1 poboinych rozmyslaniach, zawedrowala do
karczmy, gdzie niewidzialna z upodobaniem przygladata sie pijackim
zabawom. Ow karczemny smréd przylgnal jednak do duszy mlynarza
i po tym rozpoznal go $w. Piotr. Chociaz byl to wlasnie dzien $w. Pio-
tra i Pawtla, niebianski klucznik za oszustwo wiasnorecznie sprat klu-
czami perfidnego mlynarza i odestal go do najdalszych kregéw piekiel-
nych na wieczne potepienie 8]

W licznych opowiadaniach ludowych $w. Piotr przybywal na ziemieg 62,

8t Informacje z Bobrownik, pow. Pajeczno.
§2 Por. np. J. P. Dekowski, Pasterstwo nad Pilicqg. ,Prace i Materialy Etnogra-
ficzne”, t. 13, 19859, s, 247.
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aby w przebraniu Zebraka lub pielgrzyma wedrowac od wsi do wsi. Pod
tym wzgledem nie réznit sie on zupelnie od $Sw. Joézefa z opowiadan lu-
dowych. Nieraz tez do tej samej legendy, zamiast postaci Sw. Jozefa,
byla podstawiona posta¢ $w. Piotra. W czasie tych wedréwek zarbéwno
jeden jak i drugi pomagal biednym i nieszczeSliwym, karcil ziych. Na
terenie pow. piotrkowskiego zachowaly sie wiec wspomnienia, jak to
zly gajowy lub tez zly rzadca prébowal zajgé pasgca sie w lesie krowe
biednej wdowy. Bezlito$nie walil harapem broniaca swej jedynej zywi-
cielki nedzarke. Oto jednak zjawil sie staruszek, ktory stanal w jej
obronie. Wedlug jednej wersji rzadca (gajowy) uderzy! harapem sta-
ruszka i od razu zesztywniata mu reka. Wedlug innej, po aureoli jaka
jasniata nad jego glowsg rozpoznal $wietego i blagal go o przebaczenie
obiecujae, ze do konca zycia bedzie sie staral byé litoSciwym i spra-
wiedliwym dla biednych. W innym jeszcze wariancie tej legendy za-
miast biednej wdowy z krowa wystepujg dzieci — sieroty zbierajace
chrust w lesie. Zawsze jednak wedrujgcy po ziemi $w. Piotr wystepuje
w roli opiekuna biednych i uciSnionych.

Posta¢ $w. Piotra wystepowala w licznych legendach ludowych. Na
omawianym terenie w dawniejszych czasach do$¢ powszechnie znana
byla np. legenda o zamienionym w niedZwiedzia miynarzu. Legendy
tego typu sa zresztg znane w wielu okolicach Polski®. Na przelomie
XIX i XX w. legenda ta zostala zapisana w okolicach Sieradza$ oraz
Klodawy 8. Z powyzszg legenda mozna sie jeszcze do dzis dnja spotkaé
na omawianym t{erenie ®. Ongi§ Pan Jezus wraz ze §w. Piotrem szli
przez most. 1 oto pewien miynarz nie domys$lajac sie kto nadchodzi,
schowal sie pod 6w most i poczal pomrukiwaé jak niedZwiedz, aby wy-
straszy¢ nadchodzacych. Sw. Piotr, ktéry ,,ze starosci slabe juz mial
serce”, ciezko zaniemégl Pan Jezus zagniewany na milynarza za jego
glupie figle, za kare zamienil go w niediwiedzia. Z tekstéw znanych
z innych terenéw wynika, Ze w legendzie tej posta¢ $w. Piotra nie od-
grywala zadnej prawie roli. Wystepowal on przewaznie tylko jako
wspoliowarzysz Chrystusa. Na omawianym terenie w legendzie tej wy-
stepuje on jako lekliwy staruszek, ktéry z obawy przed spotkaniem
z niedzwiedziem dostal ataku serca. Nie wykluczone jest jednak, Ze mo-

8 J  Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukladzie systematycznym, t. 2,
Wroclaw—Warszawa—Krakow 1963, s. 180. Natomiast na omawianym terenie nie
znany jest motyw legendy o $éw. Piotrze i podkowie.

# Por. J. Bystron, Legenda o §w. Piotrze i podkowie. ,Wista”, t. 9, 1895, s. 116—
117.

% M. Rawita Witanowski, Klodewa i jej okolice pod wzgledem historyczno-lu-
doznawezym. Warszawa 1804, s. 169,

% Informacje z Konopnicy, pow. Wielufi, Gidel, pow. Radomsko, Rozprzy, pow.
Piotrkow.
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tywy te mogly réwniez wystepowa¢ i w innych tekstach odnotowanych
przez dawniejszych badaczy. Poniewaz jednak mogli oni uwaza¢ 6w mo-
ment za dyskwalifikujgcy w pewnym stopniu tak powszechnie czezona
postaé Swietego, celowo go pomineli.

Na terenie catej Polski znana byla od wielu stuleci legenda o zle]
matce $w. Piotra, ktéra za swe grzechy poszla do piekta. Swietobliwy
syn pragnac ja ratowa¢, otrzymal zezwolenie jej wydobycia, je$li wy-
kaze sie ona jakimi§ dobrymi uczynkami za zycia. Okazalo sie, ze raz
tylko data ona ubogiemu trzy szczypiory z cebuli. I oto $w. Piotr opusz-
cza do piekla te szczypiory, aby przy ich pomocy mogla sie wydostaé
jego matka. Razem z nig prébowali sie stamtad wydosta¢ inni potepien-
cy. Zazdrosna j‘ednak zlodnica poczela ich odpedza¢. Silne szarpniecia
spowodowaly, ze watle todygi (w niektorych wariantach — ni¢) zerwaly
sie i zla kobieta spadla wraz z innymi potepieficami do piekia®?. Na
omawianym terenie legenda ta jest juz prawie zupelnie zatarta. Nikt
juz nie pamieta szczegdlow tej legendy. Natomiast wiele jeszcze o0séb
co$ nieco$ styszalo o tym, ze $w. Piotr miat bardzo zlg matke, ktérg
mimo protekeji jej syna nie udalo sie¢ wydoby¢ z piekla.

W opowiadaniach ludowych, jak réwniez i w pieSniach ludowych,
wspomina sie takze o trzykrotnym zaparciu sie Chrystusa przez Piotra
i o pbdzniejszym przebaczeniu mu tej zdrady 8.

Jesli natomiast chodzi o sw. Pawla, to wspomina sie przewaznie o je-
go cudownym nawroceniu w drodze do Damaszku (w ludowych opowia~
daniach zamieniono go niekiedy na Krakéw lub nawet Piotrkéw). Pod
tym wzgledem opowiadania te sg najzupelniej zgodne z oficjalnymi po-
gladami Kofciola 8, a takze z podobnymi legendami w folklorze innych
narodéw katolickich. Dalej wspomina sie niekiedy o ucieczce $w. Pawla
z Damaszku (ewentualnie Krakowa), o spuszczeniu go z murdéw w koszu,
o jego dzialalnosci w Rzymie i wreszcie o meczenstwie (Scieciu mieczem).

Osobnym zagadnieniem wychodzacym poza ramy tego artykulu jest

67 J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukladzie systematycznym, t. 1. Wro-
claw 1962, s. 252--253; tenze, Madrej glowie dos¢ dwie slowie, t. 1, Warszawa 1960,
s. 420—422; tenze, Stownik folkloru polskiego. Warszawa 1965, s. 222.

68 Por. np.:

Piotr §wiety po trzykrot
zapart ci sie Ciebie,
przeciej ¢i go, Jezu,
przeciej ci go, Jezu,
przyiagles do siebie,
0. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 46 (Kaliskie i Sieradzkie), s. 345.

8 Por. np. E. Moske, Die Bekehrung des hl. Paulus. Miister 1907; E. Kopeé,
Spotkanie $w. Pawla z Chrystusem. ,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego”, R. 3, 1960, nr 1, s, 45—60.
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sprawa przedstawienia $w. Piotra i Pawla w rzezbie i malarstwie ludo-
wym. Przewazinie przedstawiani oni byli jako staruszkowie o powaznym
lecz dobrotliwym wejrzeniu. Pawel z mieczem lub lilig, czy tez palma,
Piotr z kluczem, ktory byl jego atrybutem 70,

Znakomity historyk kultury i etnograf, Stefan Czarnowski, w jednej
ze swych prac, omawiajac religijno$¢ ludu polskiego, wspominal, ze ze
wzgledu na polgczone $wieto Piotra i Pawla w wierzeniach chlopskich
zostali oni stopieni w jednag posta¢ tzw. ,Swietego Pleterpawla” 71, Zasu-
gerowany tym stwierdzeniem bardzo dokiadnie wypytywalem wszyst-
kich informatoréw, czy na omawianym terenie tego rodzaju zjawisko
kiedy$ nie wystepowalo. Odpowiedzi byly negatywne. Nikt o takim po-
taczeniu nie styszai. Jeden tylko z informatorow przypominal sobie, Ze
pewien niedorozwiniety umyslowo pastuszek mieszal najbardziej pod-
stawowe pojecia religijne i on to jakoby uwazal, ze 6w ,Swiety dwojga
imion Piotr Pawel” byt jedng osoba. Naturalnie, tego rodzaju specyficz-
ny wypadek nie moze by¢ uwazany za reprezentatywny. Mozna wiec
wysunaé przypuszczenie, ze zjawisko to, o ktérym pisal Czarnowski, albo
na omawianym terenie nie bylo zupelnie znane, albo tez zaniklo juz dosé
dawno.

Odrebnym wreszcie zagadnieniem, ktére w tej pracy nie zostanie sze-
rzej omoéwione, moze by¢ sprawa tzw. §w. Piotra Palikopy. Oto w wie-
rzeniach ludowych dzien $w. Piotra w Okowach polgczony zostal z po-
stacig tzw, $w. Piotra Palikopy. Skomplikowany ten problem, zwigzany
z obowigzujgcg przez wiele stuleci datg oddawania dziesiecin, oméwiony
zostal w osobnej pracy 7.

Sposérdd olbrzymiego zasiegu §wigtych noszacych imie Jan, chlop pol-
ski zwykle spotykal sie tylke z dwoma lub trzema, a bardzo rzadko
z czterema lub piecioma, a mianowicie $w. Janem Chrzcicielem, $w. Ja-
nem Ewangelistg (ktérego bardzo czesto identyfikowano z Janem Chrzci-
cielem), $w. Janem Nepomucenem. Niekiedy zainteresowany sprawami
dewocyjnymi chlop co$ niecoé wiedziat réwniez o Janie Kantym, lub
Janie Bosco. Na porzadku dziennym bylo jednak (i jest obecnie), Ze na-
wet bardzo pobozny i stojacy na dos¢ wysokim stopniu kultury chlop
wszystkich §wietych Jandw uwaza za te samg posta¢ i poszczegdlne fak-
iy z ich zZycioryséw lgczyl w jeden.

™ Por. Die Attribute der Heiligen. Hannover 1843, s. 156.

" ...nawet ze Swietym Piotrem i Pawlem, ki6rych dzieki ich wspdélnemu $wietu,
lud pomieszat i stopil w jedno, w $wietegc Pieterpawla”. S. Czarnowski, Kultura
religijna wiejskiego ludu polskiego. W: Dziela t. 1, Warszawa 1956, s. 96.

Z W. Baranowski, Niebiasiski egzekutor dziesiecin — $w. Piotr Palikopa. ,Kwar-
talnik Historyczny”, t. 76, 1969, nr 4, s. 897—902.
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Sprawy zwigzane z kultem $w. Jana Nepomucena, a takze i innych
Swietych Janoéw wychodzg poza zakres tej pracy. Tu omawiane beds
tylko wierzenia ludowe zwigzane z postacia Jana Chrzeiciela i Jana
Ewangelisty. Do dzi§ dnia zagadnienie ruchu reprezentowanego przez
Jana Chrzciciela 73, jak i jego samej postaci wzbudza zywe zaintereso-
wanie zaréwno katolickiej teologii zagranicznej, jak i polskiej 7. Uka-
zujg sie tez prace, ktére w bardzie] krytyczny sposob staraja sie oder-
waé od pewnego schematycznego ujecia tej postaci, jakie jej probuje
nada¢ teologia katolicka .

Zagadnienie jednak wierzen ludowych zwigzanych pozornie z kultem
sw. Jana daleko odbiega od problemu teologicznej interpretacji tej po-
staci 76, Zagadnienie to ma zreszlg szerszy, nie tylko polski zasieg. Spra-
wy roéznych mnalecialosei przedchrzescijanskich, ktére wystepowaly
w kulcie $w. Jana Chrzciciela od bardzo dawna, interesowaly juz ba-
daczy 7. Sprawy te wystepuja zaréwno na terenie francuskim 7%, wlo-
skim 7 niemieckim 89, jak réwniez i na innych terenach.

7

J, Thomas, Le mouvement baptiste en Palestine et Syrie. Gambloux 1935,
s. 96—102.

% T, Lenartowicz, Zywot $w. Jana Chrzciciela. Warszawa 1862; P, Stach, Posel-
stwo $w. Jana Chrzciciela do Chrystusa w $wietle historii egzegezy i krytyki bi-
blijnej. Warszawa 1924; 8. Jeleaski, Sw. Jan Chrzciciel. Poznahn 1934; J. Teodoro-
wicz, Herold Chrystusa na tle epoki. Poznah 1938; E. Dabrowski, Dzieje Pawlia
z Tarsu, op. cit, s. 314—317; J Stepien, Problem ,Joanitow” w Swietle doku-
mentéw z Qumran. ,Ruch Biblijno-Liturgiczny”, t. 10, 1957, s. 452—462 i in.

% Por. np. E. Lohmayer, Das Urchristentum. Cz. 1 (Johannes der Tidufer}, Got-
tingen 1932.

7% Por. K. Zawistowicz, Obrzedowo$é $wietojaniska. ,,Wiedza i Zycie”, t. 8, 1933,
s. 553-~561; J. Krzyzanowski, Sobdtka. W: Stownik folkloru polskiego, s. 380—383.

7 J. G. Frazer, Zlota gulgé. Warszawa 1962, s. 476—495; W. Klinger, Doroczne
$wieta ludowe w tradycji grecko-rzymskiej. Krakéw 1931, s. 38—45; Standard Dic-
tionary of Folklore, Mythology and Legend, t. 2, New York 1950, s. 966—967.

% Por. np. A. Breuil, Du culte de Saint Jean-Baptiste et des usages qui s’y
rattechent.  Memoires de la Société Antiquairs de Picardie”, t. 8, 1854, s. 155—244:
A. Van Gennep, Manuzl de folklore francais contemporain, t. 4, Paris 1949, s. 1727—
2092; A Van Gennep, Le¢ folklore du Dauphiné (Isere), t. 2, Paris 1933, s. 327—348;
tenze, Le folklore de VAuvergne et du Velay, s. 127—148; C. et. J. Seignolle, Le
folklore du Harapoix (Seine, Seine-et-Oise, Seine-et-Marne). Paris 1837, s. 149—
156. Por. tez ,,Revue des Traditions Populaires”, {. 9, 1894, s. 215.

 Por. np. G. Pitre, Spettacoli e feste popolari siciliano. Palermo 1881, s. 288—
320; G. Finamore, Credenze, usi e costumi abruzesi. Palermo 1891, s. 152—167;
G. Zamazzo, Usi, costumi e pregiudizi del popolo di Roma. Torino 1908, s. 196—199;
P. Gori, Le feste fiorentine attraverso i secoli: le feste per san Giovanni. Firenze
1928; G. Bottiglioni, Vita sarda. Milano (b.d.), s. 6466 i in.

8 Por. np. P. Sartori, Johannes der Tdufer. W: Handwirterbuch des deutschen
Aberglaubens, 1. 4, Berlin und Leipzig 1931—1932, s. 704—728.
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Jest rzeczg powszechnie znang, ze na terenie Polski zwyczaje zwig-
zane z kultem $w. Jana Chrzeiciela wywodza sie z przedchrzescijan-
skich czasow. Pewna zbieznos¢ daty 24 czerwca z dawnymi zwyczajami
zwigzanymi z najdiuzszym dniem i najkrétsza nocg spowodowala, ze te
tzw. zwyczaje sobotkowe przejely caly szereg reliktow poganskich. Mi-
mo silnej kontrofensywy Kosciola, ktéry szczegoélnie w okresie kontr-
reformacji staral sie zlikwidowaé te przedchrzescijanskie nalecialosci,
zwyciesko utrzymaly sie one bardzo dtugo. W poszezegblnych regionach
Polski maja one zreszta do$¢ roézny charakter i roznig sie miedzy sobg
pewnymi specyficznymi elementami, niekiedy tez wspomnienia o nich
prawie juz zanikly 8.

Rowniez na omawianym terenie wigilia dnia $w. Jana wigzala sie
z dawnymi wierzeniami, wywodzgcymi sie jeszcze z czaséw przedchrze-
Scijanskich. Utrzymywaly sie tu one dluzej niz na terenach sgsiednich.
Oto gdy w 1843 r. znany etnograf Oskar Kolberg 8 przeprowadzal ba-
dania na zachodnich terenach Kroélestwa Polskiego informowano go, ze
zwyczaje sobotkowe utrzymatly sie juz tylko w niektérych miejscowos-
ciach w Wielunskiem 8 i w Piotrkowskiem 84, Z innych badan etnogra-
ficznych wiemy jednak, ze do$¢ dlugo utrzymal sie 0w zwyczaj jeszeze
i na innych terenach, a wiec w Sieradzkiem 8, w Leczyckiem 8, w Brze-
zinskiem 8 i in. Prawdopodobnie do pierwsze]j wojny $wiatowej sob6t-
kowe zwyczaje utrzymaly sie we wsi Bobrowniki® kolo Dzialoszyna

8 7. Zubrzycka, O sobdtkach i nocy S$wietojanskiej. ,Teatr Ludowy”, 1826, s.
106—111; Q. Knoop, Der Johannistag in Glauben wund Brauch der Provinz Posen.
»Aus dem Posener Lande”, Poznan 1914, s. 241—253; S. Dworakowski, Kultura
spoleczna ludu wiejskiego na Mazowszu nad Narwiq. Bialystok 1964, s. 110—121;
W. Gaj-Piotrowski, Kultura spoieczna ludu z okolic Rozwadowa., Wroclaw 1867,
s. 60—61.

20O, Kolberg, Dziela wszystkie, t. 23 (Kaliskiey, Wroclaw—Poznan 1964, s, 98--99.

8 Por. tei: Zwyczaje, obrzgdki, zagadki i piesni ludw kaliskiego z okolic Wie-
lunia. Wyd. M. Kotodziejezyk, ,,.Lud”, t. 15, 1909, s. 106.

4 Wedlug Owezesnych podzialdéw administracyjnych Radomszezanskie stanowilto
cze$¢ Piotrkowskiego. A. Stebelski, Przeszlo$é administracyjna ziem wojewdédztwa
tédzkiego. ,,Rocznik Oddzialu Lodzkiego Polskiego Towarzystwa Historyceznego”, 1. 1,
1928, 5. 28; A. Borkiewicz i W. Trzebinski, Podzialy administracyjne Krélestwa Pol-
skiego w okresie 1815—1918 r. Warszawa 1956, tabl, 3 i 4.

4 A, Jaskulska, Niektore zwyczajg pasterskie w Sieradzkiem. ,Prace i Materialy
Etnograficzne”, {. 8—98, 19501951, s. 672,

8 J P. Dekowski, Zwyczaje i obrzedy sobétkowe, ,Ziemia Leczycka”, {. 28, 1961,
nr 7, s. 3.

8 M-§, Z Brzezinskiego. ,Tydzien”, t. 18, 1890, nr 26, s. 1.

% B, Baranowski, Zanik tradycyjnego chowu kréw oraz wierzen i zabobonow
z nim zwigzanych na terenie obecnego wojewddztwa lédzkiego. E6dZ 1967, s. 101.
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oraz. we wsi Rzeczkoéw %% w Piotrkowskiem. Roznego rodzaju ludowe
zwyczaje zwigzane z sobdtkami faktycznie nic nie mialy wspdlnego
z kultem $w. Jana, précz zbieznosci dat.

Na omawianym terenie do$¢ wyraznie zachowaly sie Slady seksual-
no-matrymonialnych aspektéw tych uroczystosci sobdtkowych. Mimo
wyraznych sprzeciwéw ze strony duchowienstwa uwazano, ze grzech
przeciw széstemu przykazaniu popelniony przez miodych w noc $w. Ja-
na bedzie im odpuszczony, a dziecko wowcezas poczete bedzie moglo 1i-
czy¢ na protekeje tego swietego. Frywolne piosenki $piewane w ow wie-
czor wskazywaly niekiedy na §w. Jana jako na amatora seksualnych
uciech. Oto np. w Rzeczkowie w Pilotrkowskiem jeszeze stosunkowo nie
tak dawno $piewano:

Hejze ino $§winty Jonie,

co tam robis w tym lopionie?
A je$li sie chees ozynid,

my c¢i dziwke namowimy.

A jest u Kopra Jézinia,

to jum z tobum ozynimy.

A stoi ona w drzwickach,

a w §nurowanych trzewickach.
A jest u Sochéw Stasinia,

to jum z tobum ozynimy.

Stoi ona w podwoérecku,

mo wianecek z rumianecku... %

Te fryvs,;olne piosenki o $w. Janie bywaly bardzo réinie rozumiane
W mniemaniu cze$ci wsi, szczegblnie przywigzujgcej wiekszg uwage do
dawnej tradycji, ow ascetyézny prekursor nauki Chrystusa przemieniat
sie w frywolnego fauna, nie gardzgcego wdziekami mlodych dziewczat.
Jeszcze niekiedy starzy chlopi wspominajac jego, porozumiewawczo mru-
gaja okiem i moéwig, ze byl to wesoly $wiety, co ,,dziewuchy z 16zka nie
wyrzucal, a kieliszka za kolnierz nie wylewal”. W ich jednak mniemaniu
nie przeszkadzalo to, ze odznaczal sie wielkg poboznoscig i cieszyl sie
specjalnymi }askami Chrystusa.

Prawdopodobnie w zwiazku z tym kolaczg sie jeszcze wérdd najstar-
szych mieszkanicOw wsi wspomnienia, ze ongi§ $w. Jan byl uwazany
za opiekuna nieslubnych matek i ich dzieci. Podobno nawet dziewczeta
bojgce sie zaj$¢ w cigZze zwracaly sie do $§w. Jana z prosbg o pomoc. Na-
turalnie sy to sprawy, ktére juz dzi§ prawie niemozliwe jest ustali¢ i co

8 J, P. Dekowski, Swiety Jan. ,,Prace i Materialy Etnograficzne”, t. 6, s. 208;
tenze, Obrzedy i zwyczaje $wietojanskie w Piotrkowskiem. ,Eo6dzkie Studia Etno-
graficzne”, §. 4, 1962, s, 131—141.

% J. P. Dekowski, Obrzedy..., s. 134.
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najwyzej ograniczy¢ sig trzeba do przypuszczen opartych na niezbyt juz
pewnym materiale, jaki otrzyma¢ mozna w drodze wywiadéw tereno-
wych.

Tego rodzaju ,poganska” interpretacja uroczystosci $wietojanskich,
a takze osoby $w. Jana, spotykala sie z wyraZng kontrakcjg Kosciola.
Wiemy, ze w okresie kontrreformacji jezuici urzadzali prawdziwe wy-
prawy przeciw uczestnikom sobdtek 91. W XVIII w. wizytatorzy kosciel-
ni zalecali, aby , w dniu wigilijnym $w. Jana, Sobétkg zwanych, nie za-
palano ognia” 92. W XIX w. akcja ta troche przycichla. Sobotki $wieto-
janskie powoli wygasaly, a jednoczesnie duzy kult jaki wowczas pano-
wal dla wszelkiego rodzaju zwyczajow ludowych pozwalal wladzom du-
chownym podej$¢ do tych spraw z pewnym przymruzeniem oka.

Niektorzy jednak proboszczowie starali sie na wlasng reke przepro-
wadza¢ akcje majgce na celu nadanie $wietojanskim obchodom bardziej
chrzescijanskie] tresci. Mobilizowali oni opinie wiejskg, ktéra dosé zde-
cydowanie wystepowala przeciw tym przedchrze$cijanskim reliktom.
Jednocze$nie w czasie sobotek lub na ich zakonczenie $piewano specjal-
nie na ten cel ulozone pieéni, w ktérych oddawano nalezyta czesé¢ $w.
Janowi, jako jednemu z bliskich Swietej Rodziny 92.

W tradycyjnym Srodowisku wiejskim posta¢ $w. Jana Chrzciciela by-
ta dos¢ kontrowersyjna. Z jednej wiec strony z jego osobg wigzano we-
sole uroczystosci sobdtkowe 1 stgd zupelnie przypadkowo stal sie on pa-
tronem wesolych zabaw zwigzanych z tym czerwcowym $wietem. Z dru-
giej strony dla przeciwwagi tego, w przesadny troche sposéb podkresla-
no jego dziatalnoé¢ jako jednego z najblizszych wspotpracownikéw
Chrystusa. W ostatnich kilkudziesieciu latach w zwigzku z zanikaniem

91 (W Watczu w 1632 r.) ,,w dzien §w. Jana, gdy juz sie dobrze bylo zmierzchlo,
wyszli niespodzianie jezuici, w kos$cielne stroje ubrani, przy odglosie dzwonoéw
i Swietle pochodni i udali sie za miasto, gdzie rozniecone ognie i ploche skoki
mieszkancoéw przypominaly dawne poganskie obrzgdki. Niespodziewany widok oka-
zalej procesji i szanowanych powszechnie kaplandéw wzruszyl mieszkancéw, ktorzy
natychmiast rozbiegli sie do domdéw i odtgd nieprzystojnej zaniechali zabawy”.
Z kroniki jezuickiej, ,,Lud”, t. 11, 1906, s. 183.

92 Wizytacja generalna trzech archidiakonatéw: lutomierskiego, szadkowskiego
i wartskiego z 1779 r. Zakaz generalnego wizytatora dla ksiedza w Ruscu, rkp.
z Archiwum Diecezjalnego we Wloctawku (korzystalem =z kopii znajdujgcej sie
w zbiorach Instytutu Historycznego Uniwersytetu E.6dzkiego).

9 W niektérych wsiach w Piotrkowskiem $piewano wiec woOwezas:

Swinty Jonie nas patronie,

Maryi opiekonie,

przybufidZ num na pomoc

w §mierci nasy godzinie.
J. P. Dekowski, Obrzedy..., s. 136.
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tradycyjnych sobhétek spory te stracily na znaczeniu. Posta¢ Jana Chrzci-
ciela zepchnieta zostala na plan troche dalszy. Prawie zupelnie zatarla
sie juz dionizyjska interpretacja tej sylwetki. W mniemaniu dewocyjne-
go srodowiska wiejskiego stal sie on tylko jednym ze swietych ,,z Jezu-
sowej Swity”.

W srodowisku wiejskim bardzo czesto mieszano z Janem Chrzcicie-
lem innego $wietego, a mianowicie Jana Apostola i Ewangeliste. Po-
sta¢ ta odgrywa w katolicyzmie bardzo duzg role %, ale znaczenie jej
jest jednak inne niz wspomnianego poprzednika 9. Wieksza cze$¢ miesz-
kancoéw wsi, nawet os6b bardze poboinych, nie odréznia dzis jeszcze
tych dwoch Janéw. W przesziosci te dwie postacie jeszeze bardziej
w wierzeniach ludowych nawzajem sie pokrywaly. W niektérych jed-
nak parafiach ksieza zwracali specjalng uwage na to, aby ich parafianie
potrafili odrézni¢ tych dwoch $wietych Janow. Np. w poludniowej cze-
$ci Wielunskiego, w Pgtnowie, ko$ciél parafialny jest pod wezwaniem
$w. Jana Apostola i Ewangelisty. Z tych tez przyczyn mieszkancy oko-
licznyeh wsi sg troche lepiej zorientowani w tych roéznicach.

Jak juz bylo wspomniane, niekiedy s$rodowisko wiejskie myli Ssw.
Jana Chrzciciela ze $w. Janem Nepomucenem. Oto np. we wsi Miynary
w Piotrkowskiem mlodziez obchodzge w wigilie $w. Jana Chrzeiciela
granice wsi $piewala pie$n ,Witaj Janie z Boleslawia” %, ktéra opowia-
daia o historii meczenstwa tego czeskiego $wietego z XIV w. %,

Niekiedy w tradycyjnym S$rodowisku wiejskim mylone sg szczegoly
dotyczace meczenstwa Jana Chrzeiciela i Jana Nepomucena. Dzieje me-
czefstwa zardwno jednego, jak i drugiego Swietego zawieraly wiele
szezegolow dos¢ pikantnych, ktére odpowiednie wyeksponowane mogly
0w poboiny zywot zmieni¢ w sensacyjne opowiadanie z nadzwyczaj sil-
nie przeerotyzowanymi watkami. Nawet u Skargi w dziejach meczen-
stwa Jana Chrzciciela nie brak jest mocno frywolnych wstawek. A shu-
chacze wiejscy lubili tego rodzaju opowiadania, w ktorych dosé doklad-
nie byly podawane przykiady réznych rozpustnych uciech moznych tego
swiata. Tak wiec i historia Heroda, ,ktory zone wzigl bratu swemu zy-
wemu Filipowi 1 Boga sie nie bojge i ludzi nie wstydzac, jawnie z nig

% Por. np. C. Fouard, Saint Jean et la fin de Ddge apostolique, Paris 1907; tiu-
maczenie polskie: Sw. Jan Ewangelista i koniec czaséw apostolskich. Warszawa
1910; C. C. Mortindale, St. John the Evangeliste, {. 1—2, London 1920—1923;
J. Bonsirven, Le témoin du Verbe, le disciple bien-aimé. Toulouse 1957 i in.

% J. P. Heuzey, Les deux Jeans: Le Baptiste, UEvangéliste. Paris 1935,

9% J. P. Dekowski, Obrzedy..., s. 139.

37 Por. tekst tej pieéni K. Miarka, Kantyczki, koledy i pastoralki w czasie $wigt
BoZego Narodzenia po domach $piewane z dodatkiem pie$ni przygednych w ciggu
roku uzywanych. Mikoléw 1903, s. 667—669.
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mieszkal i ztym przykladem, ktéry jako ze stanu wysokiego daleko sie
styszeé dal, ludzi zarazal i pospolity wstyd i przyrodzong uczciwo$t pso-
wal” # wzbudza¢ musiata zainteresowanie wiejskich stuchaczy pozbawio-
nych innego rodzaju sensacyjnych opowieSci z seksualnym zabarwie-
niem. A i owe taneczne popisy krolewskie] pasierbicy, ktorymi pozyska-
ta glowe Jana Chrzciciela, tez mogly wzbudza¢ zainteresowanie stucha-
czy .

Opowiadania ludowe o meczenstwie Jana Chrzciciela na ogdél sg dose
zdodne z tym, co podawaly propagowane przez wiladze koscielne zycio-
rysy tego $wietego. Niekiedy narratorzy tych opowiesci dlugo sie roz-
wodzili nad rozpustg Heroda i jego bratowej. Dodawane byly tez wstaw-
ki o kuszeniu S$wietego meza przez rozpustng niewiaste. A wreszcie
i sprawa otrzymania zgody na Sciecie Jana przedstawiona byla w spo-
séb dos¢ drastyczny. W opowiadaniach ludowych z tego terenu albo uczy-
nila to sama Herodiada, albo tez jej corka, ktora do tego naklonila ojezy-
ma, swymi wdziekami cielesnymi szczodrze szafowanymi. A wreszcie
i makabryczna scena wniesienia w trakcie orgiastycznej uczty glowy Swie-
tego na misie, tez dawala duZe pole do popisu chlopskim narratorom.
Nic wiec dziwnego, ze ta wlasnie cze$é¢ z zywota Jana Chrzciciela cie-
szyla sie najwiekszym zainteresowaniem w tradycyjnym audytorium
wiejskim.

Meczenstwo Jana Nepomucena dotyczylo zupelnie innych problemoéw,
a mianowicie odmowy przez $wietego meza zdradzenia zazdrosnemu
krolowi tajemnicy spowiedzi jego Zony posadzanej o zdrade. Ale i ta
historia okraszana bywala przez wiejskich narratorow réznymi pikant-
nymi szezegolikami. Ot6z niekiedy w tradycyjnym Srodowisku wiejskim
tym zazdrosnym mezZem czyniono biblijnego Heroda, ktéry domagal sie
od Jana Chrzciciela wydania tajemnicy swojej zony. I te jednak historie
konezyly sie makabrycznym momentem wniesienia na misie Scietej glo-
wy Swietego.

W tradyeyjnym $rodowisku wiejskim wzglednie do$é dobrze znana
jest rowniez posta¢ matki sw. Jana Chrzciciela. Wedlug oficjalnych po-
gladow ko$cielnych byla nig $w. Elzbieta. Dawniej natomiast w trady-
cyjnym Srodowisku wiejskim znana byla ona niekiedy pod imieniem
sw. Aliny lub Haliny. Stad tez pochodzi pewna dezorientacja najstar-

@ P Skarga, Zywoty Swietych starego i nowego zakonu, t. 3, s. 407,

A owo gdy sie Herod na dziefn narodzenia swego przepijal panom i ry-
cerstwu swemu, trafila czartowska pogode Herodjada, nieprzyjaciélka Jana $wie-
tego; posiala ze szkoly swej diabelskiej corke swojg, w plgsach i w taficach wy-
¢wiczong, aby kréla i gosci jego uweselila, a uroda, ubliorem, plagsami i piosenkami
dusze lowila, a siecig piekielng zostawala. Podobala sie plgénica cielesna cielesnemu,
ktory innego zalecenia, jedno z rozkoszy, nie znal...,, tamze, t. 3, s. 410.
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szego pokolenia wsi.LOto np. starsza kobieta z Wielunskiego, nadzwy-
czaj pobozna, odnoszaca sie z duzg niechecig do wszystkich zachodza-
cych w kosciele zmian zalila sie, ze ,teraz to nawet $Swiety Jan zmienit
matke, za mojej mlodo$ci byla nig $wieta Halina, a teraz jak nastali ko-
muniSci, to zostala nig Swieta Elzbieta” 1. Przekonana tez byla ona, ze
zmiana ta nastgpila pod wplywem jakiej§ specjalnej akcji wladz pan-
stwowych.}

W opowijadaniach ludowych z tego terenu posta¢é matki $w. Jana
Chrzciciela, a wiec $w. Elzbiety czy tez $w. Haliny, byla stosunkowo
malo zindywidualizowana. Gléwnie wspomina sie, ze byla wyjatkowo
pobozna, i ze wiodla $wigtobliwy zZywot, w starszym pokoleniu poku-
tuje niekiedy jeszcze sprzeczny z zalozeniami biblistyki poglad, ze byla
rodzong siostrg Matki Boskiej. Zupelnym pomieszaniem wiadomosci
z teologii i historii sg np. wiadomosci, ze byla ona Zong kréla angielskie-
go 191, Naturalnie sg to dos¢ zwykte w folklorze tendencje tgczenia oséb
noszgcych identyczne imie.

Ongi$ dos$¢ szeroko rozpowszechniona byla piesn o poszukiwaniu przez
Sw. Haline grobu Jana Chrzciciela 12, Obecnie nie jest ona juz znana.
Natomiast niektorzy z najstarszych informatorow wspominajg jeszcze
o zastyszanym w dziecinstwie opowiadaniu prozg o wedrowce $w. Ha-
liny i o tym, jak to odnalazla ona wreszcie swego syna pogrgzonego
w glebokim snie, z ktorego miatl sie jakoby obudzi¢ w dzien Sgdu Osta-
tecznego 103,

Znacznym szacunkiem w $rodowisku wiejskim cieszyl sie inny z ucz-
niow Chrystusowych, brat §w. Jana Ewangelisty, $w. Jakub. Wokot tej
postaci 1% narosto w wielu krajach, szczegélnie w Hiszpanii i we Wto-
szech, wiele legend ludowych 195, Na omawianym terenie dewocyjne $ro-
dowisko chlopskie uwaza $w. Jakuba za jednego z najbardziej wplywo-
wych §wietych, za ulubionego ucznia Chrystusowego. Za wyjatkiem
jednak nielicznych tylko wypadkéw nikt prawie nie potrafi podac bliz-
szych szczegotow dotyczacych jego Zycia i dziatalnosci. Rzadko tez kto
ze $rodowiska wiejskiego orientuje sie, Ze w $wietle katolickiej teologii
oprocz sw. Jakuba Apostola Starszego byt drugi, tzw. Jakub Mlodszy 196,

100 Informacje z Konopnicy, pow. Wielun.

101 Informacje z Bobrownik, pow. Pajeczno.

12 Por. np. tekst z terenu Leczyckiego: O. Kolberg, Dziela wszystkie, 1. 22 (Le-
czyckie), Wroctaw—Poznan 1964, s. 168. Por. tez Kolberg, op. cit., t. 26 (Mazowsze),
s. 343.

103 Informacje z Gidel, pow. Radomsko, Raduczyc, pow. Wielun.

14 Enciclopedia cattolica, t. 6, s. 317—318.

105 Por. np. P. Toschi, La poesia popolare religiosa in Italia. Firenze 1935; G. Ba-
telli, Le pitt belle legenda cristiane. Milano 1928, s. 160—177 i in.

106 Troche inaczej jedynie wyglada sytuacja w parafii Skomlin w pow. wielun-
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Na omawianym terenie szczegd6lnie duzym szacunkiem cieszy sie ta
posta¢ na terenie parafii Dzietrzkowice w pow. wielunskim oraz w pa-
rafii Dgbrowa Zielona w pow. radomszczanskim, gdyz tamtejsze koscioly
sgq pod wezwaniem $w. Jakuba Apostola Starszego.

Odnosi sie wrazenie, ze kult §w. Jakuba byl dos$¢ zywy w poprzednich
pokoleniach. Jeszcze najstarsi mieszkancy wsi wspominajg, ze do tego
Swietego dawniej odnoszono sie ze znacznie wiekszym szacunkiem niz
w czasach obecnych. Dla mlodszego pokolenia katolickiego postaé sw.
Jakuba zostala zepchnieta na plan dalszy przez inne bardziej atrakcyjne
wzorce Swietoscl

W tradycyinym Srodowisku wiejskim duzym szacunkiem cieszyl sie
kult innego z apostoléw, a mianowicie §w. Bartlomieja. Kult ten szcze-
golnie silnie rozwijat sie w Sredniowieczu 197, I w péiniejszych jednak
stuleciach posta¢ ta cieszyla sie duzym powazaniem. Powszechnie zali-
czany on byl do grupy najblizszych uczniéw i wspdlpracownikéw Chry-
stusa.

Na omawianym terenie stosunkowo najsilniejszy byl kult tego $wie-
tego w parafiach, ktére zwigzane byly z jego imieniem, lub w ktorych
istnialy odpusty w jego dzien, a mianowicie w parafii Dobryszyce w pow.
radomszezanskim, w parafii Makowiska w pow. pajeczanskim, w parafii
Czarnozyly w pow. wielunskim, w parafii Rozprza w pow. piotrkowskim,
w parafii Zdzary w pow. wieruszowskim, a czesciowo réowniez i w parafii
wieruszowskiej.

Posta¢ $w. Bartlomieja znalazla Zywe odbicie w folklorze réinych
narodow 198, Jesli chodzi o folklor omawianego terenu, to raczej zywot
tego Swietego nie byt specjalnie rozpowszechniony. Co prawda najstarsze
pokolenie wsi przypomina sobie jeszcze makabryczne opowiadania doty-
czace meczenstwa $w. Bartlomieja, a mianowicie obdarcie go ze skéry
itp.198, :

Sposrod apostolow dosé znany byl rowniez w srodowisku wiejskim
sw. Filip. Powszechnie uwaza sie¢ go za bardzo wplywowego Swietego.
Na ogo6t jednak zyciorys jego jest malo znany. Stesunkowo wiecej faktow

skim, gdzie koécidl jest pod wezwaniem $w. Filipa i Jakuba Mniejszego juz od
bardzo dawna. Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajéw stowiaft-
skich, t. 10, Warszawa 1889, s. 692; Katalog zabytkdéw sztuki w Polsce, t. 2, s. 378.

17 Radonski, op. cit., s. 49.

8 Por. np. P. Toschi, Santo Bartolomeo nel folklore. W: Enciclopedia cattolica,
t. Z, Roma 1949, s. 919.

1 Por. bardzo ciekawe uwagi odnoénie dawnych skojarzeni legendy o $w. Bar-
{tomieju obdzieranym ze skéry z obdzieraniem wyzyskiwanych chlopow: J. Krzy-
zanowski, Mqdrej glowie do$¢ dwie stowie. Trzy centurie przystéw polskich, t. 1,
Warszawa 1958, s. §1—63.
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0 jego zyciu wiedzg mieszkancy parafii Skomlin, w ktérej kosciél znaj-
duje sie pod wezwaniem $w. Filipa i Jakuba Apostola Mniejszego. Opo-
wiadania ludowe moéwig zresztg i tam gléwnie o poskromieniu przez $w.
Filipa smoka (Iwa?) oraz o jego meczenstwie na krzyzu, i trzesieniu zie-
mi, ktére wowczas nastapilo. Sg to zreszig szczegdly znane z jego zycio-
ryséw propagowanych przez wladze koscielne.

Do ,Jezusowe] Swity” zalicza teZ tradycyina opinia wiejska s§w. Szcze-
pana. W duzym stopniu wigze sie to z dniem tego patrona. Przypada on
mianowicie w drugi dzien $wiat Bozego Narodzenia. W mniemaniu ludu
takie uhonorowanie Swietego spowodowane zostalo jego duzym znacze-
niem w otoczeniu Chrystusa. W szerzeniu sie kultu tego $wietego pewng
role odegral réwniez przedchrze$cijanski zwyczaj zwiazany z zyczeniami
pomyslnosci, polegajgcy na obsypywaniu sie ziarnem 0. Zwyczaj ten
zostal nastepnie zaadoptowany przez Kosciél Powigzano go z ukamie-
nowaniem pierwszego meczennika chrzescijanskiego Sw. Szczepana. Prze-
ciw adaptacji tego poganskiego zwyczaju probowaly niekiedy wystepo-
wac¢ wladze koscielne. Oto np. w koneu XVIII w. wizytatorzy koscielni
zakazywali ksiezom na omawianym terenie zezwala¢ na obrzucanie sie
w kosciele owsem 1. Zwyczaj ten jednak utrzymat sie i obecnie znany
jest w wielu cze$ciach Polski 2. Na omawianym terenie Igczyl sie on
ze $wieceniem w tym dniu w kosciele owsa oraz obsypywaniem nim
ksiedza, gdy przechodzil przez kosci6l. .

Z tych tez przyczyn w $rodowisku wiejskim szeroko byla znana le-
genda opowiadajgca o ukamieniowaniu $w. Szczepana oraz o roinych
cudach zwigzanych z oscbg tego $wietego. Znacznie bardziej rozpo-
wszechniona ona jest na obszarze pow. wielunskiego, a szczegdlnie we
wschodniej jego cze$ci.

Do grupy $wietych zwigzanych blisko z Jezusem zaliczany bywal
w Srodowisku wiejskim ,krewniak Chrystusowy”, $w. Juda Tadeusz
(zwany najczesciej tylko $w. Tadeuszem). Uwazany on byl powszechnie
za patrona ,od spraw trudnych i beznadziejnych”. Ze wzgledu na po-
krewienstwo z Chrystusem uchodzit za dobrego oredownika w tego ro-

110 .. Goleblowski, Lud polski, jego zwyczaje, zabobony. Warszawa 1830, s. 311;
S. Poniatowski, Etnografia Polski. W: Wiedza o Polsce, t. 3, Warszawa 1932, s. 305;
J. S. Bystron, Kulture ludowa. Warszawa 1936, s. 149; tenze, Etnografia Polski.
Warszawa 1947, s. 173; tenze, Dzieje obyczajéw w dawnej Polsce, {. 2. Warszawa
1960, s. 44 i in.

1 Zalecenia wizytatora dla proboszcza w Rusceu z 1779 r. zawieraly nastepujaca
wzmianke: ,Zakazuje mu sie, aby w dniu §w. Szczepana pocisk owsem na siebie
zakazal”, Wizytacja generalna trzech archidiakonatéw..., rkps., op. cit.

112 Por. np. Dworakowski, Kultura spoleczna ludu wiejskiego no Mazowszu nad
Narwig, s, 41—42; W. Gaj-Piotrowski, op. cit., s. 37—41 i in.
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dzaju sprawach. Posta¢ jego w folklorze omawianego terenu nie zary-
sowala sie zbyt wyraZnie.

Osobnym zagadnieniem, ktére wymagaloby znacznie szerszego omo-
wienia, moze by¢ sprawa odbicia w katolicyZmie ludowym omawianego
terenu, zywotdéw trzech innych s$wietych z tzw. ,Jezusowej Swity”,
a mianowicie do$¢ kontrowersyjnej postaci Marii Magdaleny, dobrotli-
wego silacza Krzysztofa, kitéry na swych barkach nosit malenkiego
Chrystusa oraz Lukasza, malarza Swietej Rodziny, ktéremu przypisuje
sie autorstwo licznych $wietych obrazéw. Te tak waine jednak dla badan
nad kulturg religijng ludu zagadnienia omoéwione zostang w osobnych
pracach.

W waskich ramach jednego artykulu niemozliwe jest przedstawienie
wszystkich problemow zwigzanych z ludows recepcja zywotdéw te] grupy
$wietych, ktéra w mniemaniu tradycyjnej opinii katolickiej nalezala do
najblizszego otoczenia Chrystusa. Dlatego tez ograniczyé sie musialem
tylko do zasygnalizowania najwainiejszych i najbardziej istotnych za-
gadnien. Pomijam wreszcie sprawe olbrzymich zmian, jakie zachodza
w ostatnich latach w zyciu wsi polskiej. Olbrzymie przeobrazenia gos-
podarcze i spoleczne dajg sie odczué we wszystkich dziedzinach kultury
ludowej, a wiec réwniez i w tradycyjnym folklorze. Zagadnienia te
wychodzg jednak poza ramy niniejszej pracy.

WELADYSLAW BARANOWSKI

\ OBSERVATIONS ON THE FOLK RECEPTION OF THE
“LIVES OF THE SAINTS”

{The Lives of the Saints closest to Christ in the folklore of the southern part
of RAdZ province) :

Summary

For many centuries large sections of Poland’s peasant population were under
the very strong influence of the Church. This influence was however fairly
superficial. The religious faith of the country folk embraced both official {eachings
of the clergy, as well as various relicts from prechristian times, sanctioned over
the centuries by the Church authorities. In traditional folk catholicism an excep-
tionally important role was played by culis of the saints. They were patrons of
various professions, guardians at times of ill-fortune, keepers from sickness or
natural disaster. Certain saints played a very great part in folklore. The present
study is based upon field work completed during the period 1965-—1969 in the
southern part of the province of £6dz.
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According to folk belief, most significance was attached to those saints who
were considered to be closely connected with the Holy Family. The most important
of these was St. Joseph, whose cult was particularly widespread. In folklore
we see him as a benevolent old man, who frequently appeared on earth in the
guise of a beggar. Many folk legends existed about him. Among the elder women
of the village St. Anne, the nurse of Christ, was regarded with particular rever-
ence. Alsg of importance was the cult of Saints Peier and Paul. Egpecially the
former was strongly represented in folklore, though in certain tales St Peter
also wandered the earth disguised as a beggar or a pilgrim, rewarding good
paupers and punishing the evil rich. The figure of John the Baptist — who
was frequently confused with St. John the Evangelist or St. John Nepomucen —
was widely known in folklore as well. The eve of Sf. John’s day (24 VI) was
connected with certain ancient customs deriving from prechristian times, Legends
relating to the lives of all the above mentioned saints were very widespread
in the region here discussed.




