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DAGNOSLAW DEMSKI
Instytut Archeologii i Etnologii PAN, Warszawa

12-LETNI CYKL JOWISZOWY WIELKIEJ TRADYCJI HINDUIZMU.
CYKL SWIAT KUMBHA MELA

Podczas dwoch pierwszych miesigcy 2001 roku miato miejsce wielkie §wigto
hinduizmu noszace nazwe Kumbha Mela. Bylo ono czgscia cyklu $wiat Kumbha,
odbywajacych sig¢ rotacyjnie w czterech miejscowosciach Indii, co 12 lat w kazdej
z nich’. W lezacym nad Gangesem i Jamuna Allahabadzie (dawnym Prayag)
odbywa si¢ ono w cyklu 12-letnim, za kazdym razem sprowadzajac do tego
miasta miliony pielgrzymow i ascetow, glownie z polnocnych Indii. Cykl §wiat
Kumbha, ze szczegdlnym uwzglednieniem jednego z nich, uczynilem przedmio-
tem moich badan i omowilem w tym artykule. Wyjasniam znaczenie tego cyklu,
jego poczatki i historie, watki mitologiczne, do ktoérych si¢ on odwolyije,
specyficzne dla niego konfiguracje astronomiczne, a takze przedstawiam glow-
nych uczestnikow i rytualne dzialania charakterystyczne dla $wigetych miejsc
hinduizmu. Na zakonczenie, przez pryzmat tego cyklu, ukazuje jak wszystkie
aspekty Swiat tacza sig, stanowiac cze$¢ hinduizmu nazywana Wielka Tradycja.

MIT

Cykl $wiat Kumbha odwoluje si¢ do mitologii hinduistycznej. Legenda?
o powstaniu §wiat nawiazuje do czasow przed stworzeniem $wiata, kiedy to
bogowie (deva) i demony (asura) ubijali ocean mleka (Amrytamanthana). Naj-
pelniejsza wersja mitu znajduje si¢ w Wisznu purana. Celem tego ubijania bylo
wydobycie nektaru niesmiertelnosci z dna praoceanu. Obie strony mialy podzie-
li¢ si¢ nim po polowie. Gora Mandara postuzyla do ubijania jako kij, a kréla
wezy Wasuki wykorzystano jako ling3. Bogowie trzymali weza za ogon a de-
mony za glowe i ciagnac na przemian ku sobie rozpoczynali ubijanie. Przy-
pominalo to ubijanie Smietany w wielkim zbiorniku pelnym mleka. W trakcie

1 W artykule wykorzystatem wiasne, nie publikowane do tej pory materiaty terenowe, zebrane
podczas §wigta Kumbha Mela, ktore odbylo sie w stycznin, lotym i marcu 1989 r. w Prajag.

2 Na podstawie stownikow mitologii hinduskiej: Stownik... 1994; Dowson 1984.

3 Ubijanie oceanu mleka wyobrazano sobie jako wyrob masta z mleka za pomocg drewnianej
kierzni. Masto bito stosujac ubijaki w ksztalcie kija wlozonego przez waski otwor w wysokiej
kierzni. Ubijak wprowadzano w ruch obrotowy za pomoca linek przeciaganych przez dwie osoby
stojace naprzeciwko siebie (patrz ryc. 1).
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Ryc. 1. Motyw ubijania wod oceanu, popularny takze w sztuce ludowej péinocnych Indii
(Uttar Pradesz)

tej czynnosci wychodzily na powierzchni¢ rozne elementy, poczatkowo trucizny,
pozniej takze formy zycia. Po wielu latach, kiedy to z glebin wydostawaly si¢
tylko gazy, ogien, opary dymu, jako pierwsza z oceanicznego mleka wylonita
sic $miertelna trucizna (kalakuta), ktéra wypit bog Siwa. Pozniej z oceanu
kolejno wylanialy si¢: krowa, bialy kon, ston Airawata, drogocenny klejnot,
magiczny ksiezyc, niebianski rydwan, po czym pickne niebianskie nimfy (apsa-
ry) 1 niebianski architekt Wiszwakarman. Na koncu pojawil si¢ lekarz bogoéw
o imieniu Dhanwantari, z dzbanem w dloniach pelnym nektaru nieSmiertelnosci
(amryta). Na ten widok wybuchla zazarta walka miedzy bogami i demonami.
Demony pochwycily dzban z nektarem i probowaly z nim uciec. Wowczas bog
Wisznu zszedl na ziemi¢ pod postacia awatara z6twia (Kurma), by pokonac
demony i ponownie wprowadzi¢ tad na ziemi. W wyniku ostrej walki toczacej
si¢ na niebie, na ziemig¢ spadly cztery krople nektaru nieSmiertelnosci. W czte-
rech miejscach, gdzie upadly — Prajag, Hardwar, takze Gangadwara (sanskr.
,»wrota Gangesu’’)*, Udzdzain i Nasik’ — moga odbywac si¢ swieta nawiazujace
do mitycznej walki o dzban (kumbha) z nektarem nieSmiertelnosci.

Mit wskazuje na szczegblne znaczenie tego nektaru. Kto go posiada, zdo-
bywa nadludzkie moce. Je$li dostanie sic on w rgce demondéw — moze to
zagrozi¢ pokojowi na $wiecie. W micie wystepuje charakterystyczny dla hin-
duizmu motyw dazenia do doskonalosci. Wedlug Rai, proces tworzenia zycia
poprzez ubijanie oceanu mieka przypomina ruch energii kundalini, co ma
znaczenie symboliczne dla ascetow. Symbolice wewnetrznej ciala ludzkiego
odpowiada tu symbolika przestrzeni. Zlewisko trzech rzek (sangam) w Prajag,

4 Miejsce, w ktorym Ganges wyplywa z gor i wplywa na niziny.
S Prayag, Hardvar, Ujjain, Nasik.
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czyli Gangesu, Jamuny oraz trzeciej, podziemnej Saraswati, ma by¢ zewngtrz-
na manifestacja zlaczenia subtelnych kanalow energetycznych ida, pingala
i suszumna. Wedhug terminologii jogi, odnoszacej si¢ do energii kundalini
poruszajacej si¢ wzdluz kregoshupa, odpowiednikiem moézgu jest Hardwar,
serca — Prajag, pepka — Nasik, a poczatek kr¢gostupa to Udzdzain.

HISTORIA

Najstarsze wzmianki o $wigcie Kumbha pochodza z relacji buddyjskiego
mnicha z Chin, Huan-Tsanga i dotycza krola Harszy Wardhamana. Sa one
datowane na 664 r. n.e. Krol Harsza wziat udzial w Swigcie w Prajag, ktore
trwalo az do kwietnia — 75 dni. Jak podaja autorzy relacji, §wigto ~ zgodnie
z duchem owych czasow — mialo charakter eklektyczny. Pierwszego dnia
ustawiono na brzegu rzeki wizerunek Buddy, rozdano ludziom ubrania i pozy-
wienie. Drugiego i trzeciego dnia wzniesiono wizerunki Stofica (Surya) i Siwy
oraz ponownie rozdano dary zebranym. Czwartego dnia rozdano dary cztonkom
zakonéw buddyjskich. Pozniej przez 20 dni bramini otrzymywali dary krolew-
skie. Wsrod obdarowanych przez krola wymieniono takze dzinistow (Pande
1955, s. 6). W tym czasie swigto odbywato sie co pigc lat. Corocznie natomiast
mialo miejsce w Prajag, podobnie jak obecnie $§wigto Magha mela, celebrujace
wejscie Stonca w pozorny ruch powrotny ku poétkuli poinocne;.

Z relacji mnicha chinskiego Huan Tsanga wynika, ze w latach 629645 do
owczesnego Prajagu zjezdzalo duzo pielgrzymow oraz, ze swigto to odbywalo
sic w Prayag juz od wielu lat. Istnieje, niepotwierdzone z braku danych
historycznych, przekonanie, ze zwyczaj corocznych $wiat Magha mela w Pra-
yag przeksztalcit wielki reformator hinduizmu — Szankaraczarya w nowa
12-letnia tradycje o wiekszym zasiggu. Musialo to mie¢ miejsce w latach kiedy
zyl, czyli — jak si¢ przyjmuje — na przelomie VIII i XIX w. n.e. POzniejsze
zrodla historyczne wzmiankuja, iz cesarz mogolski Akbar odwiedzit w 1562 r.
miasto Prajag i zbudowal fort tuz nad zlewiskiem Gangesu i Jamuny.

Prajag to bardzo stare miasto. Jego nazwa pochodzi od ceremonii sklada-
nia ofiary yagna przez Brahme (pra-yag). Uwazany jest za najwazniejsze miej-
sce sposrod pozostatych (tzirtharaj-, krolewski brod”), w ktorych odbywa sie
cykl $wiat Kumbha. Wedhlug przekazow, miasto trzykrotnie odwiedzil Budda.

Poczatki §wigta nie sa potwierdzone w Zzrodtach historycznych. Wedhug Rai,
na jego stworzenie wplynglo przyjecie w Indiach kalendarza stonecznego, co
miato miejsce w latach przypadajacych po 283 r. n.e. (Rai 1993, s. 31). Z pewnos-
cia uformowanie si¢ cyklu tych swiat mialo zwiazek z tworzeniem si¢ fundamen-
tow panstwowych i z ekspansja cywilizacji hinduistycznej na poinocy Indii. Za
procesem umacniania si¢ struktur panstwowych postgpowala budowa podstaw
kulturowych i rozleglej symboliki religijnej, ktorej gldbwnym celem byla integracja
szerokich mas ludnosci wlaczonych do nowego tworu politycznego i gospodar-
czego. Na ludnos¢ t¢ sktadaly si¢ najczesciej grupy plemienne podzielone na
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Ryc. 2. Miejscowosci, w ktorych odbywa si¢ cykl §wigt Kumbha

mniejsze cz¢scl, szukajace swojego miejsca w hinduistycznym systemie warnowo-
-kastowym. Z drugiej strony, metody obliczen astronomicznych znane byly
w Indiach z prac szkoly Surya Siddhanta, a zasady 60-letniego cyklu jowiszowego
zapisano w 587 r. n.e. w slynnym traktacie Brihat Samhita, ktoérego autorem
byl Warahamihira. Wedtug Rai, nowozytny obraz cyklu swiat Kumbha uksztal-
towal si¢ ostatecznie w poinocnych Indiach pod wplywem ruchow bhakti.
Ewolucja sposobdéw obliczania czasu i form obrzedowosci $wieta oraz
krystalizowanie si¢ nowej symboliki cyklu §wiat towarzyszylo wielkim zmia-
nom cywilizacyjnym Indii pélnocnych i jej ekspansiji nie tylko na poludnie.
Wyrazem tego byla intensyfikacja procesu kolonizacji nowych ziem oraz poli-
tyka usankcjonowania nowego typu osadnictwa i tworzenia panstw o charak-
terze rolniczym. Doprowadzilo to do wzmocnienia i poszerzenia elit sprawuja-
cych wiadze. Shuzyt temu system zakladania Swiatyn, sprowadzania i osadza-
nia kaplanoéw braminskich oraz techniki zawierania sojuszy obronnych przez
osrodki miejskie, lezace czgsto wsréd ludow koczowniczo-pasterskich Tub ple-
mion tubylczych. Nowe prawo mialo wigkszy zasieg i opieralo sie na pismie
sanskryckim. Zaczelo ono obowiazywac na nizinach polozonych nad Gan-
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gesem i miato charakter jednoczacy wiele mniej lub bardziej zamknigtych
wspolnot. Prawo dharmy obowiazywalo wsréd nowych elit.

Dobra ilustracja zjawiska ekspansji panstwowosci, gospodarki i kultury
indyjskiej na nowe terytoria, czgsto plemienne, jest podzial Indii pélnocnych
na trzy koncentryczne kregi, przedstawiony przez Eatona. Sporzadzit go na
podstawie tekstow Baudhayana-Dharmasutra z V w. p.n.e. Strefy te odzwier-
ciedlaly zasieg wartosci kast czystych, uznawanych za obowiazujace:
® pierwsza strefe tworzyla tzw. Arjawarta, czyli ojczyzna Ariéw, odpowia-

dajaca regionom z gornego Gangesu i Jamuny w poélnocno-centralnych

Indiach. Tradycja braminska z tych stron uwazana byla za rytualnie czysta,

a ludzi uznawano za wysoko urodzonych;
® drugi krag obejmowal zewnetrzny pas (Awanti-Udzdzain, Anga-Magadha,

Saurasztra, Daksinapatha, Upawrita, Sindh-Sauwira) odpowiadajacy dzi-

siejszym: Malwie (Madhja Pradesz), wschodniej i centralnej czesci Biharu,

Gudzaratowi, polnocnej czesci Dekanu i Sindowi (poludniowo-wschodnia

cze$¢ Pakistanu). Te regiony lezaly na granicy osadnictwa indo-aryjskiego,

ale zamieszkane byly przez ludno$¢ mieszanego pochodzenia, ktora nie po-
siadala tego samego stopnia rytualnej czystosci, co pierwsi osadnicy;

® ostatnia, trzecia strefa obejmowala zewnetrzne, w stosunku do poprzed-
nich, regiony zamieszkale przez ,nieczyste” rytualnie plemiona, bedace

poza granicami poprzednich kregow (Eaton 1999).

Wynika z tego, ze juz w okresie panowania dynastii Guptow terytoria
zaliczane do Bharat rozszerzyly si¢ o nizing Brahmaputry, caly Bengal, Bundel-
khand i Malwe (Awanti-Udzdzain), o wschodnia czg$¢ Gudzaratu oraz ziemie na
linii Nasik i Konkan. To kraje (desa) znane z literatury puranicznej, si¢ggajace
teraz od Gangesu i Jamuny po dorzecze Brahmaputry na wschodzie, do rzeki
Indus na zachodzie oraz po rzeki Godawari i Narmad¢ na poludniu. Wlasciwe
poludniowe Indie zaczynaly si¢ dalej na poludnie od tych rzek. Sposrod czterech
miejscowosci nalezacych do cyklu $wiat Kumbha, Prajag i Hardwar leig
w regionie uwazanym za ojczyzne Ariow, a pozostale Awanti-Udzdzain i Nasik
znalazly sie dopiero w zewnetrznej, mieszanej strefie osadnictwa aryjskiego. Fakt
polaczenia tych $wiat w jeden cykl jest wyrazem procesu integracji ziem
wlaczanych, w wyniku ekspansji wewnetrznej, w krag cywilizacji hinduistycznej.

Ekspansji terytorialnej i ,,oswajaniu’” nowych ziem shuzyt takze proces
obejmowania ich przez rozwijajaca si¢ mitologi¢ hinduistyczng tzw. okresu
puranicznego® W $lad za tworzeniem miast i osiedli postepowalo zakladanie
§wiatyn oraz oSrodkdow pielgrzymkowych (tirtha), wyznaczajacych symbolicznie

¢ Literatura puraniczna (purana — ,starozytny”) to zbior 18 giéwnych puran i 18 mniej
znaczacych sanskryckich dziet pisanych wierszem. Po§wigcone byly réznorodnej tematyce, glownie
mitycznym poczatkom $wiata, rozbudowanym genealogiom bogow i krolow. Najbardziej znane
to Wisznu, Bhagawata, Skanda czy Garunda purana. Zaliczy¢ mozna do nich takze mniejsze teksty
zwane itihasa (historia) poswigcone lokalnym miejscowosciom. Najstarsze z nich pochodza
z VI w. ne., a nowsze z XIII, a nawet z XVI w. n.e. Literatura ta powstala w wyniku wlaczenia
przez braminéw dawnych tradycji lokalnych w krag Wielkiej Tradycii.
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granice krain, w ktorych obowiazuje hinduistyczne prawo dharmy. W tej
atmosferze uksztaltowal sie cykl swiat Kumbha, ale rowniez umowne granice
wzmochione przez postawienie czterech Swiatyn (dham), lezacych na najdalszych
krancach hinduizmu i zgodnie z czterema stronami Swiata (Dwarka, Badrinath,
Dzagannath Puri, Rames$war). Najwiekszym przedstawicielem reformatorow
hinduizmu byt wspomniany wyzej Szankaraczarja.

LEGENDA O BRIHASPATI (GURU)

W astronomii indyjskiej planeta Jowisz wystgpuje najczesciej pod imiona-
mi Brihaspati lub Guru, ale juz w Rygwedzie imiona Brihaspati i Brahmanas-
pati byly synonimami. Sa to imiona bostwa bedacego personifikacja czyndow
wiernych, zwracajacych si¢ z modlitwa do bogéw. Oznaczaja wznoszacego
blagania, skladajacego ofiarg, kaplana, ktory wstawia si¢ u bogow za ludzmi
i chroni ludzkos$¢ przed zlem, Pana Ofiary i Modlitwy. Stad tez w mitologii
Brihaspati pojawia si¢ jako pierwowzor kaplana, zasady kaplanstwa. Nazywa-
ny jest rOwniez purohita, czyli kaplanem rodzinnym calej spolecznosci bogow.
Jest takze ojcem bogdw i przypisywano mu szeroko rozwinigta moc tworze-
nia (Dowson 1984, s. 63). Drugim aspektem Jowisza jest zasada ascezy i prze-
wodnictwa w rozwoju duchowym. W kodeksie Manu Jowisz wystepuje jako
Bryhaspati, co oznacza ,,zrodzonego z wielkiego blasku w najwyzszych nie-
biosach, kto rozprasza ciemno$¢. Ojciec i nauczyciel bogow. Ma siedem ust
i siedem promieni, jest panem Modlitwy” (Manusmryti 1985, s. 187). To po-
sta¢ przedstawiana jako starszy mezczyzna, medrzec, nauczyciel. Do jego
atrybutow zaliczano takie okre$lenia jak ,l$niacy”, ,,ztocisty”, ,.ten, ktbrego
glosem sa grzmoty”. Atrybuty te przypominaja innych bogéw z kregu kultur
indo-europejskich, laczonych takze z symbolika tej planety. W pbzniejszych
czasach Jowisz uznawany byl niekiedy za jednego z wielkich riszi, dawnych
wieszczoOw indyjskich, ojcow dobr kultury indyjskiej. Wedlug innego z mitdw,
byl on synem wielkiego riszi Angirasa, stad jego patronimiczne imig¢. Jako
nauczyciel bogbw nazywany jest takze Amnimiszaczarya, Czakszas, Idzya lub
Indredzya. Pojazd, ktorym zwykle porusza sie po niebie ciagnie osiem bijalych
koni i nazywany jest ,,Niti-ghosza”,

Podczas jednej z wielu mitycznych wojen rozgrywajacych si¢ pomigdzy
bogami, jego zona, Tara, zostala uprowadzona przez boga Some-Ksiezyc i ten
fakt doprowadzil do wybuchu wojny znanej z mitologii pod nazwa Tara-
ka-maya. Somie pomagali wowczas tacy bogowie, jak Usanas i Rudra oraz
wszystkie mniejsze bostwa Daitya i Danava, podczas gdy bég wojny Indra
i reszta bogéw wuzigli strone Brihaspatiego (Dowson 1984, s. 321). Wojna ta
wstrzasnela cala ziemia, tak ze musial interweniowaé Brahma; nakazal on
oddaé¢ zong mezowi. Tara urodzila syna, do ktérego poczatkowo przyznawali
si¢ zarowno Brihaspati, jak i Soma. Na polecenie Brahmy, by wyznala praw-
de, wskazala ona na Some jako ojca dziecka i nazwala je Budha. Budha jest
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indyjskim odpowiednikiem planety Merkury (Dowson 1984, s.321). W tym
konflikcie w sposob symboliczny moga manifestowac si¢ fazy wprowadzania
kultu Bryhaspatiego w krag mitologii lokalnych. Soma bylby tu odpowied-
nikiem kultéw lokalnych, a Bryhaspati — nowego, ponadregionalnego kultu.
Ré6zne miasta Indii péinocnych przypisywaly sobie historie Bhardwadzy. Tak
wigc, zyl on w Hardwar, a wedtug Ramajany — przyjal on Rame i Sit¢ w swojej
pustelni, w Prajag. Jego matka zaszla w ciaz¢ rownocze$nie po zaplodnieniu
przez swego meza Utathya, jak i Brihaspati (Dowson 1984, s.46). Dawny
indyjski kodeks prawny nosi imi¢ Bryhaspati. Jego imi¢ przyjmowali tez
wieszczowie 1 asceci. Pozostale, rzadziej wymieniane imiona Brihaspatiego, to
Dziwa (,,zyjacy’’), Diidivis (,,l$niacy”’), Dhiszana (,,madry”), a ze wzgledu
na duza elokwencje — Giszpati (,,Pan mowy™); (Dowson 1984, s. 64).
Mitologia zwiazana z Brihaspatim laczy si¢ silnie z Wielka Tradycja, ksztal-
towana na potrzeby integracji nowych ziem w jedna catos¢. Ton nadawaly jej
warstwy braminskie. Wspomniane tu historie znane sa i powtarzane w miejs-
cach pielgrzymkowych. Kult Bryhaspati mial wigc charakter typowo ponad-
regionalny, integrujacy rézne watki w ramach wspoélnego wyznania.

PRZEJSCIE OD CYKLU 5-LETNIEGO DO 12-1 60-LETNIEGO

Podstawowa roznica w obliczeniach astronomii indyjskiej 1 europejskiej jest
wykorzystanie innego zodiaku. Tradycja indyjska uzywa zodiaku gwiazdowego,
czyli stalego, tradycja europejska natomiast stosuje zodiak zwrotnikowy, czyli
ruchomy. W tym drugim poczatek zodiaku przypada na punkt rownonocy
wiosennej. Jednak ze wzgledu na zjawisko precesji ten punkt przecigcia sig
ekliptyki i rownika niebieskiego przesuwa si¢ wobec pozycji widocznych gwiazd.
Indyjski staly zodiak polaczony jest z gwiazdami wyznaczajacymi pozycje
znakow. Stad tez w obliczeniach wazne miejsce zajmuje ruch Ksiezyca poprzez
27 stacji na niebie, wyznaczanych przez stale gwiazdy (nakszatra). W przeciwieni-
stwie do tradycji europejskiej, w ktorej najwazniejsze miejsce zajmuje ruch
Stonca, w obliczeniach indyjskich dominuja ruchy Ksigzyca. Poniewaz porusza
sie z wigksza szybko$cia na niebie, oparcie dokonywanych obliczen na jego
ruchu zwigksza ich dokladnos¢ i precyzyjno$¢é wyznaczania pomyslnych i nie-
pomyélnych okreséw. Jak si¢ przekonamy dalej, w obliczeniach zawsze brana jest
pod uwage pozycja Ksiezyca wzgledem pozycji gwiazd na niebie (stacje ksiezyco-
we) i wzgledem Stonca (podzielona na 30 rownych czesci tithi lub inaczej faz
ksiezycowych)”. Do przewidywania i wyznaczania oczekiwanych konfiguracji
astronomicznych wykorzystuje si¢ takze Stonice i Jowisz.

7 W astrologii indyjskiej 30 fazom ksigzycowych tithi przypisuje si¢ 30 rodzajow jakosci, ktore
stuza odpowiedniemu waloryzowaniu poszczegdlnych czgsci czasu. Podobnie wyglada kwestia
27 stacji ksiezycowych nakszatra, z ktorych kazda jest specyficznie waloryzowana zgodnie z astro-
logiczng jakoécia przypisywana tej czgsci nieba czy gwiazdy.
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Pomijam tu szerszy opis cykli ksiezycowych 1 ograniczam si¢ do przed-
stawienia cyklu Jowisza. Cykl Jowisza jest wyznacznikiem czasu poszczegol-
nych $wiat zwiazanych z cyklem $wiat Kumbha. Obrot tej planety wokot
Storica wynosi 12 lat (dokladnie 11,85). Jego odmiana jest cykl 60-letni, ztoZo-
ny z pieciu dwunastoletnich cykli. Nie zgadzam si¢ z twierdzeniem, iz zna-
czenie tego cyklu jest niewielkie w tradycji indyjskiej (Tokarska-Bakir 1988).
Dla astrologii indyjskiej cykl ksiezycowy ma podstawowe znaczenie ze wzgle-
du na jego precyzje w opisywaniu loséw czlowieka. Cykl Jowisza nie ma
takiego znaczenia na co dzien, wyznacza jednak dluzsze cykle rozwojowe
jednostki lub zbiorowosci. Jego najbardziej spektakularna manifestacja byl
omawiany tu cykl $wiat Xumbha. Mial on rowniez pewne znaczenie dla
wyznaczania odpowiedniego czasu na tzw. ,,zbiorowe §luby”, wystepujace
wsrod niektorych grup zaliczanych do siudrow. Te druga manifestacje cyklu
Jowisza przedstawie w odrebnym artykule.

Cykl swiat Kumbha wskazuje na okreslone konfiguracje astronomiczne,
ktérych powtarzanie sic powoduje konieczno$¢ ponownego celebrowania ry-
tualéw w okreslonych miejscowoséciach. Swieto Kumbha w kazdej z czterech
miejscowosci jest tylko jednym aspektem calego cyklu. W zwiazku z tym ma
pewna charakterystyke 1 rézni si¢ od pozostalych $wiat skladajacych sie na
caly cykl. Dlatego tez celebrowane sa tylko pewne okreslone pozycje Jowisza
na tle mapy nieba, a pomijane calkowicie pozostale. Teoretycznie w kazdej
Z miejscowosci $wieto obchodzone jest co dwanascie lat. Jesli spojrzymy na
kalendarz tych swiat, to przekonamy sie, ze odbywa si¢ ono zwykle w jakiejs
miejscowosci co trzy lata. Dodatkowo procz pelnej Kumbha (kolejne po
dwunastu latach), po uplywie szeSciu lat celebrowane sa rowniez Ardha-
-Kumbha Mela (p6t-Mela). Poniewaz w ciagu dwunastu lat Jowisz przechodzi
przez znaki zodiaku, jedna specyficzna konfiguracja astronomiczna bedzie
naleze¢ do danej miejscowosci. Dokladny czas celebracji §wiat generalnie wy-
znaczaja pozycje Jowisza i Slonca, a bardziej szczegélowo, np. rytualnych
kapieli, pozycja Ksiezyca wzgledem Stonca na niebie. Nizej przedstawiam
zasady wyznaczania czasu §wiat w poszczegolnych miejscowoéciach:

Hardwar — Jowisz w znaku Wodnika (Kumbha), Stonice w znaku Barana
(Mesza), czyli na przelomie miesiecy Phalgun/Czaitra;

Prajag — Jowisz w znaku Byka (Wriszabha), Stonce w znaku Koziorozcu
(Makara), czyli w miesiacu Magha;

Udzdzain — Jowisz w znaku Lwa (Simha), Stofice w znaku Barana i Byka
(Mesza, Wriszabha), czyli w miesiacu Waisakh?;

Nasik — Jowisz w znaku Skorpiona (Wriszczika) lub w znaku Lwa (Simha),
Storice w znaku Lwa, czyli na przetomie miesiecy Srawan/Bhadrapada®.

8 Zrodia podaja réwniez inne wersje cyklu jowiszowego dla Udzdzain: Jowisz, Stofice i Ksig-
zyc w znaku Wagi (Tula), czyli w miesiagcu Aswin.

¢ Wedtug innej wersji, dla Nasik: Jowisz i Stonce w znaku Lwa (Simha), czyli w miesigcu
Bhadrapada.
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Poniewaz zycie na ziemi zalezy od sit grawitacji, rytm planety Jowisz wywiera
specyficzny wplyw na organizmy ludzkie w zaleznosci od wejscia i przebywania
w okreslonej konfiguracji astronomicznej. Z przytoczonych wyzej danych
wynika, ze cykl $wiat Kumbha odbywa si¢ w czasie, kiedy planeta Jowisz
znajduje si¢ w znakach Wodnika (Kumbha), Byka (Wriszabha), Lwa (Simha)
i Skorpiona (Wriszczika) lub Wagi (Tula). Te dwa ostatnie znaki, Skorpiona
i Wagi, sa wymieniane najrzadziej. Stonce wyst¢puje w znakach Barana (Mesza)
i Byka (Wriszabha), Koziorozca (Makara) oraz Lwa (Simha).

W Tabeli I podaje przykladowo lata przypadajace na cykl $wiat Kumbha
w poszczegoOlnych miejscowosciach.

Tabelal. Cykl §wigt Kumbha w poszczegolnych miejscowosciach

Hardwar Prajag Udzdzain Nasik

1915 1918 1921 1924

1927 1930 1933 1936

1939 1942 1945 1948

1951 1954 1957 1960

1963 1966 1969 1972

1975 1978 1981 (1980) | 1984 (1980)
1986 1989 1992 1995 1991
1998 2001 2004 2007 (2003)
2010 2012 2016 2015 |

W praktyce $wigta Kumbha tylko w Hardwar i Prajag odbywaja si¢ niezmien-
nie podczas podobnej konfiguracji astronomicznej na niebie. Pozostale Swigta
w Udzdzain i Nasik podlegaja zmianom. Dane podawane przez réznych autoréw
przecza sobie nawzajem. W nawiasach podaje rzeczywiste daty $§wiat. Trudno mi
wytlumaczy¢ te anomalie. Niewykluczone, ze ich powodem jest forsowanie
interesow poszczegélnych grup uczestnikOow $wiat, tzn. roéznych szkotl i linii
ascetow. Kwestia ta wymaga dalszych badan, szczeg6lnie w Udzdzain i Nasik.

Gdyby przyja¢ wszystkie swieta Kumbha zaznaczone w kalendarzu to od-
bywaloby si¢ ono co trzy lata, za kazdym razem w innej miejscowosci, a niekiedy
takze co roku. Poniewaz Jowisz wplywa na wody, w tym — rzeki, szczegdlnego
znaczenia nabiera polozenie miejscowosci. Prajag lezy w miejscu, gdzie Jamuna
wpada do Gangesul®. Zlewisko dwoch rzek okreslane jest jako sangam!
i obdarzane szczegblnymi wlasnosciami. Hardwar lezy nad Gangesem, Nasik
polozony jest nad rzeka Godawari (nazywana potudniowym Gangesem),
a Udzdzain (dawne Awanti) nad rzeka Szipri. Najwigksze znaczenie i najwigksza
liczbe pielgrzymow Sciaga swigto Kumbha odbywajace si¢ w Allahabadzie.

10 Ganges jako najéwigtsza ze wszystkich rzek indyjskich, symbol czystosci i archetyp wszyst-
kich swietych wod, zyciodajnych i oczyszczajacych rzek (Sfownik... 1994). Nad brzegami Gangesu
najduja si¢ dziesiatki miejsc pielgrzymkowych od jego zrodet Gangotri, przez Benares, Gaya po
jej ujScie Gangasagar.

11 W astrologii indyjskiej termin sangam odnosi si¢ do koniunkcji planet, czy czgéci horoskopu.
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Przy wyznaczaniu §wiat Kumbha mamy do czynienia z kilkoma cyklami.
Z relacji Huan Tsanga wynikato (VII w. n.e.), ze pierwszy z nich to cykl 5-letni,
ktory obowiazywal poczatkowo podczas swigta Kumbha w Prajag i zwiazany byt
z ruchem Ksigzyca i Stonica, a nie Jowisza. Zapewne obowiazywal on w calych
pOtnocnych Indiach. W Prajag co roku odbywa si¢ Magha Mela, §wigto
o bardziej lokalnym charakterze, zwiazane z corocznym wejsciem Stonca w znak
Koziorozca (Makara) i rozpoczgciem powrotnej pozornej drogi Stonca na niebie
(Uttarajana). Co pi¢¢ lat natomiast w pierwszym dniu jasnej czgsci miesiaca
Magha (druga polowa stycznia) powtarza si¢ koniunkcja Stonica z Ksiezycem
w znaku Strzelca (Dhanus). Zjawisku temu przypisywano pomysiny walor.
Te obliczenia poshuzyly do wyznaczenia 5-letniego cyklu swiat Kumbha. Kazde
z tych pieciu kolejnych lat stanowilo cze$¢ caloSci i nosilo odrebna nazwe:
samwatsara, parivatsara, idavatsara, anuvatsara oraz idvatsara.

Kiedy nastapilo przejscie od S-letniego cyklu stoneczno-ksiezycowego do
12- i 60-letnich cykli jowiszowych, dokladnie nie wiadomo. Jak juz wspom-
nialem, tradycja nakazuje laczy¢ przeksztalcenia majace na celu integracje
roznych lokalnych tradycji w jedna Wielka Tradycje z postacia Szankara-
czarji, czyli z przetomem VIII i IX w. n.e. Przejscie na cykl $wiat Kumbha,
wyznaczany przez ruch Jowisza, dato mozliwo$¢ polaczenia kilku odrgbnych
tradycji w jeden wspolny cykl. Przejsciu temu towarzyszylo rozbudowanie
symboliki Jowisza jako Bryhaspatiego w literaturze puraniczne;j.

Cykl 12-letni zwiazany jest z ruchem Jowisza dookota Slofica. Kazdy rok
cyklu nosi nazwe od znaku, w jakim przebywa wowczas Jowisz (patrz Tabela 1I).

Pie¢ kolejnych cykli 12-letnich zamyka pelen, 60-letni cykl Jowisza. Kazda
nazwa roku z cyklu 60-letniego oznacza pewna jako$¢, na ktorg wskazuje 6w rok.
Shuzy to jako wskazoéwka dla przeprowadzania prognoz astrologicznych na dany
rok. 60-letni cykl wykorzystuje sie¢ w celu uzyskania prognoz dla zbiorowosci, ale
rowniez kazda jednostka podlega 60-letniemu cyklowi ewolucji. Kazdemu
elementowi tego cyklu przypisuje si¢ konkretna jakos¢, ktéra wskazuje na to, czy
dany rok mozna uznac za pomySiny, czy nie. Niektore lata maja zdecydowanie
negatywne konotacje. By¢ moze w tym lezy przyczyna modyfikacji obchodzenia
$wiat co trzy lata. W Tabeli II podaj¢ nazwy poszczegolnych lat i rok kalenda-
rzowy, jaki wéwczas wypadal!?. Przykladowo, rok 2001 jest pietnastym rokiem
w cyklu 60-letnim noszacym nazwe Wrisza. Wrisza oznacza Byka, a symbol ten
uznawany jest za wyjatkowo pomysiny, przynoszacy dobrobyt!3. Wiedze na ten
temat wnosi astrologia indyjska. Cykl ten zostal zapozyczony od Babilonczykow,
przypomina on rowniez 60-letni cykl kalendarza chinskiego i tybetanskiego.

Pierwszy rok w cyklu 60-letnim, nazywany Prabhawa, rozpoczyna si¢ w ja-
snej czesci miesiaca Magha, kiedy to Ksigzyc i Stonce znajduja si¢ w jednej

12 W Tabeli podalem pele lata, zmiana daty odbywa si¢ natomiast zawsze w okresie przesi-
lenia wiosennego.

33 Na rok 2002 przypada Czitrabhamu, uznawany za pomyslny dla rozwoju inteligencii,
duchowosci, oddawania czci bogom.



Tabela II. 60-letni cykl Jowisza (Brihaspati Czakra)

Wielki Znak zodiaku
Nazwy lat z cyklu/rok miesiac (rasi)

1. Prabhawa 13. Pramadi 25. Khara 37. Sobhana 49. Rakszasa Maha 11. Kumbha
1987 1999 2011 2023 2035 | Sravana

2. Wibhawa 14. Wikrama 26. Nandana 38. Krodhin 50. Nala Maha 12. Mina
1988 2000 2012 2024 2036 | Bhadrapada

3, Sukla 15. Wrisza 27. Widzaya 39. Wiswawasu 51. Pingala Maha 1. Mesza
1989 2001 2013 2025 2037 | Aswina

4. Pramoda 16. Czitrabhanu 28. Dzaya 40. Parabhawa 52. Kalayukta Maha 2. Wriszabha
1990 2002 2014 2026 2038 | Kartik

5. Pradzapati 17. Subhanu 29. Manmatha 41. Plawanga 53. Siddharta Maha 3. Mithuna
1991 2003 2015 2027 2039 | MargaSirsza

6. Angiras 18. Tarana 30. Durmukhi 42. Kilaka 54. Raudra Maha 4. Karka
1992 2004 2016 2028 2040 | Pausza

7. Srimukha 19. Parthiva 31. Hemalambi 43. Saumya 55. Durmati Maha 5. Simha
1993 2005 2017 2029 2041 | Magha

8. Bhawa 20. Wyaya 32. Wilambi 44. Sadharanya 56. Dundubhi Maha 6. Kanya
1994 2006 2018 2030 2042 | Phalgun

9. Yuwan 21. Sarwadzt 33. Wikari 45. Wirodhaka 57. Rudhirodgarin Maha 7. Tula
1995 2007 2019 2031 2043 | Czaitra

10. Dhatri 22. Sarwadharin 34. Sarvari 46. Paridhawin 58. Raktaksza Maha 8. Wriszczika
1996 2008 2020 2032 2044 | Waisakha

11. Iswara 23. Wirodhin 35. Plawa 47. Pramadin 59. Krodhana Maha 9. Dhanus
1997 2009 2021 2033 2045 | Dzyesztha

12. Bahudhanya 24. Wikrita 36. Subhakrit 48. Ananda 60. Kszaya Maha 10. Makara
1998 2010 2022 2034 2046 | Aszadha

AMOZSIMOI TAXD INIFTCI

LTI
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stacji ksiezycowej (nakszatra)'* o nazwie Dhanisztha i s3 w koniunkcji z pla-
neta Jowisz. Ta konfiguracja powtarza sie co 60 lat. Pelny obrot Jowisza
wokol stonica zajmuje 11, 86 lat, co oznacza mniej niz 50 dni w ciggu 12 lat
stonecznych, czyli dokladnie 4343 dni. Wedlug obliczen astronomicznych,
Jowisz przechodzi do nastepnego znaku co 84 lata. Stad na siedem $wiat cyklu
Kumbha, pierwsze sze$¢ przypada na 12 lat, ale si6dme przypada na 11 rok.
Dilatego tez, co pewien czas jedno ze $wigt obchodzone jest wczednie;j.

SCENARIUSZ SWIETA: CZAS 1 MIEJSCE

Podstawowe zreby scenariusza zostaly wyznaczone zgodnie z obliczeniami
pomysinych konfiguracji astronomicznych. Poniewaz, jak juz wspomnialem,
planeta Jowisz wplywa na wody, najwazniejszym elementem obchodoéw tych
$wiat sa rytualne kapiele (snana) w rzekach. Ablucje woda ze $wigtej rzeki sa
charakterystyczne dla calego hinduizmu. Czas na pomyslne kapiele rytualne
(snanajoga) wyznaczany jest przez konfiguracje zloZzona z Ksiezyca, Stonca
i Jowisza. W zwiazku z tym, w kazdym ze swiat cyklu Kumbha istnieje pewna
liczba kulminacyjnych punktow obchoddw calego $wigta, wyznaczajacych
przyplywy i odplywy dodatkowej rzeszy pielgrzymow.

I tak, w Hardwar istnieja trzy najwazniejsze momenty przeznaczone na
rytualne kapiele: $wigto Siwaratri — pelnia (purnima) miesiaca Phalgun, néw
(amavasya) miesigca Czaitra oraz pierwszy dzien nastepnego w kolejnosci
miesiaca Waisakh. W tym okresie Jowisz znajduje si¢ w znaku Wodnika
(Kumbha), a Stofice przebywa w znakach Barana (Mesza) i Byka (Wriszabha).
Cale swigto trwa ok. 1,5 miesiaca.

W Prajag jest sze$¢ takich pomysinych momentéw. W tym roku byly to:
petnia miesaca Pausz (Pausz Purnima — 9.1.2001), Makara Sankranti (wejscie
stonca w znak Makara-K oziorozca®s — 12.1.2001), néw miesigca Magha (Mauni
Amavasya — 24.1.2001), piaty dzien wiosny (Vasant Panczami — 29.1.2001), pelnia
miesiaca Magha (Magha Purnima — 8.2.2001), Mahasiwaratri (petnia miesiaca
Phalgun — 21.2.2001). W tym okresie Jowisz znajduje sic w znaku Byka, a Slonce
przechodzi od znaku Strzelca (Dhanus), przez Koziorozca (Makara) do znaku
Wodnika (Kumbha). Cale $wigto trwa dwa miesiace. Podczas swieta w Udzdzain
jest tylko jedna rytualna kapiel podczas pelni miesiaca Waisakh. Jowisz znajduje
si¢ w znaku Lwa (Simha), a Stofice w znaku Barana (Mesza). Swigto trwa niecaly
miesigc. W trakcie obchodow §wiat w Nasik wystepuja natomiast trzy gtowne
kapiele: poczatek miesiaca Srawan, czyli wejicie Stofica w znak Lwa (Simha),
rowniez Jowisz i Mars winny znajdowac¢ si¢ w znaku Lwa. Nastepnie now

14 Pelny obrot wokol osi podzielony jest na 30 stacji ksigzycowych (nakszatra). Pelny obrot
liczacy 360° podzielony jest na 30 réwnych odcinkow (tithi). Podzial czasu wyznacza wigc ruch
Ksigzyca, a nie Stonca.

15 Poczatek jasnej czgsci roku uttarajana (sanskr. ,,droga na péinoc”), czyli wedtug kalendarza
indyjskiego przesilenie zimowe.
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miesiaca Bhadrapada oraz 11 dzien (ekadasi) miesiaca Kartik. Swieto Kumbha
w Nasik trwa okolo czterech miesiecy. Rai podaje, iz wedtug tradycji przewidzia-
no cztery miesiace ascezy i wyrzeczen (vrata) dla ascetow, a dokladnie od 11 dnia
(ekadasi) jasnej czesci miesiaca Aszadh do 11 dnia (ekadasi) jasnej czg$ci miesiaca
Kartika (Rai 1993). To czas pory deszczowej, kiedy bogowie odpoczywaja.
Poniewaz oba $wigta Kumbha w Udzdzain i w Nasik odbywaja si¢ w okresie,
gdy Jowisz znajduje si¢ w znaku Lwa, nazywane sa Simhasta.

Czas kapieli wyznaczony jest z dokladno$cia co do minuty. W wymienio-
nych tu, zdeterminowanych astronomicznie i najbardziej pomyslnych momen-
tach kapieli dokonuja asceci Naga, ktdrzy uczestnicza w obchodach zbiorowo
— calymi szkolami. Oni jedyni maja prawo do kapieli o okres§lonej doktadnie,
co do minuty porze. Z punktu widzenia pomyslnosci kapiel przed tym okresem
jest dopuszczalna, ale nie honorowa, dla cztonkow wielkich szkot ascetycz-
nych. Kapiel po uptywie pomyslnego czasu traci moc oczyszczajacego blogosta-
wienstwa. Odbywa si¢ ona w miejscu polaczenia si¢ woéd z obu rzek.

UCZESTNICY SWIETA: BRAMINI (PANDA), ASCECI 1 PEELGRZYMI (KALPAVASI)

Kim sa uczestnicy calego cyklu $wiat Kumbha? Naleza do nich bramini,
asceci oraz pielgrzymi. Dwie pierwsze grupy uwazane sa za czgsC podstawowe;j
triady hinduizmu: kaptan braminski — asceta — lokalne medium, taczacej Wielkg
Tradycje hinduizmu z jej lokalnymi nurtami. To wlasnie oni odgrywaja pierwszo-
planowe role w cyklu $wigt Kumbha. Zaréwno bramin, jak i asceta petni funkcje
nauczyciela, czy przewodnika duchowego. Szczegdlnie asceci sa tu najbardziej
widoczni!®, Wazna role w cyklu §wiat Kumbha odgrywaja bramini, nazywani tu
panda (pandit, panda-nauczyciel). Bramini prowadza ksi¢gi, do ktorych zapisuja
sie odwiedzajacy §wiete miejsce pielgrzymi. Prowadza je od kilku pokolen,
przejmujac spisy od swoich przodkow. Kazda z przybylych rodzin odwiedza
,»Swojego” bramina. W Prajag funkcjonuje ok. 60 rodzin pand6w. Kazda z nich
ma stanowisko dogodnie polozone nad brzegiem zlewiska obu rzek, oznaczone
flaga i symbolem charakterystycznym, latwo rozpozrawalnym przez przybywaja-
cych pielgrzymow. Ma to ulatwié dotarcie do wlasciwych braminéw. Zgodnie
z obowigzkami wyznawcy hinduizmu, dotyczacymi rytualdw ku czei przodkow,
pielgrzym obdarowuje braminéw w zaleznosci od swoich mozliwosci i potrzeb.
Zwyczajowe dary w postaci krowy nie sa juz skladane, chyba ze symbolicznie
i rzadko. Pojawiaja si¢ dary nowego typu, np. samochdd, skuter czy motocykl.
Nad brzegiem wody w Prajag wbito 43 shipy, dzielace teren dla przybylych
pielgrzymow. Na kazdym z nich namalowany jest symbol zwierzecy lub inny?”.
Przy nim siedza pandici, zapisujacy w swoich ksiegach nazwiska i adresy

16 Na temat triady bramin — asceta — bhopa pisze szerzej w przygotowywanej do druku pracy.
7 Np.: szczur, zaba, glowa Hanumana, zuraw lub czapla, wschodzgce lub zachodzace storice,
dton, malpa, paw, podwdjny bebenek, krowa, wielbtad, éwinia, jelen (z rogami), krokodyl, kogut,
ptak (na samym cyplu), ston, kon, orzel, lis, niedzwiedz, kogut (po raz drugi), lingam, kaczka, tygrys,
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pielgrzyméw. Mozna ich pyta¢ o krewnych, ktorzy tu byli i dokonali wpiséw
do ksiag kilkadziesiat, a nawet kilkaset lat wczesnie;.

Waznymi, a by¢ moze najwazniejszymi uczestnikami cyklu $wiat Kumbha
sa asceci. W polnocnych Indiach 12-letni cykl §wiat wyznacza kalendarz zycia
klasztorow (aszram, matha) czy szkol (akhara, sampradaya), w ktore zorgani-
zowani sa asceci (sannyasin, sadhu, Bairagi, swami, Naga, Natha). Najbardziej
znane sg tu szkoly (akhara — sala ¢wiczen, oddzial) ascetow zaliczanych do
kategorii joginow Naga!® Ich procesje oraz zbiorowe kapiele w dokladnie
oznaczonych porach sa najbardziej widowiskowa czg¢$cia Swiat.

Takze zycie w akharach toczy si¢ wedtug cyklu 12-letniego. Inicjacje nowych
cztonkow, wybory do wladz zakonow 1 poszczegdlnych przeorow (mahant)
klasztorow w Hardwar lub rozstrzyganie sporow miedzy zakonami ma miejscie
podczas cyklu Kumbha w Prajag i Udzdzain (Briggs 1982, s. 28, 35). Nowe
wladze klasztorne wybierane sa na kadencje trwajaca 12 lat. Dane te dotycza
wiekszosci sekt hinduistycznych. Podczas trwania §wiat istnieje mozliwose
szerszej prezentacji dokonan swojej szkoly, sekty czy osobistych. W biografiach
stynnych ascetow, $wigta cyklu Kumbha okresSlane sa zwykle jako okres
poszukiwania odpowiedniego nauczyciela duchowego. Sprzyja temu pomyslny
czas, jak i duze skupisko ascetow przybylych niemal z calych Indii.

Najbardziej licznymi aktorami uczestniczgcymi w cyklu §wiat Kumbha sa
pielgrzymi. Z uwagi na fakt, ze Swigta trwaja zwykle dhuzszy czas, np. w Pra-
jag przez okres dwoch miesigey, pielgrzymi naplywaja tu etapami, a ich liczba
zwigksza si¢ znacznie w jasnej czeSci miesigca ksigzycowego lub w dniach
pomysinych na oczyszczajaca kapiel w wodach rzeki. Czg$¢ pielgrzymow przy-
bywa przed rozpoczeciem $wigta i pozostaje do jego korica. Ortodoksi kapia
si¢ codziennie przez caly miesiac, poszcza w dziei, nie jedza positkéw z ziaren
zb6z 1 ryzu, ani olejow roslinnych. Nazywani sa kalpavasi (,,mieszkancy czasu
kalpa”). Pozostaja oni na terenie zlewisk rzek przez caly okres pomysinej
konfiguracji astronomicznej. To ludzie jakby oderwani od codziennego zycia
i zanurzeni w blogostawionej ,,wieczno$ci”. Stanowia odrgbna kategorie piel-
grzymow, poniewaz nie tylko skladaja ofiary, poszcza, dokonuja oczyszczaja-
cych ablucji, czy uzyskuja blogostawienistwo wchodzac w kontakt z ascetami,
ale rowniez przejmuja bezposrednio blogostawienstwo wynikajgce z przebywa-
nia w okre§lonym miejscu podczas zachodzacych na niebie pomyslnych kon-
figuracji astronomicznych. Pozostale role zwiazane z rytualem pelnia: fryzjer,
niezbedny w kazdym ofrodku pielgrzymkowym, oraz aktorzy odgrywajacy
spektakle mitologiczne (fila) dla pielgrzymow.

wilk, kwiat rozy lub lotos, zielona papuga, ptak dudek, lew, koza, trdjzab, bialy krolik, biala
krowa, tuk i strzata, glowa megzczyzny z wasami, czerwony lotos, ryba, tabedz, bialy kot, zolw.
1% Oddzialy (akhara) zbrojnych ascetéw Naga powstaly w okresie panowania cesarza DZzahan-
gira i nie wczeSniej niz w 1750 r. Stynne akhary pomocnych Indii majace swe siedziby gltow-
nie w Varanasi, Prayag i Hardwar (Mahanirwani Akhara, Nirandzani Dzuna Akhara, Bairagi
Akhara, Najapanczajati Udasin Akhara, Barapanczajati Udasin Akhara, Nirmala Akhara).



12-LETNI CYKL JOWISZOWY 131

ZEWNETRZNE CZYNNOSCI UCZESTNIKOW SWIETA

Czynnosci pielgrzymow maja charakter zrytualizowany. Przybywajacy piel-
grzym goli glowg na nabrzezu, stad duza liczba fryzjerow pracujacych nad
brzegiem rzeki. Dokonuje wstepnej kapieli, a ogolone wlosy spadaja na mokre
ubranie. Po goleniu glowy powtarza kapiel. Oczyszczajacym ablucjom towarzy-
szy bramin Panda, ktory Spiewa sankalpa. Pielgrzym ofiarowuje wtedy pierwszy
maly podarunek, a od bramina otrzymuje kwiaty, mleko i orzech kokosowy.
Pielgrzym wrzuca kwiaty do wod zlewiska, nastepnie skiada panditowi dar
w postaci krowy. Poniewaz nie kazdego pielgrzyma stac na to, ceremonia ta ma
charakter symboliczny. Pielgrzym trzyma przyprowadzona krowe za ogon,
a bramin recytuje sankalpa. Nominalng cene krowy lub mniejsza sume pienie-
dzy placi si¢ wlascicielowi zwierzgcia. Ten bierze troche¢ pieniedzy, a reszte
oddaje braminowi. Bogaty pielgrzym daje nie tylko krowe. Darem moze by¢
ston albo kon z siodlem, motocykl lub samochdd.

Nastepna czgscia rytualow jest ceremonia zlozenia ofiary przodkom w postaci
kulek ryzowych i kwiatow (pinda dana). Zgodnie z zasadami hinduizmu towarzy-
szy temu karmienie braminow. To klasyczna ceremonia zaliczana do rytuatow
posmiertnych typu sraddha, do ktérych zobligowany jest kazdy wyznawca
hinduizmu. Obowiazkiem pielgrzyma jest odwiedzenie §wigtych miejsc w okolicy.

Jakie dzialania maja szczegOine znaczenie w cyklu $wigt Kumbha? Dla
pielgrzymow sa to dzialania charakterystyczne dla wyobrazen i logiki Wielkiej
Tradycji hinduizmu, a wigc oczyszczajace ablucje (snana), widzenie wizerunkow
bogdw i procesji ascetow (darsan), ofiara i obdarowywanie (dana), karmienie
i spozywanie resztek ofiary (prasad), picie swigte] wody z Gangesu, specjalne
ofiary dla przodkéw ($raddha), znalezienie przewodnika duchowego (guru),
przebywanie w czasie Swigtym (kalpavasi) oraz powtarzanie specjalnej modlitwy
sankalpa. Dla ascetow cykl tych $wiat to czas inicjacji nowicjuszy (diksza),
wyboru wladz (sammelan), oczyszczajacych ablucji (snana), a takze mozliwos¢
zdobycia nowych ucznidw i pokazania swojego statusu (guru-sziszja).

Ablucje (snana) zwiazane sa z wierzeniami w oczyszczajace z grzechow
wlasciwosci wody ze §wigtych rzek, a w szczeg6lnosci ze zlewisk tych rzek oraz
ich zrodet. W gornej czesei Gangesu znajduje si¢ kilkanascie zlewisk (sangam)
o mniejszym znaczeniu niz Prajag. Jednak kazde z nich uwazane jest lokalnie
za miejsce pielgrzymkowe. Oprocz rytualnych kapieli nad brzegami Gangesu,
rodziny wrzucaja do jego wod prochy swoich zmartych. Wyjatkowe warunki
kapieli stwarza odpowiedni czas i miejsce. Symbolika wody opiera si¢ na wierze,
iz wody, np. oceanu wszech$wiata, poprzedzaja wszelka forme. W hinduizmie akt
zanurzenia w wodzie oznacza powrdt do stanu pierwotnego lub rozpuszczenie
starej formy, co umozliwia poczatek uksztaltowania nowej. To rodzaj émierci
i oczyszczenia przed wlaczeniem w sacrum, czy rodzaj symbolicznego odrodzenia.

Duze znaczenie w hinduizmie przywiazuje si¢ do bezposredniego widzenia
wizerunkéw bogdw i procesii ascetow. Nosi to nazwe darsan 1 oznacza widze-
nie, kontakt wizualny, przebywanie w obecnosci i wymiane spojrzen. Czynnos$c
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ta powoduje przekaz blogostawienstwa od bostwa, jego wizerunku, o§wiecone-
go mistrza lub innego ascety. W cyklu swiat Kumbha szczeg6lne znaczenie ma
bezposredni kontakt z ascetami (darsan). Kontakt z nimi daje przeplyw bez-
posredniego blogostawienistwa, ktore gromadza pielgrzymi. Podobnie rozmowa
z nimi lub dotknigcie $ladow zostawianych przez nich na piasku wzmacnia
przekaz boskiego blogoslawienstwa. Odnalezienie guru i nawiazanie z nim
glebokiej wiezi na zasadzie nauczyciel-uczen (guru—sziszja) wzmacnia jeszcze
bardziej ten przekaz. Wizerunki bostw hinduistycznych w $wiatyniach maja
podobne znaczenie. Specyfika $wigta jest jednak bezposrednie obcowanie (dar-
San) z ascetami, a tym samym z przejawami boskiej energii.

Skladanie ofiar lub obdarowywanie (dana) bogoéw i guru (dakszina) na-
lezy do jednej z najwazniejszych powinnosci wyznawcy hinduizmu. Wedlug
Manusmryti, skladanie ofiar nalezy do obowiazkéw gospodarza i ojca rodzi-
ny. Ofierze z pozywienia towarzyszy karmienie lub jedzenie resztek (prasad) ze
stolu bogdw, co jest forma komunii z bogami. Do tej kategorii nalezy réwniez
picie §wigte] wody z Gangesu i przyniesienie jej w naczyniu do domu, po
zakofczeniu §wigta. Kumbha oznacza dzban, ktory pielgrzymi ofiarowuja
na Swiatynnych oltarzach poswigconych Dzigwieciu Planetom (Nawagraha).
Odmiang obdarowywania sa ofiary dla zmarlych przodkéw (Sraddha). Ich
zasady regulowane sa wymogami zaloby oraz okreslone w zaleznosci od pozy-
cji pielgrzyma w hierarchii spolecznej. Wody Gangesu uwazane sa takze za
faczace zywych ze swiatem zmartych.

Odrebna kategori¢ stanowia pielgrzymi pozostajacy na zamknigtym terenie
obozu nad rzeka przez caly okres Swiat (kalpavasi). Ich celem, na wzor asce-
tow, jest uzyskanie bezposredniego blogosltawienstwa, przekazywanego szcze-
golnie obficie w pomyslnym okresie przypadajacych na ten czas konfiguracji
astronomicznych. Jako miejsce w okreSlonym czasie przemienia si¢ w niewy-
czerpane zrodlo sity i blogostawienstwa. Uzyskaniu dostepu do tej wiecznej
sily i blogostawienstwa shuzy powtarzanie sankalpy. Termin sankalpa oznacza
intencj¢ towarzyszaca odprawianiu pewnych aktéow rytualnych. Typowa san-
kalpa wymawiana jest wedlug wzoru: ,,ja, pochodzacy z takiej rodziny, miesz-
kajacy w takie] miejscowosci, posiadajacy to i to, jestem obecnie w Prajag
takiego roku, miesiaca, dnia, w tym miejscu podczas swigta. Bedac tu zamie-
rzam... itp.” Jesli mowiacy oczekuje na okreslony wynik, w tym momencie
recytacji wymienia go. Jest to rodzaj zwrocenia uwagi boskim silom na siebie.
Wigkszo$C pielgrzyméw wynajmuje pande, inni sami wiedza jak nalezy od-
prawic rytuat tej recytacji.

Dla uczestnikow §wiat cyklu Kumbha wzigcie udziatu w nich daje przede
wszystkim blogostawienstwo (sanskr. ananda). Wiekszo§¢ z wymienionych wy-
7ej dzialan podejmowano po to, by uzyskac blogostawienstwo. Daje je np.
bezposredni kontakt z ascetami, z duchowym nauczycielem (dar§an). Sym-
bolizuja to gesty blogostawienstwa, jakie przyjmuja asceci w spotkaniach
z pielgrzymami, a przypominaja omne gesty utrwalone w wizerunkach bo-
gow. Przeplyw blogoslawienstwa wzmacnia przebywanie nad zlewiskiem rzek
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w kulminacyjnych momentach §wiat. Nastepuje wowczas polaczenie miedzy
niebem a ziemia, czas, w ktorym ludzie zyja w zgodzie z rytmem wielkich kon-
figuracji astronomicznych na niebie.

Cykl swigt Kumbha nalezy do uformowanej w ciagu stuleci Wielkiej Tra-
dycji hinduizmu integrujacej polnocne czgsci Indii. Jej celem bylo polaczenie
réznorodnych, mniejszych tradycji lokalnych z jednym wspolnym ogniwem
hinduizmu. Odbywalo si¢ to na kilkn poziomach, poczynajac od procesu
wewnetrzne] kolonizacji Indii plemiennych, spowodowanej ekspansja cywiliza-
¢ji indyjskiej. Wiazalo si¢ ze zmiana dotychczasowych sposobéw myslenia
z lokalnych na ponadregionalne, ze stanu ekologicznego wtopienia si¢ w lokal-
ne $srodowisko do przyjecia przekonania, ze bogowie wplywaja na istoty zywe
na tym S$wiecie poprzez sily i ruchy planet, a co za tym idzie, przyjecia
specyficznych konfiguracji astronomicznych. Przykladem tego bylo przejscie
z cyklu stonecznego 5-letniego na 12-letni cykl jowiszowy.

Zgodnie z koncepcja Srivastavy, tradycja hinduizmu opiera si¢ na triadzie:
kaptan — asceta — lokalne medium. Dwaj pierwsi naleza do Wielkiej Tradycji,
podczas gdy trzeci czton triady nalezy do niezliczonej liczby lokalnych Matych
Tradycji. Bramin jest gidwnym ogniwem laczacym wszystkie regiony subkon-
tynentu indyjskiego. Sprawuje on funkcje rytualne, posredniczac pomiedzy
ludzmi a swiatem bogdw i sil kosmicznych. Do niego zwracaja si¢ wierni
o pomoc w przekazaniu odpowiednich ofiar dla bogdéw i o ustalenie najbar-
dziej korzystnych konfiguracji astronomicznych dla danej jednostki, czy zbio-
rowosci. Wypelnia on swoje zadanie odprawiajac odpowiedniec do sytuacji
rytualy. Asceta nie pelni funkcji rytualnych. Jego sila i charyzma opieraja si¢
na latach wyrzeczenia i ¢wiczeni oraz na bezposrednim kontakcie z boskimi
sitami. Pielgrzymi przychodza do ascety po blogostawienstwo. Tylko on moze
je przekazac. Stad tak wielkie znaczenie $wiat cyklu Kumbha.

Trzeci czton tej triady to lokalne medium, noszace rozne nazwy w zaleznosci
od czesci kraju i lokalnej kultury. Wierni nie zwracaja si¢ do nich ani o pomoc
w skladanin najbardziej wlasciwych dla czasu i miejsca ofiar, ani o blogostawiens-
two. Przychodza natomiast z prosba lub z pytaniami, jakie ich nurtuja. Roz-
wiazuja oni problemy osobiste. Ta sfera dziatan religijnych nalezy do kategorii
Malej Tradycji. W centrum Wielkiej Tradycji znajduja si¢ bramin i asceta. Ich
znaczenie wzrosto w wyniku postepujacego procesu sanskrytyzacji majacego na
celu integracje wszystkich ziem i ludnosci Indii we wspdlna zbiorowos¢. W jego
wyniku nastgpowalo narastajace przesuniecie akcentu i znaczenia dwoch pierw-
szych postaci, kosztem tej ostatniej. Przesunigcie to towarzyszyto naturalnemu
przekraczaniu granic funkcjonowania w spotecznosciach lokalnych przez po-
szczegblne grupy majace kontakty z innymi spolecznos$ciami, podkreslajacymi
przynaleznos¢ do wspolnej szerszej tradycji. Ten proces przybiera na sile
w miejscach pielgrzymkowych i podczas cyklu swiat Kumbha.
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DAGNOSLAW DEMSKI

THE TWELVE YEAR JOVIAN CYCLE IN THE GREAT TRADITION OF HINDUISM.
THE RITUAL CYCLE OF KUMBHA MELA

Summary

Referring to the instance of the ritual cycle of Kumbha Mela in northern India the author raises
the more general problem of the twelve and sixty year Jovian cycles in Hinduism. Pointing out
auspicious astronomical configurations is of essential meaning for organization of religious festivals
not only in Hinduism. The Indian tradition has adopted different rules of reckoning the positions of
heavenly bodies.First of all as the point of departure it took the constant zodiac. Equally remarkable
is the importance of the movements of the moon in Hinduism, unlike in European tradition in which
reckoning is based on tropical zodiac and on the movements of the sun.

Concentration on the movements of the moon has brought about, among others, greater
rigour and precision of calculation. The moon, the sun and Jove all participate in setting the
auspicious astronomical configurations. The same three heavenly bodies are used in setting all the
elements of the Kumbha cycle of festivals described here.

The author follows the growing importance of the Jovian cycle on different levels: mytho-
logical, historical and that of the development of the methods of calculation itself. He notices the
evolution of the Kumbha festival cycle developing from local festivals Magha Mela in Prayag
through the five year Kumbha cycle in the same locality to the full, twelve year cycle with rotation
divided among four localities: Hardwar, Prayag, Ujjain and Nasik. The author indicates that the
transition from the five year festival cycle to those of twelve and sixty years was associated with
the territorial and cultural expansion of India from the Ganges plains, among others southwards
up to the rivers Godawari and Narmada.That process was accompanied by the transition from
local traditions to the unifying Great Tradition of Hinduism.

The author includes the Kumbha festival cycle to Great Tradition. Referring to the triad of
the main religious figures of Hinduism: Brahman-ascetic-local medium he indicates that the
development of ascetism, evolution of the Kumbha festival cycle and applying the Jovian cycle
in calculations are the exemplification of its second link.



