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Pierwiastek [udowy w poezyi polskiej XV i XVI w.

u.
Zwyczaje Swigteczne i obrzedowe.

Wobec przesagddéw poeci polscy zajmujg stanowisko subje-
ktywne t. j. podzielajg je w zupetnosci. Natomiast zwyczaje
Swigteczne i obrzedowe opisujg rzadko i badz, co zresztg jest
zrozumiate, nie zdaja sobie sprawy z ich pierwotnej mysli i nie
wchodzg glebiej w ich znaczenie, badz tez, uciekajac sie do
wyobrazen z mitologii klasycznej, wykadajg mysl ich niekonie-
cznie prawdziwie. Szczupte te jednak wzmianki i dokkadniejsze
opisy zastuguja na uwage raz z tego wzgledu, iz dowodzg zajecia
sie poezyi obrazami zycia swojskiego, dowodza wptywu real-
nego zycia i otoczenia na poezye, urabiang na wzér starozy-
tny, a powtore, iz pozwalajg $ledzi¢ o kilka set lat wstecz zwy-
czaje, dzis czesto zagadkowe i trudne do wyjasnienia. Zbyt
bowiem mato wiadomo o przesztosci poganskiej naszego narodu
w poréwnaniu z innymi, zbyt pdzne sg Swiadectwa i niedokia-
dne o naszych zwyczajach, by jasno wywiesS¢ ich geneze z za-
mierzchlej przesztosci, szczegdtowo okresli¢ fazy i przemiany,
jakim ulegaly w ciggu swego rozwoju, — odszuka¢ w nich
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Slady pierwotnych kultéw i wyobrazen. Nadto okolicznosé, iz
Polska pojawia sie na arenie dziejowej pdzniej od innych na-
rodow, ze przyjmuje chrzescijanstwo w tym czasie, w ktorym
juz Koscidt niejeden zwyczaj poganski drogg kompromisu lub
przypadku, z jego dobrg wolg lub wbrew potaczony ze Swie-
tami i obrzedami chrzescijanskimi, roznosit po catej Europie,
utrudnia jeszcze bardziej rozgraniczenie i Sciste okreSlenie, ktdry
ze zwyczajéow byt przedtem miejscowy, a ktéry wszedt wraz
z kulturg zachodnig. W obchodach bowiem wazniejszych Swiat
chrzescijanskich ztaczyty sie trojakiego pochodzenia pierwiastki :
starodawne tubylcze poganiskie, starozytne grecko - rzymskie,
przejete badz w dobie przedchrzescijanskiej, badz w chrzesci-
janskiej za posrednictwem kultury chrzeScijanskiej KosSciota lub
innemi drogami, — wreszcie pierwiastki na wskro$ koscielne.
Te jednak elementy stopity sie tak w jedng cato$¢, Zze trudno
je po uptywie wiekéw rozdzieli¢ i ocenié¢, chociaz zlanie sie
taKie nieraz bardzo jest widoczne. Jezeli sie np. zwr6ci uwage
na t. zw. dzi$ gwiazdoréw t). chodzacych w wigilie parobkow,
przebranych w kozuch, obrécony wltosem na wierzch, z twarzg
usmarowang lub w maskach, ktorzy kazg dzieciom odmawiac
pacierz a nie umiejace bijg, widoczna jest tu z jednej strony
analogia z ,,koledg" ksiezy tj. obowigzkiem odwiedzania i egza-
minowania parafian w okresie Bozego Narodzenia, z drugiej
za$ strony zwraca uwage przebranie jako pizezytek, wyrosty
badZz na rodzimym gruncie, badz tez powstaly ra wzér zwy-
czajow starozytnych, grecko-rzymskich. Miesopust znéw czyli
trzy ostatnie dni karnawatowe, ktéry tez cechuje przebieranie
sie za zwierzeta i zbieranie datkow, odznacza sie tak wybujalg
zabawg, iz trudno przypusci¢, by zostat wprowadzony przez
Kosciot dopiero, a przeciez z lednej strony nazwa facinska od-
powiada terminowi koscielnemu : carnisprivium, z drugiej za$
strony dawniejsi kaznodzieje taczg je z rzymskiemi bakchana-
liami i luperkaliami. Nawiasem trzeba doda¢, ze takie tgczenie
obrzedéw rozmaitych ludéw europejskich ze starozytnymi, grec-
Kimi i rzymskimi nie zawsze odpowiada faktycznemu' stanowi
rzeczy a przyczyng tej pochopnosci, zwlaszcza w dawnych cza-
sach i u koscielnych pisarzow, byta doktadniejsza znajomo$é
zwyczajow starozytnych niz analogicznych, dawniejszych, pogan-
skich u innych narodéw. Wobec tych pierwiastkow poganskich,
miejscowych lub naniesionych, Kosciét zajmowat stanowisko
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dwojakie: albo je aprobowat i nadawal im pietno chrzescijan-
skie albo zwalczat jako przezytki poganskie; w jednym i dru-
gim przypadku tgczyty sie one jednak przynajmniej co do czasu
ze Swietami i uroczystoSciami chrzescijanskiemu

Jednem ze Swigt, w ktdérych najsilniej skrystalizowaly sie
owe roznorodne pierwiastki, byt okres Bozego Narodzenia i No-
wego Roku, dzieki temu, ze na ten czas przypadato zimowe
przesilenie dnia z nocg, uroczyscie obchodzone przez wszyst-
kich pogan. Wiadomo powszechnie, ile to dawnych zwyczajow
weszto z pietnem chrzescijanskiem w obchdd tych $wigt, — wia-
domo tez, jak wiele przezytkow ‘zwalczat woéwczas Kosciét od
poczatku istnienia. Wyraz ,,koleda" znaczy we wszystkich jezy-
kach stowianskich, ktéry rozni roznie wywodzili w rozmaitych
czasach, czyto od bostwa ,kolady“, czy nawet jak Herbestl,
od ,kolan dania Bogu“, czy wreszcie najstuszniej od tacinskich
kolend, miat tak u nas, jak i u innych narodéw, bardzo szero-
kie znaczenie, oznaczat i czas i przedmiot i czynno$¢, stoso-
wano go tez w licznych przenosniach. Chodzit ,,po koledzie"
ksigdz,)) biegaty kobiety po ulicach,3) biegaty mate dzieci,4) cho-
dzili dworzanie;5) wreszcie chtopi chodzili z wilkiem po kole
dzie, jak Swiadczy jedno z najczestszych pordéwnan Reja6), a ze
nie byt to tylko zwrot jezykowy, dowodzi i blizej zwyczaj wyja-
$nia jeden z ,,Nagrobkdéw zbieranej druzyny“ Szymonowicza,
a mianowicie wilka:

,Chiopi, co z skorg mojg po wsiach sie widczycie,
Tysigc mej braciej w lesie tern sie nie baczycie,
tacny z martwego tryjumf! Zabity nie kasa,

Kto jednego zagubi wilka, niech nie plasa«. 7)

Inng zapewne kolede miat na mysli statut dyecezyalny
krakowski z 1408 r. Piotra Wysza ,de columb:itione per laicos
exercenda“.

»Z pokusy dyabelskiej i wskutek naduzycia ztych weszio
w zwyczaj widczy¢ sie po koledzie (per columbationem) przed)

') Nauka prawego chrzescijanina. Krakéw, 1566, nr. 100.
1) Rej, Wizerunk, rozdz. V, w. 879, str. 93.

') Tamze, w. 935, str. 94.

4) Herbest, L c., nr. 101.

=) Pudiowski Melchior i jego pisma przez Wierzbowskiego, str. 32.
') Wizer., str. 35, w. 480; str. 94, w. 925 i t. d. i t. d.

7) Sielanki Szymonowicza. (Wyd. Weclewskiego), str. 161.
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w czasie i po Swietach Bozego Narodzenia i w innych porach
przyczein dzieje sie wiele zabdjstw, kradziezy i innych wystep-
kow..." *) Podobny zakaz mieszczg tez ustawy synodalne poznan-
skie z 1420 r -) Fakt, ze statut wyraZznie stwierdza, iz bylo to
naduzycie tylko ztych ludzi i obyczaj Swiezo zakorzeniony, ze
potepia go tylko dla zbrodni i kradziezy, a nie dla poganskich
pierwiastkdw, do ktorych zaliczat Kosciot zawsze wszelkie prze-
brania, nasuwa przypuszczenie, ze juz wowczas obok zwyczaju
chodzenia po koledzie w przebraniu zwierzecem, istniat zwyczaj
pochodny, uprawniony w chrzescijanstwie, koledowania bez
masek, ktdre to dwie formy, pierwotniejsza i pdzniejsza, po dzi$
dzien istnieja.

Ze nie tylko wilka wodzono po koledzie, ale i inne zwie-
rzeta, a raczej za inne zwierzeta przebranych ludzi, dowodzi
wzmianka w jednem z kazan XV w.: ,Napominamy tez was
jak najusilniej, byscie nie chodzili ,,per equam,” po kobyliczy.
A jezli z kobylicg z innych do was przybeda parafii, nie dawajcie
im kwart pod karg klagtwy.*“3) W zwigzku z tym zwyczajem pozo-
staje tez ustep Mikotaja z Btlonia: , Tractatus sacerdotalis de
Sacramentis* (1490), zakazujacy udzielania komunii $w. tym,
ktérzy wdziewaja larwy i udaja jelenie lub konie w odpowiedniem
przebraniu, ustep wazny tez z tego wzgledu, iz przypisuje to'
,Lhistrionom*“.4)

") Ulanowski, Kilka uwag o statutach dyec. krakowskich z XIV
i XV w. (Arch.kom. hist., t. V, str. 27): ,,hem e\ instinctu diaboli ct homi-
num perversorum abusu venir in consuetudinem apud laicos ante, citra
et post festdm Nativitatis Domini et quocungue alio tempore ambulare
per columbationem, ubi contingunt multa homicidia, furta et alia plura
crimina. Nos igilur prohibemus, ne de cetero talia fiant et vos rectores
animarum vestros subditos a praedictis curetis prohibere*.

-) Starodawne prawa polskiego pomniki, t V. Supplent., str. XXV.
Statuta synodalia Andreae episc. Posnaniensis XXIX.'De colurnbationi
bus: ,Iteni piohibeatis columbationes nocturnas in festo s. Stephani,
cum illa nocte furta, homicidia et pDra mala committantur®.

") Briickner A., Altere polnische Texte (Archiv, f. slavische Philolo-
gie, t. X, 1857, str. 385): ,,(tem moneinus vos firmissime, ut non ambule-
tis per equam po kobyiicy. Sz kobylicza et si de aliis parochiis ad vos
veniunt, nolite eis quartenses dare et hoc sub anathemate iubemus*.

4) Tamze: ,,Caveat sacerdos, ne det corpus Christi histrionibus...
qui utuntur verbis impudicis vel factis illicitis vel adhibent ludunt nego-
ciis. Sicut illi, qui induunt larvas et fingunt se cervos vel equos induentes
saccos et qui hoc faciunt temporibus indebitis sicut diebus festivis*.
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Sam fakt przebierania sie w Polsce w larwy w okresie
Hozego Narodzenia poswiadczony jest o wiele wczesniej, ale
w zwigzku ze Sredniowiecznemi igrzyskami koscielnemi.t) Naj-
starsze Swiadectwo miesci sie w liscie papieza Innocentego IlI-go
do arcybiskupa gniezienskiego, Kietlicza, 25 stycznia 1207, ktory
wszedt w 1234 r. do dekretatbw Grzegorza IX, a wiec odnosit
sie wtedy do catego Swiata katolickiego. Wskutek tego Nehring
i Kawczynski nie przywigzywali don wagi, przypisujac mu cha-
rakter ogolny, ale ks. Fijatek, stwierdziwszy, ze papiez stykat
sie i porozumiewat z Kietliczem, uwaza to breve za pierw-
szorzedne Zrodio historyczne; ,,okazuje sie z niego —powiada—
ze od dawna potepiony przez ustawodawstwo kosciota wscho-
dniego i frankonskiego zwyczaj wyprawiania zabaw maszkaro-
wych okoto Bozego Narodzenia, gniezdzit sie poddwczas
w Polsce po katedralnych koSciotach: Innocenty Il wyraZnie
zaznacza, ze tych uciech skandalicznych sprawca i aktorem :
»insolentia filiorum clericorum. Potomstwo to ksiezy rej wiodto
w gorszacych rozrywkach®, Nastepne Swiadectwa mieszczg sie
w konstytucyach synodalnych « 1285 i 1326 r.

Obchody, zwalczane w statutach, pozostawaly zawsze
w zwigzku z Kosciotem. Aktorami igrzysk wspomnianych byli
'klerycy lub scholarze a po nich dopiero $wieccy, miejscem ich
klasztory, koscioty i cmentarze, jak w zachodniej Europie.
Wszediszy w Scisty, choé niepozadany zwigzek z KoSciotem
i klerem, wedrowaty wraz z nim od kraju do kraju. Dlatego takze
w Polsce owe potepione przez Kosciot maskarady w luznym
tylko zwigzku pozostawaly ze zwyczajami ludowymi a byly to
wiasciwe wiekom $rednim igrzyska maszkarowe i zabawy, ktore,
jak dowodzi Kawczynski, byly albo parodya $wietych czynno-
§ci i 0sOb (zazwyczaj mnichow i dygnitarzy duchownych t. zw.
festa stultorum, episcopi puerorum i t. d.), albo zwyczajami
poganskimi $wiata starozytnego i tkwito w nich niewatpliwie
wiele pierwiastkow grecko-rzymskich, ktére wraz z Kosciotem
i klerem wedrowatly po Europie-

JeZli te uroczystosci ttumaczy sie wptywem kultury zacho-
dniej, nie wyklucza sie przez to bynajmniej istnienia ogélnego
Zwyczaju przebierania sie za zwierzeta od najdawniejszych cza-

1) Swiadectwa te zebrat ks. prof. Fijatek w rozprawie ,.Srednio-
wieczne ustawodawstwo synodalne.* (Rozpr. wydz. hist.-fil. Ak. Um,, t.
XXXV, str 220 n.).
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séw poganstwa u réznych narodéw europejskich, tak stowian-
skich jak germanskich i romanskich, ale wptyw ten ogranicza
sie tylko do jednej z ferm, jakg przybrat ten zwyczaj w czasach
chrzescijanskich w zwigzku z $wigtecznym obchodem Bozego
Narodzenia. Nauka bowiem uznaje przebieranie sie za zwierzeta
w okresie Bozego Narodzenia za zwyczaj, pochodzacy z doby
poganskiej, za przezytek starodawnych obrzadkéw poganskich.
Tern sie tylko ttumaczy zacieta walka Kosciota z tymi obrze-
dami od V w. poczawszy, ktorej wybitnemi $Swiadectwami sg
peniteneyarze Sredniowieczne, i ustawy synodalne we wszystkich
Sredniowiecznych panistwach europejskich.

Z tego ogodlnego zwyczaju wywodzi sie tez inna wspo-
mniana juz forma: chodzenie po koledzie z poprzebieranymi
za zwierzeta ludZmi w okresie Bozego Narodzenia i miesopu-
stu. Zwyczaj to rozpowszechniony u wszystkich narodéw euro-
pejskich wogoble a stowianskich w szczeg6lnosci. Wiele Swia-
dectw podat Zibrt w ,Staroczeskich dorocznych obyczajach” t)
a specyalnie, w rozprawief) poswieconej chodzeniu z koniem, wy-
kazat, ze zwyczaj ten odpowiedni tez naszemu chodzeniu z ko-
bylica (0 czem przeoczyt nasze S$wiadectwo z XV w.) znany
byt tez Stowenicom, tuzyczanom, Rusinom i Niemcom a po-
czatkiem swym siega w czasy poganskie i tgczy sie ze zwycza- '
jem przebierania sie za zwierzeta, znanym w calej Europie,
w Anglii, Danii, Norwegii itd. ,

Przeciw takiemu koledowaniu wystepowat Kosciot jeszcze
w XVIII w. W Czechach w 1725 r. ksigdz Vesely wplott do
kazania wzmianke o ptasznikach i narzekat: ,Jacyz to sg pta-
sznikowe. ktorzy w wielu okolicach w szczodry wieczér w cu-
dzem pierzu latajg po miastach. Jacyz to sg, powiadam, miedzy
ludem, ktorzy w tak mitosciwy dzieri przed Narodzeniem Pana
w maszkary sie stroja, w miesopustnem przebraniu po domach
biegajg a za to od chrzescijan pienigdze otrzymujg‘‘s).

Podobnie chodzili po koledzie w XVIII w. Serbowie, dzi-
wnie obleczeni zartowali i $piewali koledowe pies$ni4). Najsil-
niej zakorzeniony jest ten zwyczaj na Rusi. W Matorusi chiopcy

") Zibrt, StaroCeské vyro¢ni obyceje, str. 260 i n.

2) Tenze, Chozeni s klibnou (s koném). Cesky Lid, U (1893).
3) StaroC. obyé¢., str. 264.

4) Arch. f. slavische Phil., t. X (1887), str. 352.
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przebierajg sie za niedZwiedzia, w Wielkorusi za byka, niedz-
wiedzia, wilka, lisice, zérawie itd. Koledowanie z kozg odbywa
sie na Biatorusi i Matorusi. ) Na Litwie kolednicy chodzg z ko-
ztem, niedzwiedziem i capem 2). W Rumunii, ktérej zwyczaje
koledowe okazujg wielkie pokrewienstwo z rzymskimi, podczas
Ludi in kalendis Januariis“ wystepujg kozy, kozty, wilki,
ptaki itd.3).

W Polsce dzi$ najpowszechniejsze jest chodzenie z kozg
lub turoniem. W dawnej Polsce wiadomo o chodzeniu z koby-
lica, wilkiem i - jak twierdzi Maciejowski — z turoniem 4)
a w miesopuscie takze z niedZzwiedziem, jezli tak ma sie thu-
maczy¢ wzmianke Miaskowskiego. Miesopust, przedtuzenie ko-
ledy, odznacza sie wielu takimi samymi maskami i zwyczajami,
co okres Bozego Narodzenia.

Podobnie jak kolede, tak i miesopust wyprowadzano od
najdawniejszych czasow z rzymskich zwyczajow a mianowicie
z Luperkaliéw i Bakchanaliéow. Takiez mniemanie istniato tez
w Polsce u pisarzow koscielnych i Swieckich. Miaskowski za-
czyna wiersz, opisujacy miesopust polski : 6)

,,Gtos panski, marmorowe tak skruszywszy stupy,
Ze od oriych batwanéw nie najdzie skorupy,
Twojej przecie, o Bache! nie zgtadzit pamigtki,
Bo¢ zostawit maszkary i wesote Swiatki“.

Nazwa ,,miesopust’ — jak mdwi Knapski, — znaczy to,
co Grecy nowsi nazywajg to uttoKpews, facinnicy za$ nowsi
»carnisprivium®; ,jezli jednak rozwazysz samg rzecz, co sie dzieje
przez te trzy dni, nazwiesz to bakchanaliami pogan*“. Pocho-
dzenie tej nazwy od terminu koScielnego roku nie uprawnia
jeszcze do przypuszczenia, by miesopust przybyt wraz z chrze-
Scijanstwem, wraz z kosciotem. Koscidt, co najwiecej, nie mogac
wykorzeni¢ dawnych zwyczajow, dat im podstawy chrzescijan-

) Wesotowski A H.; Razyskaiija w obtasti russkago duchownago
stycha. VII. Rumunskija, stawjanskija i greczeskija koljady. (Sbornik,
otdiel. russk. jazyka i slowesnosti. Jmper. Akad. Nauk, XXX11 (1883),
str. 111).

3) Zbiér wiad. do antrop. i etnogr. kraj., t. XV, str. 230.
") Wesetowski, I. c., str. 118.

4) Polska i Rus, I, str. 235.
") Zbiér rytmoéw. (Wyd. Turowskiego), str. 292 : ,,Miesopust polski*.
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skie i pozwolitweseli¢ sie przed postem nadchodzacym. Pierwiastki
zas rzymskie Luperkaliéw i Bakchanaliow wedrowaty odrebnie od
kraju do kraju i zlewaty sie z tubylczymi przezytkami domowych
obrzedow poganskich. Takie stanowisko kompromisowe zajmuje
dzi$ nauka i uznaje miesopust i caty karnawal za mieszanine
obrzedow rzymskich i pétnocnych poganskich.l) Istote owych pier-
wiastkow tubylczych stanowity obrzedy, ztgczone z rozpoczeciem
roku lub prac gospodarskich, z odrodzeniem sie wiosny.

Wiadomo, ze Rzymianie obchodzili dawniej poczatek roku
w marcu, dopiero pOzniej przeniesiono go na styczniowe ka-
lendy, 2) tak, ze pewne zwyczaje powtarzaty sie w jednym i dru
gim terminie. Podobnie tez u Stowian rok prawdopodobnie
zaczynat sie wraz z odradzajagcg sie przyroda. Nadto mozna
uwaza¢ miesopust za przedtuzenie okresu Bozego Narodzenia.
Nie mozna sie tez dziwi¢, ze zabawy przybierajg w obu razach
podobng posta¢. Da sie bowiem stwierdzi¢, ze w ostatnie dni
karnawatu czyli w t. zw. miesopust powtarza sie wiele zwycza-
jow z okresu Bozego Narodzenia, miedzy nimi takze zwyczaj
przebierania sie w Polsce w czasie migsopustu i to w obu posta
ciach, znanych juz z obchoddéw Bozego Narodzenia, t. j. jako
igrzyska koscielne i chodzenie z przebranymi za zwierzeta
ludZmi w celu zbierania datkdw.

Powtarzaty sie wiec w czasie zapust, jako w dalszym ciggu
Bozego Narodzenia, parodye obrzadkow i szat koscielnych.
Synod piotrkowski z 1525 r. wyraznie stwierdza, ze w prowin-
cyi gniezienskiej, a wiec na bardzo szerokim obszarze, zakorze-
nity sie w czasie ,carnisprivium* igrzyska, na ktorych przed-
stawia sie szaty i akty obrzeddw kosScielnych z hanbg i pogarda
stanu duchownego; ze aktorami byli tu klerycy, Swiadczy umie-
szczenie tego statutu w zbiorze taskiego, w rubryce: ,,De vita
et honestate clericorum*?5). Igrzyska te nie réznity sie od siebie

m) Por. ,,Carnaval“ w La urande Encyclopédie, t. IX, str. 462.

2) Preller. Rémische Mythologie, t. 1l, str. 363.

J) Statuta provincie Gneznen. révisa diligenter et emendata. Crac.,
1527, k. EE. lll r.: .In sinodo Petrcoviensi quarla: Quoniam in Gnezneri.
provincia certis, utpote carnisprivii temporibus, ludi quidam inoleverunt,
quibus vestium vel actuum ritus ecclesiastici et religionis sit repraesen
tatio in contumeliam et despectum status clericalis et ecclesiatici ac scan-
dalum plurimorum, quos deinceps districte] prohibemus et ut contrarium
facientes, arbitraria ultra excommunicationis poenam per loci ordinarios
percellantur®.
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w roznych miejscowosciach i szerzyly sie tak w Polsce, jak
w sgsiednich dyecezyach. Opisuje je n. p. biskup sambijski
w edykcie z 20 lutego 1444 r. p. t. ,Forma ut laici larvis non
utantur in carnisprivio”: ,Niektdrzy powiada — z mitra,
pastoratem i w szatach pontyfikalnych zwykli wéwczas udziela¢
publicznie btogostawienstwa, inni przebrani za kroléw i wodzow,
jeszcze inni urzadzajg tance kobiet i mezczyzn i zwotujg ludzi na
widowisko". ") Przebieranie sie w szaty kobiece i meskie w cza-
sie zapustnym potepia w Polsce statut poznanski z 1420 r. 2)

Wogole najistotniejszg cechg karnawatu sg wszelkie maska-
rady bez wzgledu na swe pochodzenie i formy. Istniaty one
wsrod wszystkich warstw, przebierali sie klerycy, szlachta, mie-
szczanie i lud, tak, ze shlusznie wyrazit sie Rej: ,,W niedziele
miesopustng kto zasie nie oszaleje, na urzad jako ma by¢ twa-
rzy nie odmieni, maszkar, ubioréw, ku dyabtu podobnych, sobie
nie wymysli, juz jakoby nie uczynit krzescijanskiej powinnosci
dosy¢*“.})

Zabawy takie przeciagaty sie do Popielca, do Wstepnej
srody. Miaskowski zali sie, ze jedni wracajg skruszeni z kosciota
i poszczy:

»Ale u drugich (a kto tak wiele policzy!)
Jeszcze skrzypki i dudy stycha¢ na ulicy,

Ci gonig dziewki, co je w kloce zaprzegaja,

A one sie niebardzo, widze, ociagaja,

Ci chtopa w grochowiny ubrawszy prowadza,

A do ktorej gospody wprzod iS¢ maja, radza." 4)

Ow chtop, przebrany w grochowiny, przedstawiat zapewne
tak powszechnego dzi$ zapustnego ,,niedzwiedzia**; grochowiny
bowiem sg dzi§ jego powszechnym atrybutem tak w Polsce jak
u innych narodéw obok drugiego materyatu przebrania: kozu-
cha, wywréconego wierzchem do gory, lub kombinacyi oby-
dwoch Srodkéw. Ze ten drugi rodzaj istniat w Polsce, Swiadczy
opis Kitowicza: ,,Po miastach we Wstepna srode czeladz jakiego
cechu, poubierawszy sie w dziadow i cyganéw a jednego prze-

") Fijatek, I. c., str. 225, przyp. 1

1) Starod. prawa pol. pomn. Supplem., XXVI. Tit. XXXII. De incan-
tationibus et abusionibus carnisprivii.

3) Postyla. Briickner, Mikotaj Rej).

*) Zbior rytméw, 1 c., str. 296.
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brawszy za niedZwiedzia w czarny kozuch wiosem na wierzch
i okoto ndg poobwigzywanego (zapewne powrdstami grocho
wemi , wodzili go od domu do domu, rézne figle z nim doka-
zujac, grosze i trunki od pospodlstwa chciwego na takie widoki
otrzymujac*. ")

Dawny zwyczaj zachowat sie w tych okolicach, w ktérych-
mogt go ogladaé Miaskowski. Jak wiadomo, spedzit on zycie
czeScig w Smogorzewie, w Wielkopolsce, niedaleko granicy Sla-
skiej, w potudniowej czesci dzisiejszego W. Ks. Poznanskiego,
czeScig za$ we Wioszczonowie, w ziemi Gostyniskiej, na Mazo-
wszu. Na obu terytoryach dawny zwyczaj odbywa sie tak, jak
za czasdw Miaskowskiego.

W potudniowej czesci W. Ks. Poznanskiego, w Sierosze-
wicach (pow. Odolanowski), przebierajg chtopcy w ostatni wto-
rek jednego za niedZwiedzia ; owingwszy go w grochowiny, na
twarz wilozywszy maske z ptétna, w pas przewigzawszy po-
wrozem, prowadza go do dworu, drugi za$ mniejszy przebiera
sie za malpe i obaj przy odgtosie skrzypek wyprawiajg figle
i tanczag. Po powrocie do karczmy odbywa sie t. zw. ,,pod-
koziotek” t). We wsi Parczewie (pow. Ostrowski) chodzi w ostatki
»hiedZwiedz" tj. chlop, stomg owigzany, a z nim inni w réznych
przebraniach. W Wysocku pojawia sie on na Trzech kroli )
Znany tez jest i drugi sposOb przebrania. W Pakostawiu, Go
lejewku (pow. krobski, 1875 r.) chiopak przebiera sie w thusty
czwartek za ,,niedzwiedzia“ w ten sposéb, iz wdziewa kozuch
futrem na wierzch, uszy i maske, na nim siedzi drugi przebrany
za matpe i stroi figle; tak obchodzg wie$ i pokazujg inne
sztuki, za co otrzymujg datki. Podobnie i w Jargoszycach pod
Kobylinem (1872) przebierat sie niedzwiedZz w kozuch, do goéry
wetng obrdcony 4).

W okolicach zachodnich W. Ks. Poznanskiego istnieje ten
sam zwyczaj. W Morownicy (1870) owijaja niedzwiedzia gro-
chowinami i, trzymajac go na powrozie, kazg mu tanczy¢ i mru-
czy¢, za co otrzymujg od gospodarzy jadto, od dziewczat pie-
nigdze. Poniewaz jeden w orszaku niesie rozen, na ktéry skia-
dajg datki, zowie sie to chodzenie z ,roznem" a trwa od nie-

) Kitowicz, Pamietniki, t. IV, str 41.

s) Kolbetg, Lud, S. X, str. 192.

) Materyaty antropol.-archeol. i etnogr., t- VIII, dz. 11, str. 41, 42.
4) Kolberg. Lud, S. X, str. 190.
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dzieli do ostatniego wtorku ') W ten sam sposob odbywa sie
to w Chalinie (pow. Miedzychod/ki, 1876) 2).

Nie obcy tez ten zwyczaj okolicom potnocnym. W Myst-
kach przebierajg w ostatni wtorek chtopcy ,edni drugich w stome,
grochowiny itd. jako ,niedZzwiedzie“, ktére wiodg czasem na
sznurkach s). W Nietrzanowie chodzg w Popielec baby z chio-
pem, przebranym za ,niedzwiedzia““4).

Zwyczaj ten nie ogranicza sie w Wielkopolsce do jednego
terminu, ale powtarza sie tez w poniedziatek i wtorek wielka-
nocny, poniewaz woéwczas odbywa sie rowniez zbieranie po-
darkéw. W Michorzewie i Pakostawiu (pow. Bukowski, 1870)
strojg ,,niedZwiedzia® w drugie Swieto wielkanocne w stome
i grochowiny i prowadzac na sznurze, kijem zmuszajg do fi-
glow. W towarzystwie niedZ?wiedzia wystepuje tez wdwczas
miesopustny jezdziec na koniku. Miodziez obchodzi domy,
w ktorych mieszkajg skgpane w tym dniu dziewczeta, i dostaje
przysmaki5). W Konojadzie (pow. Koscian) prowadzg niedZwie-
dzia na lejcy i okladajg batem B). W Ujazdzie dzieje sie to
w trzeci dzien Wielkanocy 7). Najpowszechniejszg jest ta zabawa
w poinocnych okolicach pod nazwg ,.chodzenia po dyngu“
w potaczeniu ze spiewaniam odpowiedniej piesnis). Przebra-
niem sg przewaznie grochowiny, rzadziej wywrocony kozuch,
terminem poniedziatek wielkanocny; prowadzg niedzwiedzia na
tancuchu lub powrozie; nadto w okolicach Poznania topig go
tak, iz grochowiny odpadaja.

»NiedZwiedziem" wreszcie nazywajg tez w Machcinie i Mo-
rownicy owinietego w zielone galgzki i liscie chlopca, ktérego
oprowadzajg w Zielone S$wigtki po domach i zbierajg datki ;a)
lecz jest to zdaje sie thumaczenie ludowe dawnego zwyczaju, dzi$
juz niezrozumiatego dla ludu. W Sieradzkiem ,niedzwiedz"

") Kolberg. Lud, str. 60.

3) Tamze, str. 350.

0 Tamze, S. IX, str. 123.
4) Tamze, str. 130.

5) Tamze, S.- X, str. 351.

.6) Tamze, str. 66.

') Tamze, str. 69.

8) Tamze, S. IX, str. 134—9.
1) Tamze, S. X, str. 69.
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w czarnym kozuchu wystepuje wsrod kolednikow noworocz-
nych obok tura, kozy itd. t).

Na drugiem terytoryum, znaném Miaskowskiemu, t. j na
Mazowszu, wystepuje ,,NiedZzwiedZ“ w okresie miesopustu i Bo-
zego Narodzenia. Pod Mszczonowem i Bialg, w poblizu opiewanej
przez poete Wioszczonowej, przebierajg chlopcy jednego za nie-
dzwiedzia, drugi chodzi z tyczka, na ktdrg wtyka otrzymang po
chatupach stonine i szperke, trzeci bije stomiang pytlg wszyst-
kie dziewczeta, ktore me wyszly za maz; w innych okolicach
chodzg z turem i tego smagajg stomiang pytlg a) Nadto w powie-
cie Wioszczonowskim, w Biatej i Btotnej istnieje odosobniony
a ciekawy zwyczaj weselny, w ktdrym wystepuje niedZwiedz.
Jeden z gosci przebiera sie za kupca zyda, przerzuca przez
ramie worek, peten niby pieniedzy a wiasciwie odtamkéw pottu
czonej miski, na linie prowadzi drugiego, przebranego za nie-
dzwiedzia, i pokazuje z nim rézne sztuki. Kupiec tanczy z mtoda,
ale panna przytem kuleje, natomiast ze staroscing taniec idzie
gtadko. Wreszcie kupiec przelicza pienigdze i wrecza je staro-
Scinie, ale mioduchna kryje sie. kupiec wiec lamentuje, kiotnia
konczy sie ucieczkg kupca i niedzwiedzia.3)

W innych okolicach Mazowsza odgrywa prowadzenie nie-
dZ?wiedzia wazng role w zwyczajach koledowych i zapustnych.
W Mystakowie (gub. warszawska) jeden ze $piewajacych w osta-
tni wtorek przebiera sie w kozuch wywrocony albo okreca sie
grochowinami i jest ,taki niedzwiedz*4). W samej Warszawie
jeszcze w pierwszej potowie XIX w. gromadki chtopcéw obcho
dzity ,,po koledzie" wszystkie domy od Bozego Narodzenia do
Nowego Roku. Najzreczniejszy przebierat sie za niedzwiedzia
lub Zzérawia i wyprawial odpowiednie figle.5) W tukowskiem
chodzg w czasie zapustnym z niedzwiedziem, kozg i jezdzcem
na koniu.,) Kurpie przebierajg sie za zydow, niedzwiedzie i ko-
niki. 7) W Siedleckiem drobna zagonowa szlachta, obejmowana

) Kolberg, Lud, S. XXIII, str. 66.

2) Kolberg, Mazowsze, t |, str. 121.

) Wista, t. VIL str. 740.

*) Materyaly antropol.-archeol. i etnogr., t. X. dz II, str. 231.
5) Gloger, Rok polski, str. 60.

°) Kolberg, Mazowsze, t. Ill, str. 73, 74.

) Tamze, t. IV, str. 122.
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nazwag Koziaréw, zachowata tez dawny zwyczaj prowadzenia
niedZzwiedzia w grochowinach na stomianym powrozie.*)

Na Podlasiu, zamieszkanem tez przewaznie przez drobng
szlachte, mianowicie w ziemi Bielskiej, chodzg w wigilie Nowego
Roku dziewczeta, przebrane za cyganki, od chaty do chaty
i zbierajg datki. W $lad za nimi idg chlopcy a jeden z nich,
przebrany za cygana, prowadzi niedZwiedzia w grochowinach na
grochowinowem lub Stomianem powrdsle i popedzajac kijem,
zmusza go do wyprawiania figlow przy odglosie skrzypek. Obie
grupy zebrawszy datki, juz bez przebrania zjawiajg sie
w karczmie i hulajg do rana. Nakoniec zapalajg na niedZwie-
dziu grochowiny i zaraz gasza oblewajac woda. Tak konczg
rok stary a zaczynaja nowy. Zwyczaj chodzenia z niedzwiedziem,
koza lub konikiem byt tam powszechny takze w czasie migso-
pustu, przyczem niedZzwiedzia oprowadzat ,,Niemiec” a nie
cygan.2)

Zupetnie zgodny co do terminu i sposobu przebrania z rela-
cyg Miaskowskiego jest obchod w ziemi Dobrzynskiej. Za nie-
dzwiedzia przebierajg sie tam parobcy w Popielec wieczorem
w ten sposéb, iz okrecajg sie grochowinami, i tak chodzg po
chatupach, gospodarze za$ czestujg ich wddka i piwem. 3)

Zwyczaje zapustne ludu kujawskiego nie réznig sie wiele
od mazowieckich. Na Kujawach przebierajg sie chtopcy za zyddw,
cyganéw, niedZzwiedzie, kozly i bociany. W niektérych wsiach
kujawskich widoczne jest nadto polaczenie dwodch gdzieindziej
odrebnych zwyczajow. Cztowiek, okrecony powrdstami z gro-
chowin, ktéry ma wyobraza¢ niedZwiedzia, ciggnie tu taczki do
wozenia miodych mezatek, ktére wkupujg sie do grona gospo-
dyn we wstepng Srode.l!

W Matopolsce niedzwiedZ wystepuje rzadko. W Krakow-
skiem cygan z niedZzwiedziem pokazuje sie w szopce; w ostatki
za$ najczeSciej wystepuje ,.koza“ t. j. chiopak, pokryty kocem
lub kozuchem i kiapiacy pyskiem, lub tez ,,zapust* w kozuchu,
kudtami na wierzch obréconym, opasany powréstem a na gltowie
w tekturowej czapce z wstgzkami.i) W Lubelskiem przebierajg sie

") Wista, t. VII, str. 732.

) Gloger, Rok polski, str. 109—11.

3) Zbiér wiadomosci do antropol. i etnogr. kraj. T. I, dz. II, str. 16.
4) Gloger, Rok polski, str. U>9.

') Kolberg, Lud, S. V, str. 198, 263 4, 266.
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w ostatki za niedZwiedzia, byka, kozta,xkoze i jeZzdZca na oslel)-
Wogdle jednak w Matopolsce tak w okresie Bozego Narodze-
nia jak w zapusty najpowszechniejsze jest chodzenie ,z turo-
niem“, o ktorym juz Fredro méwi iz ,miesopustnego tura
dzieci sie strachajg“.

Moznaby przytoczy¢ jeszcze szereg zapiskdw ludoznaw-
czych, Swiadczacych, jak rozpowszechnione jest chodzenie z nie-
dzwiedziem w roznych okolicach i krajach. Wodzg go tez na
Slazku w ostatki w niektorych miejscowosciach2). U totyszow
wedrujg na Sw. Szczepana cygani z niedzwiedziem w obrdoco-
nym kozuchu i z zérawiem 3)4 Znany tez jest niedZwiedZ, okre-
cony grochowing w tuzycarh, co sie tam zowie ,mjedweza,
bara worys“, i to od Bozego Narodzenia do postu *). W Cze-
chach ,,nied?wiedZ wystepuje w kazdej niemal grupie, przebra-
nej za cygandw, zydow itd. Jest to zazwyczaj chlopak, owinigty
w grochowiny i stome, czasem tez w kozuch obrécony kudtami
na wierzch; prowadzg go na powrozie i kazg wyprawia¢ rézne
figle ; gospodyni za$ usituje zerwac zeh gar$¢ grochowin kurom
i gesiom na podsciotke, by sie dobrze niosty; dzieje sie to
zwykle w ostatni wtorek 5)6 Dawniej przebierano sie w Czechach,
jak $wiadczy Rvafovsky, w czasie migsopustu w rozne skoéry
zwierzece kosmate, wilcze, niedzwiedzie, cielece, baranie, ko-
zie itd. W tej samej postaci wystepuje ,niedzwiedZ” takze
u Niemcow w Czechach °). Nie jest to jednak wplyw czeski,
gdyz Niemcy znajg tez od dawna niedzwiedzia zapustnego ,,Fast-
nachtsbar*.

Na podstawie niniejszych $wiadectw dadza sie okresli¢
pewne wspolne wiasciwosci obchodu z ,,niedZwiedziem®, gto-
wnie co do trzech okolicznosci. Co sie tyczy terminu, zasadni-
czo ,.chodzenie z niedZwiedziem“ odbywa sie w ostatnie dni za-
pust, czesto tez w okresie Bozego Narodzenia i Nowego Roku,

1) Kolberg, Lud, S. XVI, str, |W

2) Osterreich.-ungarische Monarchie. Mahren u Schlesien. Slavi-
sches Volksleben v. Slama.

3) Zbiér wiad-, t. XV, dz. lll, str. 230.

4) Schulenburg, Wendisches Volksthum, 1882, str. 137.

s) Por. Hanu$, Bajeslovny Kalendar, str. 80 i n. — Cesky Lid, 1
(1893), str. 73. — Reinsberg-Duringsfeld, Fest-kalender aus B&dhmen,
str. 49 i n. — Oesterr.-ungar. Monarchie. Béhmen 1, Feste und Brauche
d. Slaven v Sobotka, str. 440 itd.

6) Bohmen, 1, str. 535.
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wyjatkowo w drugi dzien Wielkiejnocy, zawsze w potgczeniu
ze zbieraniem datkéw czyli koledowaniem. Co sie tyczy mate-
ryalu przebrania zasadniczym sg grochowiny obok wywr6co-
nego kozucha. Forma wreszcie catego obchodu ma charakter
wesolej zabawy : niedzwiedzia prowadzg na stomianym powro-
zie, fancuchu lub sznurku a ten skacze i stroi psoty, przypo
minajac zywo oswojonego niedzwiadka.

Wychodzac z terminu obchodu, wyjasniano ,,niedzwiedzia“
jako symbol zimy, ustepujacej przed wiosennem odrodzeniem
przyrody. Tak sgdzit w Czechach Hanu$ *), w Polsce Grabow-
ski 2); zdaniem Hanusa niedzwiedzZ jest symbolem zimy a chiopcy
i dziewczeta, ktére go prowadza, symbolem odradzajgcej sie
wiosny; zdaniem Grabowskiego wilk i niedZwiadek byly to
symbole ciemnosci. Usitowano przytem tlumaczy¢ te obrzedy
mitologia poszczegolnych narodow. Hanu$ uwazat niedZzwiedzia
za Peruna zimowego czy Czernoboga, wychodzac z fantasty-
cznej hypotézy, jakoby groch byt mu poswiecony; Niemcy za$
uwazali to za szczatek obrzedéw na cze$¢ Perchty albo Hotdy
i Donara, w czasie ktorych przedstawiano obrazowo upaaek
zimy 3). Dzi$ mitologiczne te hypotézy sa zupetnie przestarzate.

Opierajgc sie zn6bw na materyale przebrania tj. grochowi-
nach a takze na czasie, wyjasnia Mannhardt 4) niedZwiedzia za-
pustnego jako demona urodzaju ,,Korndamon, Vegetationsda-
mon*“. Zdanie jego ma niezawodnie wieksze prawdopodobien-
stwo, niz dawne ttumaczenia mitologiczne, ale grochowiny me
sg wylgcznem i powszechnem przebraniem niedZwiedzia, gdyz
pojawia sie takze kozuch, wywrdcony wierzchem do géry, a wiec
nasladowanie skory zwierzecej, ktéra, jak mozna wnosi¢ ze
starszych Swiadectw, byla pierwotniejsza forma wszelkiego prze-
brania sie za zwierzeta. Stusznem wydaje sie zapatrywanie
Zibrta, ktéry uwaza grochowiny za pozniejsze usitowanie nada-
nia kosmatosci przebraniu, a to w braku skd&r zwierzecych 3).
Nadto owo zrywanie grochowin na podsciotke dla drobiu w celu
zapewnienia wiekszej ptodnosci, tak powszechne w Czechach,

J) Béajeslovny Kalendar, 1860, str. 80.

2) Zwyczaje doroczne ze stanowiska mitologii stowianskiej. (Ty-
godnik powszechny, 1879, str. 102).

f) Reinsberg-Duringsfeld, Fest-kalender aus Bthmen, Praga, 1862.

4) Antike Wald u. Feldculte, Berlin, 1«77, str. 184.

*) Staro¢ obyé., str. 20.
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ktéreby wskazywato te ceche demona urodzaju w niedzwiedziu
zapustnym, nie pojawia sie prawie zupetnie w Polsce, wobec
czego mozna przypuszczaé, iz bylo to pozniejsze nadanie istnie-
jacemu zwyczajowi znaczenia agrarnego a to pod wplywem tej
okolicznosci, iz niedzwiedz pojawiat sie w ostatki lub popieleé,
ktére skadinad byly spokrewnione z dawnem wiosennem Swie-
tem i wiele jego przezytkéw pielegnowaty. Wreszcie sam ter-
min niestaly zwyczaju, pojawienie sie jego tak w okresie mie-
sopustu jak Bozego Narodzenia nie pozwala niedZzwiedziowi
wsrdd innych  zwierzat, wowczas wyobrazanych, nadawaé pe-
wnych cech odrebnych, pewnego odrebnego znaczenia, ale kaze
traktowa¢ go w zwigzku z ogbélnym zwyczajem przebierania si¢
za zwierzeta w okresie Bozego Narodzenia i miesopustu, zwia-
szcza jezli sie zwazy, ze te same zwierzeta oprowadza sie tak
w okresie Nowego Roku jak ostatkdw, ze jest tur koledowy
i miesopustny, ze z koza chodzi sie w Boze narodzenie
i w ostatki, tak samo z zérawiem itd. Przyczyna tej czestotli-
wosci byla zapewne do$¢ prosta i stosunkowo pdZna. Zwyczaj
chodzenia z przebranymi Za zwierzeta ludZzmi w obydwach ter-
minach (a takze w poniedziatek wielkanocny) taczy sie Scisle,
ma za cel zbieranie datkdéw, koledowanie. Przebieranie sie za
zwierzeta w charakterze powaznym wiasciwe byto pierwotnie
zapewne tylko uroczystosci zimowego przesilenia, spadajgcego
sie co do terminu z Bozem Narodzeniem, w tym bowiem cza-
sie potepia je Koscidt od lat najdawniejszych w catej Europie.
Chodzenie .po koledzie z zyczeniami pociggato za sobg zbiera-
nie datkow, z ktérem potaczyto sie tez wspotczesne przebiera-
nie sie za zwierzeta, ale juz raczej w charakterze zabawy, za
ktora, jak za zyczenia zbierano datki, i stato sie urozmaiceniem
obchodu. Poniewaz w ostatki zbieranie datkow wymagato tez
konsekwentnie jakiej$ zabawy, powtarzano rzecz znang juz z ko-
ledowania w czasie noworocznym. Zyczenia, ktore taczyly sie
ze zbieraniem datkéw, byly jego przyczyng, mialy uprawnienie
tak w jednej, jak w drugiej porze: w pierwszym przypadku
ze wzgledu na poczatek roku astronomicznego i koscielnego,
w drugim ze wzgledu na poczatek roku agrarnego.

Caly charakter wesoty zwyczaju i jego forma nasuwa je-
szcze inne przypuszczenia. Gloger sadzi ze tak chodzenie

'j Gloger, Roi, polski, str. 59, 74, 103—4.
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7. niedZzwiedziem, jak turem, wilkiem czy konikiem jest pamigtka
oprowadzania niegdy$ tych samych zwierzat ale zywych, dziko
schwytanych lub oswojonych, i uwaza to za zwyczaj, siegajacy
czasow poganskich. Przyjmuje nadto réwnoczesno$¢ obu form
mowiac, iz w Nowy Rok pachotkowie i studzy, ztapawszy mio-
dego wilka, niedZzwiadka lub co$ podobnego, po domach go
oprowadzali a czeSciej sami przebierali sie w wilczg, baranig
lub niedZwiedzig skore, skad powstato przystowie ,by z wilczg
skérg po koledzie*. Zgodno$¢ taka zwiaszcza co do niedZwie-
dzia jest rzeczywiscie uderzajagca. Oprowadzanie na fancuchu
cztowieka, przebranego za niedZwiedzia, jego figle przy dzwieku
muzyki a wreszcie datek za widowisko przypomina owych pol-
skich niedzwiednikéw, stawnych i poza granicami Polski, o kto-
rych wspomina Klonowicz, Rej, Potocki i in. 1). Gloger wyraza
dalej przypuszczenie, ze te wszystkie przebierania sie za zwie-
rzeta oraz wodzenie zwierzat ze $piewaniem odpowiednich pie
$ni i powinszowaniami byly to zwyczaje, siegajace czaséw po-
ganskich Na innem miejscu jednak uwaza przebieranie sie
W czasie zapust za zwyczaj znacznie pézniejszy: ,T. zw. masz-
kary zapustne czyli karnawatowe i przebieranie sie w rdzne
kostyumy, juz od czaséw $redniowiecznych w zachodniej Euro-
pie, dato poczatek w Polsce zwyczajowi ludowemu przebierania
sie w zapusty za zyddw, cyganow, dziadéw, niedZzwiedzi, ko-
nie itd." ). Stanowisko wiec na og6t niejasne trzeba chyba tak
rozumie¢, iz przyklad warstw wyzszych uwazat Gloger za przy-
czyne tylko powtarzania sie przebierania za zwierzeta w czasie
zapust, samo zjawisko za$ uwazal za rozwinigte samodzielnie
7 wodzenia zywych zwierzgt w czasie koled i to jeszcze w cza-
sach poganskich.

Ze zwyczaj przebierania sie za zwierzeta w okresie zimo-
wego przesilenia pochodzi z czaséw poganskich, na to dzi$
przewaznie godza sie badacze. Nasuwa sie tylko pytanie, czy
zwyczaj ten rozwingt sie u poszczegdlnych narodéw europej-
skich odrebnie od Grekow i Rzymian, czy tez pod ich wpty-
wem, od ruch zostat przyjety. W $lad za etymologig stowian-12

1) Por. Linde Stownik, Ill, 326. — Zbylitowski Piotr, Rozmowa
szlachcica polskiego z Cudzoziemcem. (Pisma. Wyd. Turowskiego, str. 27).
O niedzwiednikach ruskich por. Klonowicz, Roxolania, str 33—4.

2) Encyklopedya staropolska, t. 1V, str. 488.
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skiej koledy od rzymskich kalend, za poréwnaniami miesopustu
z rzymskiemi bakchanaliami, w czem upatrywano widoczny
§lad zetkniecia sie Rzymian ze Stowianami w Danii, poczeto
tez szuka¢ wptywu zwyczajow klasycznych na zwyczaje innych
ludéw Europy. Wplyw taki mogt istnie¢ badZ w czasach przed-
historycznych, badz nawet i p6zniej w kazdym narodzie osobno
za posrednictwem rozmaitych czynnikéw. Wybitny wplyw rzym-
skich obrzedéw Kolend, Brumaliow i Saturnaliow, na zwyczaje
innych ludéw Europy przyjmuje Wesotowski i odnosi to prze-
dewszystkiem do zwyczaju przebierania sie: ,Jezli w obchodzie
Bozego Narodzenia wog6le stuszna jest hypotéza przeniesie-
nia, — moéwi — odnosi sie to mianowicie do tak wybitnych
zjawisk, jak maski i przebrania, ktore najtatwiej mogty oddzieli¢
sie od kultu, wyodrebni¢ i przenosi¢ z jednego miejsca na dru-
gie“ J). ldzie on nawet tak daleko, iz przypuszcza, Zze ruskie,
butgarskie i polskie przebieranie sie za kozy pozostaje moze
w zwigzku z koZlim, satyrowym strojem Brumalidw, przetrwa-
tym tez w Norwegii i Danii (Yolebukk ; Yole-geit), Anglii i Ger-
manii (Klapperbock, Habergais). Przebieranie sie za zwierzeta
w Polsce byloby wiec wptywem kultury bizantynskiej, ktorej
tak widoczne $lady dadzg sie odnales¢, zdaniem badaczy rosyj-
skich, w folklorze Stowian potudniowych i wschodnich.

Za czynniki, ktére sprzyjaty rozpowszechnieniu sie masek
po catej Europie, przyjmuje Wesotowski grecko-rzymskich mi-
mow, pozniejszych ,.histryonéw*, niemieckich szpilmandw, ru-
skich pociesznikdéw, skomorochow, ktéremito nazwami obda-
rzano spadkobiercdw owych starozytnych mimow. Istniejg
rzeczywiscie Swiadectwa, iz ,histryonowie” ci przebierali sie
w larwy. ,Summa de poenitentia® mowi o0 trzech rodzajach
Lhistryonéw**. o tych, ktérzy wykonywajg skoki i giesty kary-
godne (kuglarze), powtére o takich, ktérzy obnazajg ciata swe,
a wreszcie trzecia kategorya to ci, ktérzy wdziewajg ,,horribiles
larvas“ 2). Do tego mozna doda¢ przytoczone juz $wiadectwo
z traktatu Mikotaja z Btonia, iz histryonowie p:zebierali sie za
jelenie i konie. Nadto zajmowali sie ci Sredniowieczni mimowie
pokazywaniem tresowanych zwierzat, zwiaszcza niedzwiedzi,
tak w innych krajach, jak w Polsce, w ktorej Zrodta Srednio-

) L. ¢, str. 129.
t) L. c., str. 175.
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wieczne czesto wspominajg ,,histriondw". Oprocz tego jednak
istnieli tez domoro$li niedzwiednicy.

Nie mozna tez zaprzeczyé, ze w Rzymie istniat obok gro-
madnego biegania w skorach wilczych i kozlich, takze zwyczaj
chodzenia po koledzie w orszaku, w ktorym byli tez maskowani.
Pewien ustep z manuskryptu, przytoczony przez Du Cange'a,
opisuje ,ludi Romani communes in Kalendis Januariis*. W wi-
gilie Kolend chlopcy noszg tarcze. Jeden z nich jest zamasko-
wany: ,cum maza in collo", uderzajg w beben i tak chodzg
od domu do domu a larwa ,sibilat“. Po ukonczeniu zabawy
otrzymujg od pana domu podarek *).

Histryonowie nie byli jedynym czynnikiem wplywu staro-
zytnosci klasycznej. Niejeden zwyczaj przyszedt stamtgd jeszcze
w czasach przedhistorycznych drogg obcowania narodéw, nie-
jeden dopiero z Kosciotem i kulturg zachodnig, lecz musiaty
one znachodzi¢ grunt odpowiedni, skoro sie tak rozpowszech-
nity po wszystkich zakagtkach Europy. Wplyw ten mogt nada-
waé odpowiednie formy zwyczajom domorostym, przetwarzac
je i inne nadawa¢ im znaczenie. Samo zjawisko przebierania
sie w innym celu, w innym charakterze mogto istnie¢ juz przed-
tem ws$réd rozmaitych ludéw Europy, zwlaszcza, ze jak wyka-
zali Andree 2). Bastian 3) i in., maski a przedewszystkiem skéry
zwierzece jako materyat i sposGb przebrania nie sg wynalaz-
kiem Grekow, ale w formie pierwotniejszej i nieudoskonalonej
maskowanie gtdéwnie za zwierzeta istnieje tez u ludéw pierwo-
tnych. Fakt, ze zwyczaj przebierania sie w skdéry zwierzece spo-
tyka sie od najdawniejszych czaséw u wszystkich ludéw euro-
pejskich, kaze przypuszczaC, ze poczatkiem swym siega wspol-
nosci aryjskiej. Powstanie za$ tego zjawiska da sie wyjasnic¢
z uwzglednieniem stopnidéw kultury od ludéw pierwotnych do
cywilizowanych. Pewne fakty z zycia luddéw dzikich pozwalajg
na okreslenie faz poszczegélnych i celéw, w jakich to przebra-
nie sie odbywa i odbywato. Pierwsze fazy dadza sie tez, jak te
rzecz przedstawia rozprawa Karoliny Stewart wyzej przytoczona,
zastosowa¢ do wyjasnienia powstania wiary w wilkotaki, ktéra
wihasnie wywodzi sie z izeczywistego faktu przebierania sie

) Du Cange, Glossarium med. latmitatis, F. 4, str. 485.

2 Etnographische Parallelen u. Vergleiche. Lipsk. 1889,12. Masken.

") Masken u. Maskereien. (Zeitschr. f. Vélkerpsychologie u. Sprach-
wissenschaft t. XIV, str. 335—358).
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w skéry zwierzece. Czlowiek pierwotny, nie majac skutecznej
broni przeciw zwierzetom, usitowat zblizy¢ sie do nich zapo-
mocg przynety, by je zbliska skutecznie zwyciezy¢. Przynetg ta
byto albo pozywienie albo tez podobizna zwierzecia tego sa-
mego gatunku. Podobizna taka mogta by¢ skonstruowana badZz
jako rzecz osobna, badZz tez sam mysliwy ubieral jaka$ czesc¢
zewnetrznej postaci zwierzecia albo calg jego skore. Na uzy-
wanie takich Srodkow istniejg liczne dowody, ktére pozwalaja
przyja¢ te okoliczno$¢ za najpierwotniejszg przyczyne i cel prze-
bierania sie w skéry zwierzece. Kadyacy wabig psy morskie
w ten sposéb, iz wkiadajg hetm, podobny do glowy zwierzecia,
reszte za$ ciata chowajg i nasladujg przytem glos zwierzecia.
Eskimosi niosg na polowanie na bawoty calg bawolg skére na
sobie, psy morskie chwytajg przebrani w ich skdre. Gdziein-
dziej odbywa sie w ten sam sposéb polowanie na jelenie, an-
tylopy itd. Zaraz nastepnag faza bedzie uzywanie najrozmaitszych
skor zwierzecych w tafncu i $Spiewie, przyczem nie bez udziatu
jest nasladowanie ruchow i gloséw zwierzecych. Ta druga faza
opiera sie rOéwniez na faktach, znanych z -zycia ludéw pierwo-
tnych. Dopiero za wzrostem kultury powstaje wiara w nad-
przyrodzone dziatanie tancéw i Spiewu i wytwarza sie caty sze-
reg dalszych konsekwencyi, ktére nadajg znaczenie kultowe tak
tanicom jak i przebraniu w skdry zwierzece. | z takichto kul-
tow pochodzi zapewne zwyczaj, zakorzeniony w calej Europie,
przebierania si¢ za zwierzeta w okresie zimowego przesilenia,
ktéry zatracajgc charakter powazny a przyjmujac charakter ra
dosnej zabawy, odrywa sie od wiasciwego sobie czasu i uro-
czystosci i wystepuje tez w czasie poézniejszym, jako jeden
z objawow zabawy ludowej.

Jednym z takich objawow jest tez niedzwiedZ zapustny,
ktory zapewne nalezat tez do ogdlnego cyklu przebierania sie
w skory zwierzece, a dopiero potem otrzymat pewne cechy
obchodu agrarnego u niektorych ludéw, poniewaz wystepowat
w odpowiednim czasie. Natomiast innym zwyczajom popielco-
wym trzeba przyznac charakter wiosennych obchoddw rolniczych
Takim przezytkiem jest taniec na konopie, tak powszechny
w Polsce i w innych krajach, tudziez kioda popieleowa,
o ktorej wspomniat ogélnie Miaskowski:

,Ci gonig dziewki, co je w kloce zaprzegaja,
A one sie niebardzo — widze — ociggajg*“.
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Blizsze szczegoly o tym zwyczaju podaje jedna z piesni
popularnych z poczatku XVII w.:

,»U ktdrej panny w tym roku
Maz nie bedzie podle boku,
Taka musi juz kloc ciggna¢
Albo kury z kwoka lagnacé“.1)

Jeszcze szerzej opowiada o tem Kitowicz w XVIII wieku.
»Inni znéw, spory kloc do #tancucha przyczepiwszy, chwytali
dziewki, przymuszajagc do ciggnienia kloca od domu do domu,
poki nowych nie ztapali dla uwolnienia pierwszych. Poczatek
tej swawoli miat powsta¢ od zalotnika wzgardzonego i stat sie
powszechng karg na dziewki, ktore za mgz nie poszty. Podobne
swawole praktykowaty sie i po wsiach miedzy parobkami i dziew-
kami... We wstepng $rode po miasteczkach zaki i chitopcy cza-
towali na wchodzaca do kosciota pte¢ nadobng i przypinali jej
znienacka na plecach kurze nogi, indycze szyje, skotupy od jaj
i kosci zwigzane na sznurku lub nici § zakrzywiong szpilka.” J)

Klocki i inne przedmioty, przypinane kobietom na plecach
w warstwach wyzszych, sg zreformowaniem dawnego zwyczaju
ludowego ciggnienia prawdziwego kloca, ktoryto zwyczaj dzi$,
rzec mozna, znajduje sie w okresie zaniku.

W Krakowskiem bylo jeszcze w XIX w. powszechnym
zwyczajem, iz po miastach swawolnicy nieznacznie zawieszali
w popiele¢ kawalerom i pannom z tylu u sukni Kklocki (patyki,
kosteczki, kurze tapki) za kare, iz nie weszli w zwigzek mai-
zenski. W niektérych za$ wsiach odbywat sie zwyczaj w pier-
wotniejszej formie, ze szczeg6lng uroczystoscig: ,Jeden, prze-
brany za dziada, ze $ledziem- na kiju, przewodniczyt chtopcom,
ktérzy ciggneli duzy kloc, na tancuchu uwigzany, fapali po dro-
dze parobkow lub dziewki i zaprzagitszy do kloca prowadzili do
karczmy na okup, a to za kare, iz sie nie pobrali. W innych
wsiach czynig tak baby z chtopami i dziewkami a ci muszg im
fundowaé. W samym Krakowie w thusty czwartek lub w popie-
le¢ baby chwytaly mtodego chlopca i mszczac sie, iz w bezzen-
stwie' konczyt zapusty, stroity go w grochowy wieniec i przy-
muszaty ciggng¢ kloc po rynku, krzyczac ,,comber”, az sie

") Piedni, tance padwany XVII w. wyd. Wierzbowski (Bibl. zapomn.

poetow i prozaikow, zesz. XIX, 1903 r., str. 18).
?) Kitowicz,. Pamietniki, t. 1V, str. 41.
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okupit. ) Podobnie czyniono i w Sieradzkiem w ostatnie dni
karnawatu,2) a nadto pojawialy sie takze i tam klocki, kosci,
kurze nogi na plecach miodziezy.))

"W Rzeszowskiem byt dawniej zwyczaj w Bziance, iz po
powrocie z kosciota przywigzywano kobiety do klocéw od
rgbania drzewa, obecnie niema juz tego zwyczaju w owej miej-
scowosci. 4) W Tarnobrzeskiem istnialo to niedawno jeszcze
w calym powiecie, ale powoli zanika. W Justkowicach jeszcze
przed kilkunastu laty chodzito po pieciu, szesciu chiopakow
z klocem i dziewka, ktéra nie miata sie czem okupi¢ i pedzili
z klocem na strych. W Nadbrzeziu robiono tak z kawalerem,
ktéry sie nie wykupit, albo tez przywigzywano wraz z nim
dziewczyne, z ktérg sie miat Zzenié, a rodzice wykupywali.f)
W wierszu wiesniaka w Stolach, Tomasza Wolskiego, Spiewaja
kumoszki wedle dawnego zwyczaju:

»Niezapusty przesty,
dziewki za moz nie sty,
juz mogty sie wydac,
bedo kloce dZzwigac*.6)

~Kuryer codzienny warszawski“ 11 lutego 1869 r. donosi:
~Wczoraj, jako w srode popielcowag, dawnym zwyczajem tak
pannom, jak kawalerom, co po uptywie zapust nie polgczyli
sie w stadla, przypinano z tylu Kklocki z drzewa. Oprdcz klo-
ckow tu i 6wdzie przypieto kurze lub indycze nogi albo z jaj
skorupy“.7) Podobnie w okolicach Zamoscia dziewkom i clito
pakom, ktorzy sie nie pobrali w czasie zapust, przypinajg
zonaci i zamezne kobiety klocki lub skorupy z jaj.8) Na Pod-
lasiu klocki, lalki i skorupy. Tu i 6wdzie jednak wciggajg duzy
kloc do mieszkan panien i kawalerow i zabieraja go po wyku-
pie. Kloc ten wciggaja tez do karczmy i poty lejg nan wode,
az sie karczmarz gorzatkg wykupi. Przez ten kloc skaczg baby
na len, gospodarze na owies.9;

’) Kolberg, Lud, S. V, str. 269.

) Wista, t. Ill, str. 4S7.

11 Biblioteka warszawska, 1851, t. 111, str. 176.

J) Materyaly antropol.-etnogr., t. X, (1908) Dz. II, 118.
s) Lud, t. I (1895), str. 83—4.

*) Tamze, str. 49.

7) Kolberg, Mazowsze, t. I, str. 123.

") Tamze, Lud, S. XVI, str. 115.

9 Gloger, Rok polski, str. 112.
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W okolicach PiAczowa przywigzuja kloce starsze baby
mtodym mezatkom i popedzajg je stomianym batem do karczmy,
tadzie ich mezowie muszg babom placi¢, co sie hazywa wkupnem
do bab. ") Jest to juz niezwykla forma innego popielcowego
zwyczaju t. j. wkupna do bab. Wkupno mtodych mezatek odbywa
sie we wstepng Srode takze w innych okolicach, ale zazwyczaj
wiozg je baby na rozmaitych wdzkach, pdtwoziach, taczkach,
bronach, saniach i t. d., czesto pieknie przystrojonych rodzajem
baldachimu.?)

Na ogo6t jednak dawny zwyczaj zaprzegania dziewczat do
Popielcowej kiody zamiera tak, jak zamart juz u Stowian potu-
dniowych, u ktoérych ciagnienie kitody zwalto sie ,,ploh vléci“.3)
Ta nazwa prowadzi do szeregu podobnych zwyczajow, w kto-
rych role ktody ptug odgrywa. Auban-Miroticky w swem dziele
0 obyczajach wszystkich narodéw (XVI w.) zapisat osobliwy
zwyczaj popielcowy, ktorego jednak Zibrt nie poczytuje za sta-
roczeski: ,W dzien popielca dziwno, co sie po wielu miejscach
dzieje: panny, ktére przez caly rok chodzity w tancu, gromadzg
miodziency i zaprzegajg do ptuga miasto koni, plug ten z graj-
kiem, na nim siedzacym, ciggna do rzeki lub jeziora“.4) Zgodny
w szczegOty zwyczaj w okolicach nadreniskich, Frankonii i innych
miejscowosciach opisuje Seb. Frank w swym ,Weltbuchu*.5)
Inne Swiadectwa niemieckie wspominajg tylko o zaprzeganiu
dziewczat do ptuga i oprowadzaniu go dokota, ale bez grajka
| jazdy do rzeki, i widza w tern kare za to, iz dziewczeta nie
zostaty poslubione do popielca. Kronika Wiedemanna donosi :
W popielec zli chtopcy ciagneli dokota ptug i zaprzegali dziewki,
ktére nie okupity sie ztotem, inni szli z tytlu i siali“. Kronika
Pfeifera opowiada, ze oddawna byt w Lipsku zwyczaj, iz w Swieto
Bakchusa (w ostatni wtorek) chtopcy ciggneli ptug i napotkane
dziewice zmuszali do zblizenia sie do jarzma, karajac je za to,
iz pozostalty wolne az do tego dnia.e) Wspomina tez o tym
zwyczaju jeden z ,,Fastnachtsspielow®, H. Sachs i inni.l)

") ZDiér wiadomosci do antropol., t. IX, dz. 111, str. 23.

2) Kolberg, Lud, S. XX111, str. 74; S. Ill, str 213; S. IX, str. 126-7:
S. X, str. 62, 194, — Gloger, I. c., str. 109 i t. d.

3) Kadmthen u. Krain (Oesterreich.-ungar. Monarchie, 1891) str. 376.

4) Zibrt, Staro¢, oby¢, str. 40, przyp. 71.

) Grinun, Deutsche Mythologie, 1854, t. I, str. 242.

‘) Tamze, sir. 242 - 3.
’) Schultz Alvin, Deutsches Leben im XIV u. XV. Jahrh., 1892, str. 415.
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Takie jednak znaczenie pluga jako przypomnienia jarzma
maitzenskiego nie jest pierwotne, jest to tylko pdZniejsze prze-
obrazenie dawnego zwyczaju oprowadzania ptuga w uroczystos¢
religijng, jako hasta do rozpoczecia pracy rolnej i $rodka do
zapewnienia sobie urodzajnosci roli. E. Meyer wykazat, jak
wazng role odgrywa ptug w kulcie i micie ludoéw aryjskich. ")
Pierwsza orke, pierwsze wyjscie z ptugiem na role, ktére odbywa
sie wéréd czynnosci religijnych i symbolicznych, jak skrapianie
wodg i t. d. poprzedza czesto w znacznem oddaleniu czasowem,
uroczyste oprowadzanie ptuga, Swieto przedoracze. Wsrdd uro-
czystych ceremonii oprowadzano ptug na cze$¢ bostwa, aby zape-
wni¢ urodzaj, pomoc boska w nowem przedsiewzieciu. Taki obchod
odbywat sie w Grecyi na drodze z Aten do Eleusis z udziatem ka-
ptandéw, taki charakter miaty rzymskie ,,paganalia“, germanskie
oprowadzanie ptuga z poczatkiem roku. Oprowadzenie pluga
musi sie uzna¢ koniecznie za uroczystosS¢, rozpoczynajaca iok
rolniczy, za najwazniejszg cze$¢ sktadowg Swieta wiosennego.

Rownorzedne znaczenie i role ma tu oprowadzanie
statku jako uroczystos¢ rozpoczecia zeglugi na wiosne. Cudo-
wny statek Dionyzosa stawiano w Atenach, Smyrnie i t. d. na
kotach i obwozono po miescie jako ,,carrus navalis® w Swigto
wiosenne Antesteryow. Pdézniej obchodzono rozpoczecie zeglugi
wielkim S$wietem na cze$¢ lzydy, przez opisane u Apulejusza
TvXouupéma lub ,,Isidos navigium® rzymskich kalendarzy (5 marca),
przyczem uroczyscie poswiecony statek puszczano na fale
W procesyi panatenajskiej niesiono tez statek na kotach a peplos
bogini zawieszano na jego maszcie; obrzed ten znajduje wyja-
$nienie w przystowiu : ¢Tc Ilava8r]vaiwv 6 irXovs. 2)

Juz Tacyt poréwnywat germanski wéz bogini Nertus z okre-
tem lzydy. O oprowadzaniu statku na kotach w Germanii istnieje
Swiadectwo z 1033 r., a jeszcze w 1530 r. rada w Ulmie zaka-
zywala: ,,item es sol sich nieman mer weder tags noch nachts
verbuzen, verkleiden, noch einig fassnachtskleider anziehen, ouch
sich des herumfahrens des pflugs und mit den schiffen enthal-
ten, bei straf 1 gulden*.a)*)

*) Indogermanische Pfligebrduche (Zeitschrift d. Vereins f. Volks-
kunde, XIV, (1904), str. 1-18, 129—51).

2) Nilsson, Dionysos im Schiff. (Archiv . Religionswissenschaft, XI,
(1908), str. 339-402).

) Grimm, D. Myth., |, str, 242.
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Zwigzek pdzniejszego miesopustu z dawnem $Swietem wio-
sennem, obchodzonem tego rodzaju obrzedami, wskazuje tez
nazwa karnawat, ktérag w nowszych czasach poczeto wyprowa-
dza¢ wiasnie od nazwy statku wiosennego na kotach: ,carrus
navalis“. Obwozenie statku i ptuga polega na wspdlnej idei uwi-
docznienia dwdéch najradosniejszych zjawisk wiosennych : otwar-
cia roli na posiew, morza do zeglugi. Rzecz naturalna, ze zwy-
czaj pierwszy musiat s;¢ rozwing¢ tylko u ludéw nadmorskich,
drugi silniej u ludéw $rédladowych.

Przeobrazanie sie dawnych powaznych zwyczajéw w pospo-
litg zabawe jest faktem znanym i czestym w ich rozwoju. Tak
tez stato sie z oprowadzaniem ptuga, ktéry z symbolu rolni-
czego stat sie symbolem jarzma matzenskiego. Stusznie zauwa-
zyt Tobler, ") ze ,przemiana pierwotnego powaznego zwyczaju
uroczystego w pdZniejszg wesotg zabawe zapustng i ogranicze-
nie pierwotnie do catego zycia natury odnoszgcego sie Swieta
wiosennego do zakresu stosunku pici nie wyklucza wzajemnego
zwigzku i kolejnego rozwoju, zwlaszcza, ze zapusty, przypada-
jace na czas przed wiosng, uchodzg réwnocze$nie za pore
zwigzkéw matzenskich, a w licznych zwyczajach $wigtecznych
wiosennych istotng cze$cig skladowa jest tgczenie chlopcéw
i dziewczat w pary. Ze wreszcie wolny stan, jako wyjatek od
reguty, nadawat sie do traktowania humorystycznego zwiaszcza
w popiele¢ jako w koncu okre$lonej pory, to rzecz zrozumiata“.
Przejscie ulatwiat tez zapewne udziat miodziezy w obchodzie,
bo udziat taki konieczny do przyjecia, gdy chodzi o odmiodze-
nie natury, bez wzgledu nato, czy obchdd ten tgczyt sie z kul-
tem jakiego boga czy bogini.

Poréwnanie $wiadectw niemieckich o zaprzaganiu dziewczat
do ptuga i polskiego Swiadectwa o zaprzaganiu do kiody, una-
ocznia analogiczng czynnos¢ i analogiczng mysl zwyczaju a raczej
jego przeobrazenia, ale nie dowodzi jeszcze przyczynowego
zwigzku miedzy obu przedmiotami, ptugiem a kloda, drugi nie
jest zastepca i spadkobierca pierwszego, ale zajmuje stanowisko
rownorzedne jako przedmiot odrebny, ktéry z czasem przybrat
takg samg forme zwyczaju i znaczenia, jak ptug w Niemczech.
Jeden i drugi jest symbolem jarzma malzenskiego, takie otrzy-

) Die Alten Jungfern im Glauben u. Brauch d. deutschen Volkes
(Zeitschr. f. VVolkerpsychologie, t. X1V, str. 64—90).
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mat znaczenie i wyjasnienie, kiedy pierwotna mysl sie zatarla,
niegdy$ jednak oprowadzanie piuga a ciggnienia kloca bytyto
zwyczaje odrebne, réwnorzedne, aczkolwiek blizko z sobg spo-
krewnione. Naprowadza na to zwyczaj, istniejacy w XlIl wieku
u -totyszow w Kurtandyi, ktorzy woweczas byli jeszcze sumien-
nymi przestrzegaczami zwyczajow poganskich.

Pawet Einhorn w swej ,Reformatio Gentis Letticae in
Ducatu Curlandie. Em christlicher Unterricht wie man die Letten
oder Unteutschen im Firstenthumb Churland und Semgallen
von ihrer alten heydnischer Abgoétterei... zum rechten Gotten-
dienst bringen mige" (Riga, 16H6) pisze: ,,Und halten sie noch in
unser Christ-nacht und des Abends ein schandloss Fest mit Fres-
sen, Sauffen, Tantzen, Springen und Schreyen, in dem sie von ei-
nem Hause zum andern mit solchem ungeheyren Geschrey herumb
gehen, daher sie den Christabend unter sich nicht anders alss
den Tantz-Abend heissen, weil sie den Abend und die gantze
Nacht mit Tantzen, Singen und Springen zubringen. Derselbe
Abend wird auch Bluckwacker i. des Blocksabend genandt,
wie sie alssdenn auch einnen Block mit grossem Geschrey
herumb ziehen, denselben hernach zerbrennen und also ihre
Freude daran haben. Das ist gar gemein und thun sie dasselbe
noch unverholen®. )

Nie jest to bynajmniej zwyczaj specyalnie litewski ani nawet
battycko-stowianski, ale istnieje u innych narodéw europejskich.
Najsilniej co prawda, najwybitniej wystepuje u Stowian poludnio
wych pod nazwg ,,badnjak“, owa kloda Bozego Narodzenia, od
ktorej tez dzien wigilijny zowig ,badnji dan“. U Serbéw spro-
wadza jg z lasu ojciec rodziny, a skoro jg zapalg, gospodyni
rzuca stome dokota ogniska, nasladujac gdakanie kaczek, a dzieci
glos kur. Tg stomg nazajutrz podscielajg bydto. Badnjak 6w
nie moze podczas nocy zgasna¢, gdy bowiem wchodzi w Boze
Narodzenie gos¢ z pozdrowieniem ,,Chrystus sie narodzit“, odpo-
wiadajg ,,Zaprawde urodzit sie“ i obsypujg pszenicg ptonaca
ktode, on za$ uderza w ptongce drzewo i wola: ,ile iskier, tyle
owiec, koz i t. d. tyle szcze$cia i blogostawienstwa dla tego
domu“, poczem sypie popiét na Sciane albo kiadzie kilka sztuk
pieniedzy na plonace drzewo. Gdy badnjak dogasa, obnoszg go
dokota utéw i po gospodarstwie, resztki sktadajg wsrod drzew

1) Scriptores rerum livonicorum. Ryga i Lipsk, 1848, t. Il, str 623
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owocowych. ) U Butgarow przy klodzie czuwa dziecko przez
calg noc az do piania koguta. Zwyczaj ten, jak inne wigilijne,
zmierza i tam do zapewnienia urodzajnosci, a stuza do tego
te same praktyki, co u Serbow.2) O paleniu kloca w wigilie
Bozego Narodzenia w Raguzie istnieje Swiadectwo z XIII w.3)

Najstarszg wiadomo$¢ o niemieckim ,Weinachtsblocku*
podaje Meyer'l) z Pri(ir)niusa Scarapsusa, ktory zwalcza nie-
miecki zwyczaj ,effundere super truncum frugem et vinum®.
Do tego rodzaju nalezy tez skandynawski Julblock, angielski
Yuleelog. francuski ,la souche de Noél“ i t. d.5) Kloc ten byt
obsypywany zbozem, skrapiany winem, oliwg czy woda (w Pol-
sce kloda popielcowa tez gdzieniegdzie) i palony, a szczatki
rozdzielano i sypano badz na wode, badz gdzieindziej, zawsze
w celu zapewnienia urodzajow.

Z drugiej strony znow takze i ptug pojawia sie nie tylko
w popiele¢, jak u Niemcoéw, ale takze w obchodach Bozego
Narodzenia. U Polakéw ktadziono gdzieniegdzie trzosto ptugowe
na stot wigilijny. Na Rusi Czerwonej chodzg w wigilie po cha-
tach z plugiem i udajac oranie, sypia owies i kukurudze. U Bul-
garow natomiast chodzi w ostatni w poniedziatek cata gromada
masek, wsrod ktoérych ludzie w galganach prowadza psy, prze-
brane za niedZwiedzie, a gtéwng role odgrywa t. zw. kuker
(btazen), zwykle w koziej skorze; ten wieczorem zaprzagiszy
do pluga dwoch mezczyzn ze swego otoczenia, orze kilka skib
roli i sieje pszenice. €)

Tak wiec terminy, jakotez oba zwyczaje a raczej ich przed-
mioty ustawicznie sie mieniajg i stojg, jak sie zdaje, rownorze
dnie obok siebie. Potebnja7) zestawia niemiecki zwyczaj zaprze-
gania dziewczat do ptuga i przypinanie klockéw w Polsce i Rusi
jako od siebie zawiste, ale to pokrewienstwo dotyczy tylko
pOzniejszego przeobrazenia, pdzniej nadanego im znaczenia.
Pierwotnie jednak bytyto zwyczaje odrebne, jakkolwiek ten sam

") Kanitz, Serbien u. die Serben, str. 545.

2) Strausz, Die Bulgaren. Etnographische Studien. Lipsk, 1898, str.
355, 361.

3) JireCek w Archiv, f. slavische Philol., XV, (1893), str. 456—7.

4 L. c., str. 16.

6) Potebnja, O miticzeskom znaczenii niekotorych obrjadow i powie-
rij. Moskwa, 1865, str. 3—4.

6) Strausz, 1. c., str. 381

) L c, str. 11
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cel ich tak w dawniejszem jak i pdZniejszem znaczeniu: spro-
wadzenie urodzajnosci ziemi a w pOzniejszem przeobrazeniu
matzenstwa jako symbolu ptodnosci. Takie tez odrebne znacze-
nie nadaje klodzie E. Meyer. Zwyczaje, z klodag zwigzane, zwia-
szcza w okresie Bozego Narodzenia, zostajg z zwigzku z kultem
bdstw pogody i urodzaju. Miejsce klody drewnianej zastepuje
dlatego czesto ,,Donnerstein“. Obchdd kiody u totyszéw ma,
zdaniem jego, za cel sprowadzenie urodzaju na przyszty rok
przez boga pogody Peruna i odpowiada rzymskiemu zaklinaniu
deszczu ,,aquilicium®, kiedyto kaptani w czasie wielkiej posu-
chy ciagneli przez miasto kamieri ,lapis manalis®“. Czy zwyczaj
palenia klody w okresie Bozego Narodzenia byt pierwotny
u réznych narodéw europejskich, czy tez przyszedt z Rzymu
z klocem koledowym, pozostawia nierozstrzygniete. W kazdym
razie jest rzeczag pewng, ze ciggnienie klody jest jednym ze
zwyczajow agrarnych, skiadajgcych sie na S$wieto wiosenne,
przypadajagcych na poczatek rolnego roku, i odpowiada opro-
wadzaniu ptuga lub statku. Rozwoju calego az do dzisiejszej,
dziwnej postaci nie mozna okresli¢ doktadnie z braku $wiadectw,
bo najstarsze Miaskowskiego podaje juz péZne przeobrazenie,
szczatek dawnego, powaznego zwyczaju agrarnego, Wahanie sie
obu termindw jeszcze raz Swiadczy o ustawicznem wiklaniu sie
roku rolniczego z astronomicznym i koScielnym.

Charakter rolniczego Swieta wiosennego nadaje popielcowi
jeszcze inny zwyczaj, a mianowicie skakanie na len konopie
i owies, po dzi§ dzien tak powszechne. Pewien zwigzek z dzi-
siejszym tancem konopnym wykazuje przesad wspomniany
w ,Figliku“ Reja p. t ,Szwiec co grad czynit z kamienia",
w ktorym maz przyni6stszy zyto, radzi: ,,Pani sukniej podnie-
sie, by sie tak zrodzito*.*)

Oprocz zwyczajow popielcowych opisat jeszcze Miaskow-
ski barwnie miesopust polski, gtéwnie uczty i tahnce; ale opis
ten w tonie moralizatorskim nie podaje zadnych zwyczajow,
ktéreby zastugiwaly na glebsza uwage, i ma znaczenie bardziej
obyczajowe. Zwyczaje jednak, zachowywane przy jedzeniu i piciu
opisane doktadniej przez innych poetéw, sag réwniez doniostej
wagi dla badan etnologicznych i zawierajg wiele ciekawych prze-
zytkéw. Jednym z nich jest mycie rgk przed lub po je-
dzeniu.

*) Rej, Figliki, wyd. Wittyg, str. Cc. 5 v.
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Zoty wiersz 0 zachowaniu si¢ przy stole ‘) Swiadczy o tym
zwyczaju w Polsce:

-V wody sze poczina czescz,

drzewey nisz gdi szada geszcz,
tedy gna recze daya,

tu sze wiecz starsy posznaya

przytem sze k stotu szadzayg*.

Zwyczaj ten istnialt w catem spoteczenstwie. Rej mowi:

»Rade$, gdy ich przed toba z wodg kilko stanie,
Recznik dzierzac a mowigc: mitosciwy panie®.-)

Beauplan, zamieszkaly na Ukrainie w XVII w., opisujac
wogole uczty pandw polskich, opowiada, ze goscie skoro wnijdg
do sali, znajdujg dwéch dworzan w posrodku z miednicg i pozia-
cang nalewka, ktérzy kolejno nalewajg kazdemu wody na rece
a dwaj inni podajg recznik. O podobnej ceremonii na dworze
krolewskim opowiada Royziusz. Wspotczesnie istniat taki sam
zwyczaj u innych narodéw europejskich, Niemcéw i Francuzows).

Nie jest to jednak wynik postepu i kultury, jakby sie mogto
zdawac. Zwyczaj mycia rgk przed i po jedzeniu istnieje tez
U ludéw pierwotnych i ma pierwotne Zrédto w zabobonach lub
przepisach religijnych, trudno bowiem szuka¢ hygieny u ludow
dzikich w tym przypadku, skoro brak jej w innych okoliczno-
Sciach zycia. !) Dziki po dotykaniu trupa myje sie nie tyle dla
tego, zeby mu to bylo przyjemnie i sprawiato wewnetrzne zado-
wolenie, ale raczej dlatego, ze duch zmartego szkodliwieby
nan dziatat, Indyanie zachecajg dzieci do mycia twarzy i rak
nie dla czystosci, ale by nie gniewa¢ wielkiego ducha. Mycie
sie przed jedzeniem jest tez przepisem, surowo przestrzeganym
w religiach wschodnich. Za glebszy tedy przezytek trzeba uznaé
i nasz zwyczaj, rozpowszechniony w catym narodzie. Poczucie
pierwotnego pochodzenia zatarto sie juz niewatpliwie o wiele

") Brickner w Archiv f. slavische Philologie, X1V, (1892), str. 496 502.

2) Rej Zwierzyniec, rozdz. 1X, epigr. CLXI, wyd. prof Bruchnalski
(Bibl. pis. poi., str. 279); podobnie w ,,Apoftegmatach” ,,O Bogaczu
a 0 mniejszym stanie”. Grabowski, str. 58.

3) Lacroix, Moeurs, usages et costume au moye'n age et a I'epoque

de la renaissance, Paris, 1871, str- 188.
4) Haberland, Uber Gebréuche u. Aberglauben beim Essen. (Zeitschr.

f. Volkerpsychologie u. Sprachwissenschaft, t. XVIII, str. 160 i n.).

— 189 —



Wiadystaw Szyszkowski.

wczedniej niz w XV i XVI w, a przyczyng, ktora utrzymywata
ten zwyczaj tak u- nas, jak gdzieindziej, byto to, iz widelce wcho-
dza w uzycie dopiero z kofncem XVI w.

Inny zwyczaj z tej dziedziny: picie za czyje zdrowie
ma pochodzenie nie zupetnie jasne. Wedtug Tylora M jest rzecza
nader prawdopodobng, iz zwyczaj picia zdrowia zywych jest
w zwigzku z obrzedem religijnym picia do bogéw i nieboszczy-
kéw, znanym u réznych narodéw. Skandynawi starozytni spel-
niali zdrowia bostw oraz kroléw na ich pogrzebach. Helmold
w XII w. méwi o dziwnym zwyczaju Stowian: obnoszg na
swych ucztach czare, w ktérg nie tyle blogostawienstw, ile prze-
klenstw pod imieniem bogow dobrego i ztego wmawiaja. -)
Uczty uchodzg w Polsce jeszcze w Xl w. za zbiér przezytkow
poganskich wedtug zyciorysu $w. Stanistawa.

Zwyczaj przypijania do zywych siega czasow dalekich. Juz
u Grekow byly przypijania (epidexia), ktore postepowaty kolejno
dokota stotu, od nich przyjeli ten zwyczaj Rzymianie (greckie
mKpoiriveiv, propinare — Graeco more bibere). 3j Podobnie czy-
nili dawni chrzescijanie : ,,vivas“, wzywali tez czasem Chrystusa
przy napoju. W Niemczech wychylano w Swigtyniach dwa pierw-
sze kielichy na cze$¢ bogdw, trzeci ku pamieci bohaterow,
czwarty za zdrowie nieobecnych przyjaciot. Juz w VI w. dawny
zwyczaj religijny przeobrazit sie w ludowy i stat sie og6lnym
a Scisle okreSlone przepisy podawaly w S$redniowieczu ro-
zmaite sposoby picia: Zutrinken, Vortrinken, Wett- i Gesund-
heitstrinken.

W Polsce podanie glosi, ze juz Popiel przypijat do swych
stryjow a w Srednich wiekach spelniano zdrowie kréla, przy-
jaciot i na wlasna pomysinos¢ 4). Najdoktadniejszy jednak opis
zwyczajow, z kielichem zwigzanych, dat Rojzyusz w,,Bakcheidzie*))
i wyraznie zaznaczyt, iz sg to zwyczaje prastare, siegajace cza-
séw niepamietnych- Opisuje najpierw t zw. przypijanie. Zapra-
szajacy do picia, stosownie do starodawnego zwyczaju, pozdra-

0 Cywilizacya pierwotna, t. 1, str. 91.

) Por. Harnisch, Slavische Mythologie, str. 151. - Gloger, Encykl.
staropolska, t. IV, str. 248.

3) Tylor, L ¢, t. I, str. 92.

4) Maciejowski, Polska i Rus, t. I, str. 160.

5) Petri Royzii Hispani Carmina ed. Kruczkiewicz (Corp. antig.
poet. Pol lat, t. 1, str. 233—9).
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wia grzecznie zapraszanego i ofiaruje mu swe ustugi, nastepnie
wychyla kielich i pokazuje go zaproszonemu, poczem $w:ezo
napetniony bierze prawg reka i powstawszy z odkryta gltowa,
podaje go drugiemu. Ten za$ réwniez z odkrytg glowg przyj-
muje Kkielich i wypowiedziawszy stosowne pozdrowienie i po-
dziekowawszy za zyczenia, wychyla go do dna. Jezeli co$ ujmie
z tego zwyczaju, jest to poczytane za wielkg obraze i moze
wywotaé rozlew krwi. Zwyczaj ojczysty i ceremoniat uczty kaze
tylko przypija¢ a pi¢ samemu zakazuje. Dopiero po skorczeniu
uczty nastepuje uroczyste picie zdrowia. Gospodarz kaze przy-
nie§¢ ogromng czare i wypetlni¢ po brzegi, nastepnie zwraca
sie do biesiadnikow z wezwaniem, by, jeZli mite im zycie
i zdrowie krolewskie, poszli za jego przykltadem, i wychyla
duszkiem do dna puhar, gdyz ani kropla nie moze pozostac,
wreszcie obréciwszy puhar ku ziemi, wstrzgsa nim tak silnie,
iz ten zupeinie wysycha. Potem rozkazuje przynies¢ copredzej
wszystkim takie roztruhany a kazdy stojac wychyla swdj Kie-
lich, poczem wstrzagsa nim trzykrotnie, tak, ze zaledwie lekki
§lad zostawia na obrusie. W ten sam sposéb pija zdrowie ro-
dziny krélewskiej, gospodarza itd., tak, iz jak zartowat Kocha-
nowski trzeba byto sta¢ przez calg uczte ')e

Jak widoczne z tego, Polacy mieli rzeczywiscie, jak twier-
dzit Dlugosz ,varios modos bibendi“. Opis Rojzyusza odznacza
sie wielkg doktadnosciag w szczego6tach, co oczywiscie podnosi
znaczenie jego, jako $wiadectwa historycznego, ale odbiera
utworowi nastrdj poetycki. Kochanowski, jako prawdziwy arty-
sta. postgpitby w tym przypadku inaczej, nie poswiecitby wyo
brazni poetyckiej na rzecz dokladnosci historycznej, jak tego
zresztag dowodzi jego ,,Sobdtka“.

Omoéwionej juz uroczystosci zimowego przesilenia dnia
z noca, ktdrej cechy istotne pokryte sg dzi§ jeszcze w wielu
szczegotach tajemnica wskutek zlania ich z pierwiastkami ko-
Scielnymi i grecko-rzymskimi, odpowiada letnie przesilenie, kto-
rego najistotniejszg cecha byly obrzedy, zwigzane obecnie z wi-
gilig $w. Jana. Ze starych Swiadectw i dzisiejszych przezytkdw
wynika jasno, ze sg to obrzedy prastare, siegajace czaséw po-
ganskich, wspolne wszystkim narodom europejskim a zwigzane

) ,,Pelna przez zdrowie“. Dzieta, I, str. 299.
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z kultem stonecznym. RoOznice tu zachodzace nie dotycza cech
istotnych. Termin obrzeddw, zasadnicze rysy uroczystosci jak :
palenie ognia, skoki przez pien, kapanie sie, wieficzenie zielem,
sg powszechnie zgodne. Na podstawie tych wspolnych cech
nauka uznaje owe obrzedy Swietojanskie, jakkolwiek r6znych
nazw, za przezytek kultu stonecznego a poczatek odnosi do
wspolnosci aryjskiej. Zresztg kwestya obrzedow Swietojanskich
byfa i bedzie jeszcze w szczegdtach przedmiotem niejednokrot-
nych badan i wymagataby osobnego studyum.

Kochanowski byt pierwszym poetg polskim, ktéry na owe
obrzedy zwrdcit uwage i uznat za przedmiot godny poetyckiego
obrobienia. ,,Piesn Swietojariska o0 Sobotce” dowodzi przede-
wszystkiem, iz obchdd Sobotki istniat w XVI w. wraz z poczu-
ciem starodawnej tradycyi, ze gtdwnemi czeSciami sktadowemi
obchodu byto palenie ognia, muzyka, tance i $piewy. Nadto
w poréwnaniu z innemi $wiadectwami mozna przyjac¢, iz $Spie-
waly kobiety i to przewaznie pieSni mitosne, tudziez, ze byly
przepasane bylicg. Jak brzmialy piesni, Spiewane podczas tej
uroczystosci przez lud, nie mozna doktadnie i pewnie okreslic,
gdyz, jak to juz wskazano, wptyw poezyi ludowej na piesni So-
botki ogranicza sie prawdopodobnie tylko do wyboru tematu,
przewagi piesni mitosnych, S$piewanych przez kobiety, a moze
takze do formy wierszowej Zresztg wskutek braku pisanych pie-
$ni ludowych z XVI w. stosunku poezyi ludowej do artystycznej
blizej oznaczy¢ nie mozna.

Dzi§ w samym Czarnolesie niema juz obchodu Sobotki.
Nie zastal go juz Zorjan Chodakowski, jak donosi w liscie
z 16 listopada 1816 r., na krétko bowiem przedtem zakazata
go wiascicielka, Magdalena z Raczynskich ksigzna Lubomirska.
Natomiast trwa po dzi§ dzien w okolicznych wsiach. Swietli-
kowej Woli, Wilczowoli. W Policznie biorg w nim udziat tylko
parobcy i doroste dziewczeta. Po zachodzie storica umyslnie
wystane dzieci zapalajg stos i wracajg do domu. Dziewczeta
ze Spiewem chéralnym zblizajg sie do zapalonego stosu; mu-
zyka postepuje naprzéd i co czas pewien wtOruje Spiewom.
Przybywszy do stosu chlopcy ustawiajg sie z jednej strony
a dziewczeta z drugiej, muzyka siada na boku i wszyscy Spie-
wajg piesSn do Sw. Jana a potem pieSni swackie. Zadnych je-
dnak plagséw dokota stosu ni skakania przez ogieh juz nie
urzadzajg, bylica za$ opasujg sie w dziedn Sw. Jana, dawnigj
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podobno i przy Sobétce. Opasywanie to ma chroni¢ od bolu
krzyzow w czasie zniw i od opalenia ‘).

»Piesn Swietojanska o Sobdtce” przynosi pozatern jeszcze
ubocznie kilka szczeg6tow innych zwyczajow. Z pieSni panny
szOstej wynika jeden szczeg6t dozynek:

,Gospodarzu nasz wybrany,
Ty masz mie¢ wieniec klosiany,
Gdy w ostatek zboza zatnie
Krzywa kosa juz ostatnie®

PieSn panny trzeciej wspomina o ciggnieniu kota:
»Wystap ty, co$ ciagnat kota,
A pusé sie na chwile plota :
Uchowa cie dzi§ Bog szkody,
Bo tu opodal do wody*

Mimo ze wzmianka Kochanowskiego nie jest odosobnio-
na, bo wspomina on jeszcze dwukrotnie o ciggnieniu kota we
»~Fraszkach® (1, 15, Ill, 8), mimo ze wspomina o tern Rej (,,Fi-
gliki“, Bb 8 v), Gérnicki i i., zwyczaj to dotychczas ciemny. Jedni
uwazajg owego kota za zwierze, inni za kotwice zelazng. Miat to
by¢ pierwotnie rodzaj kary za drobne przewinienia a polegat na
ciggnieniu kota przez wode na powrozie, czy kotwicy Zzelaznej
po ziemi, jak przyjmujg inni; nastepnie stato sie to zwyczajem
osSmieszajacym, wreszcie wyrazeniem przenosnem na oznacze-
nie Smiesznosci, jak Swiadczy Knapski w ,,Adagiach“. Zdaje sig,
ze pierwsze tlumaczenie jest podobniejsze do prawdy, bo ma
swe odpowiedniki u innych narodow w wiekach Srednich.
W XVI w. istniato juz obok zwyczaju takze wyrazenie przeno-
$ne, jak mozna wnosi¢ ze wzmianek Kochanowskiego (Fragm.
piesA. VII), Bielskiego (Rozmowa baranéw, w. 720) i ze zape-
whnienia Kochanowskiego (Fr., 1, 15):

»Nie zawzdy szuka wody ta robota,
Ciagnie go drugi nadobnie na suszy,
Sukniej nie zmacza, ale wzdy mdio na duszy*.

Podobnie nieznane blizej a raczej wprost niezrozumiate
z braku blizszych szczegétow i innych Swiadectw, ktéreby stu-
zyly do por6wnania, sg zwyczaje mieszczanskie wspomnianel

1) Jastrzebowski, Czarnolas i Policzna, (Wista, t. X, str. 233—4).
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przez Bielskiego w ,,Rozmowie baranow” (w. 401 i n.)), jak
Scinanie i topienie Swiec wsrdd tancow z chorggwiami.
Inne, jak strzelanie do kurka, przybyly z Niemiec i na-
leza do historyi kultury.

Oprocz wspomnianych juz zwyczajow Swigtecznych zastu-
gujg na uwage zwyczaje onrzedowe, zwigzane bezposrednio
z zyciem cztowieka od urodzenia az do $mierci, z ktorych do-
ktadniej znane sg z poezyi XVI w. i wzmianek wcze$niejszych
obrzedy weselne i pogrzebowe.

O obrzedach weselnych wiadomosci sa stosunkowo szczu-
pte. Jezeli bowiem gdzie istnieje stuszny powdd do narzekania
na brak rodzimosci i tchnienia rzeczywistosci w literaturze, to
przedewszystkiem w dziedzinie epitalamiéw, ktore jako utwory
okolicznosciowe tak Scisle tacza sie z zyciem, z faktami rze-
czywistymi, a przeciez tak mato przynoszg przyczynkéw do
poznania oOwczesnych obrzedow weselnych, gdy tymczasem
w dzisiejszych zbiorach ludowych te wiasnie obrzedy okazujg
ogromnag rozmaito$¢ szczegdtow, obfitos¢ przezytkow nieraz
bardzo zamierzchiej przesztosci. Wsrdd kilkudziesieciu  utworéw
tego rodzaju zaledwie kilka opisuje sam obrzed weselny, reszta
to panegiryki i hymeny na wzér poetéw starozytnych Roizyusz
opisat doktadnie momenty przed weselem i samo wesele krola
Zygmunta Augusta z Elzbietg w 1543 r.*). Plastyczny obraz we-
sela szlacheckiego dat Miaskowski2) i Szymonowicz w ,,Kota-
czach“. Z zycia ludu wiadomo tylko coskolwiek o zalotach
wiejskich z Sobotki i 17 tej sielanki Szymonowicza.

Rojzyusz jako cztowiek obcy z zamitowaniem a zarazem
z ogromng doktadnoscig opisywat zwyczaje polskie, zdajagc so-
bie sprawe z ich dawnosci i doniostosci. To tez, gdy opisuje
spotkanie Zygmunta Augusta z Elzbieta poza mirami miasta,

") »De apparatu nuptiarum optimorum maximorum Sigismundi Se-
cundi Augusti Poloniae Regis etc. Atque Reginae Elisabes, Ferdinandi Ro-
manorum Regis etc. filige, de adventuque ipsius Reginae ad nuptias, s len-
didissimoque Regis occursu carmen properatuni“ i ,,Epithalamiiim optimo-
rum maximorum Sigismundi Secundi Augusti et Elisabes, Ferdinandi
regis filiae Petri Roysii Hispani Carmina ed. Kruczkiewicz, str. 29—41,
i str. 43 i n.

2) ,,Epithalaniium na wesele jego Mosci Pana Macieja Pogorzel-
skiego z Jej Moscia Panng Jadwigg P,orkowa Gostynska®. (Zbiér rytmow.
Wyd. Turowskiego, str. 235—42).
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wyraznie nazywa caly ten ceremoniat ,,prisais maiorum mos
ritusque“, a ze ceremoniat ten nie byt prostym wymystem, ale
miat glebsze znaczenie, dowodzi przestrzegany przez Zydow
rytualnych zwyczaj odbywania obrzedu S$lubnego w potowie
drogi obojga mtodych. Wedtug opisu Rojzyusza spotkanie oblu-
biefcow krélewskich odbywato sie wedtug statych przepiséw.
Za miastem zbudowano trzy obozy ,,more vetusto“. Przybyw-
szy tam krol, wysyta mowce z pozdrowieniem dla krolowej,
sam jednak pomimo palgcego zaru mitosci nie chce tamac da-
wnego zwyczaju i pozostaje na miejscu. Krélowa udaje sie tez
do drugiego obozu, skad moze widzie¢ kréla, i odbywa sie
defilada polskich rycerzy. Dopiero po zachodzie stonca krol
i krolowa zblizajg sie do Srodkowego obozu i w samym $rodku
na ograniczonem polu podajg sobie rece, poczem juz razem
wjezdzajg do miasta.

Réwnie plastycznym i dokltadnym w szczegdtach jest opis
Slubu i uczty weselnej w drugim utworze Rojzyusza. Co sie
tyczy stroju panny miodej, trzeba zauwazy¢, iz Elzbieta ma na
glowie nie wianek, ale zlotg przepaske, wysadzang brylantami,
co zresztg nie stanowi réznicy, gdyz i dzi§ w niektorych oko-
licach uzywajg zamiast ro$linnych wiankéw opasek z rozmai-
tych Swiecidetek. Uczta weselna poczyna sie i konczy myciem
rak. Potrawy sg bardzo rozmaite, ale nie spotyka sie szczegdl-
nych jakich$, obrzedowych. Po .uczcie- nastepujg tahce, ktore
znbw bardzo plastycznie opisuje. Podczas calej uroczystosci
goscie maja gtowy nakryte, bo powiada wyraznie Rojzyusz, iz
zblizajgc sie w taricu do dam, obnazajg glowe. Z nastaniem
nocy konczg sie taince, a matzonkowie udajg sie do swych ko-
mnat. Przedtem jeszcze biskup wroctawski przemawia ze strony
panny miodej, chwalac jej roéd, a biskup ptocki ze strony kréla,
wyrazajagc jego rados¢ z powodu pojecia takiej matzonki, po-
czem podajg jeszcze stodycze. Te przemowy pochwalne przy
oddawaniu panny miodej matzonkowi, ktére spotyka sie tez
u szlachty, byty réwniez statym zwyczajem weselnym. Tak sa-
mo, gdy Stefan Batory miat sie oddali¢ z matzonkg do toza,
biskup kujawski wprowadzit ich tam i w dluzszei mowie oddat
mu krolewne, podkanclerzy za$ odpowiedziat w imieniu krola.
Byl to wiec zwyczaj wstepny do pokiadzin, o ktoérych Rojzyusz
juz nie wspomina w opisie godow krolewskich. Natomiast
w opisie wesela Mikotaja Trzebuchowskiego i Boguszy prze-
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mowy takie odbywajg sie dopiero koto toza: ,ad thalamos
cum ventum et fulcra cubilis” ).

Nie obojetnym tez szczegdtem jest zachowanie sie ludu
wobec godow krélewskich. Wyjatkowo tylko wkradta sie o tern
wzmianka do epitalamium Zygmunta i Barbary Pawta z Kro-
sna, Kktore zresztg na wskro$ jest przesigkte mitologig klasy-
czng. W zakonczeniu zwraca sie poeta do matek, a wiec mie-
szczanek zapewne, by zabiegly' krolowej droge i sypaly jej pod
nogi proso (milium) i mak (cereale papaver"). RoSliny te nie
byly uzywane w obrzedach weselnych starozytnych, nie jest
to wiec jak np. u Krzyckiego sypanie orzechow i mazanie
progu stonecznikiem ’)- reminiscencya literacka, ale zywy zape-
wne zwyczaj wspotczesny 4). Obsypywanie bowiem ziarnem no-
wozencow znane jest u réznych narodéw. W Polsce obsypujg
owsem, pszenicg lub grochem 6). Mak spotyka sie w rytuale
zachodnio-stowianskim tj. na Slasku, w Czechach itd/").

O swatach i zareczynach szlacheckich podat skapg
ale wartoSciowg wzmianke Rej i Bielski. Rej pisze w ,,Wize-
runku“ . ,panny wience pieScienie panicom dawajg” 7), Podo-
bnie w ,,Komedyi Justyna i Konstancyej“ Bielskiego charitas-
maz prosi :

~AWO ja twoj, panno, oblubieniec,
Chciej mi popta¢ swdj matzenski wieniec”

i okresla blizej czas, w ktorym sie to dzieje, a mianowicie po
bytnosci dziewosteba, bo dalej mowi :

1) ,.Epithalamium viri magnifici Nicolai Trebuchovii castellani Gne-
znensis et sacri regii cubiculi praefecti clarissimaeque feminae Tlieodo-
rae Bogussiae“. v. 255 Roysii Carmina ed. Kruczkiewicz. T- I, str. S8.

s) ,.Epithalamion illustrissimi et invictissimi ducis et domini domini
Sigismundi regis Poloniae etc. nobilissimaeque ac pudicissimae Barba-
rae, filiae incluti et magnifici domini Stephani palatini Pannoniae Cepu-
siique comitis perpetui a magistro Paulo Crosnensi Rutheno conditum®,
v. 312. Pauli Crosnensis Rutheni atque Joannis Vislicicnsis Carmina ed.
Kruczkiewicz, str. 115.

3) Andreae Cricii Carmina ed. Morawski, I, str. 75.

4) Por. Pauli Crosnensis... Carmina... str. 115, uw. 6.

N Pruski (Gloger), Obrzedy weselne, str. 286.

¢) Zmigrodzki, Lud Polski i Rusi wéréd Stowian i Aiyow. Ksiega I.
Obrzedy weselne, str. 210.

) Wyd. Ptaszyckiego, sir. 17.
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»,Pan Bdg nam jest matzenstwo sprawit,
Sam sie nawa dziewostebem stawit” x)

Ze wymiana pierscionka i wianka byfa ogélnym i dawnym
zwyczajem, poswiadczajg tez protokoty sadéw duchownych
w sprawach matzenskich 23 DZi$ u ludu na znak przyjecia pro-
pozycyi stawia sie na stole miske z chustkg, biatg wstgzka
i wiankiem, a jezli miody jest nieobecny, wtedy przez swatow
posyta sie mu pierscionek i chustke !) Niekiedy wianek wyste-
puje dopiero w zrekowinach. W Krakowskiem starosta czyli
swach ze stosowna przemowa przewigzuje rece czerwong
chustkg na bochenku chleba a po zrekowinach nastepuje targ,
ktory przecigga sie niekiedy pare godzin *). Nad Dniestrem po
zareczynach przypina mioda wieniec do czapki odchodzacego
miodzienca n). Wszystkie te zwyczaje wychodza z pojecia, iz
wianek jest symbolem niewinnosci panienskiej. Pierwotne to
znaczenie zachowat wianek po dzi$ dzien, zwiaszcza u Stowian.

Szereg momentéw samego obrzedu weselnego w dawnej
Polsce daje zestawienie opisu Szymonowicza Miaskowskiego
a poniekad i Rojzyusza, bo obrzedy na dworze krélewskim
w zasadniczych rysach zgodne byly z ogdlnymi.

Opisy obu poetow poczynajg sie od przybycia pana mio-
dego i przygotowan do wesela, wsréd ktérych waznym obrze-
dem sg rozplcciny. Szymonowicz wota:

»Panno! czas juz rozpusci¢ warkocze rozwite,
Czas oblec szaty takiej sprawie przyzwoite.
Stréjcie panne do S$lubu, sasiady zyczliwe!

Slub $wiety jest i wasze prace $wiatobliwe.
Wszak tez wam te postuge przedtem oddawano,
Toz i za matek waszych w obyczaju miano“.

Dzi$ odbywajg sie u ludu rozpleciny albo rano przed $lu
bem albo wieczorem w przeddzien. JeZli odbywajg sie rano juz
po przybyciu miodego, poprzedza je uroczyste ubieranie mio-

1) Wyd. Wierzbowskiego, str. 74, w. 1837—40.

2) Ulanowski, Praktyka w sprawach matzenskich w sgdach ducho-
wnych dyecezyi krakowskiej w XV w. (Arch. kom. hist., t. V, str. 99:
,»--- €t fecerunt iuxta moddm et consuetudinem inter se dantes anulum
et crinale...”).

3) Zmigrodzki, 1. c str. 30.

4) Pruski, L c., str. 92.

5) Tamze, str. 91.
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dej do Slubu przy wtorze piesni, ktérej zatosna nuta pobudza
czesto miodag do rzewnego placzu, ale jest to poczytane za do-
brg wrdézbe. Widoczne wiec, jak zwyczaj, ktory byt niegdys
ogolno-polski, (na wystawie archeologicznej w Krakowie
w 1856 r. znajdowat sie starozytny grzebien po krélowej Ja-
dwidze, ktérym miano jej wlosy rozczesywaé, gdy szia za Ja-
giele), dzis zachowat sie tylko u ludu.

Po powrocie z kosciota odbywa sie uczta weselna.
Miaskowski w swem epitalamium nie mogt sie pozby¢ tak po-
wszechnej we wszystkich hymenach maniery panegirycznej
i wiozyt pochwaly panny miodej i pana miodego tudziez ich
rodow w usta dwodch blizej nieokreslonych o0s6b tuz po po-
wrocie z koSciota. Kryje sie zapewne w tern zwyczaj rzeczy-
wisty, zwlaszcza, ze podobne przedmowy istniaty tez na dwo-
rze krolewskim i magnackim wedlug opisébw Rojzyusza, ale
w innym momencie przed udaniem sie na spoczynek. Analo-
giczny moment datby sie takze dzi§ wynaleZz¢é w zwyczajach
ludu, w przemowie starosty tuz po powrocie z kosciota. Woj
cieki twierdzi, ze przemowy te zajety w drugiej potowie XVI w.
u szlachty miejsce piesni obrzedowych.

Uczta weselna rozpoczynata sie, jak kazda inna biesiada
w Polsce, od umycia rak. (Miaskowski: ,Zaraz i srebro stru-
mien krysztatlowy na rece leje“ . Porzadek siedzenia przy ucz-
cie weselnej byt zapewne tez zwyczajem okre$lony, bo tak
w epitalamium Miaskowskiego, jak w opisie Szymonowicza
mitodzi siedzg w posrodku swych gosci.

Kotacz albo korowaj, bo takg nazwe nosi nie tylko
na Rusi, ale i w Lubelskiem lub na Mazowszu, jest chlebem
obrzedowym, uswieconym tradycyg wiekoéw, z czego zresztg
i Szymonowicz wyraznie zdawat sobie sprawe. Wnoszg go po
dzi$ dzien z uroczystym S$piewem i obdzielajg gosci, resztki za$
rozdaja dzieciom, ktore udziatu w uczcie nie biorg i tak jak
w ,.kotaczach“, ,za teb on chodzg“ '). Juz samo pieczenie ko-
tacza jest potaczone z wielu tradycyjnymi obrzedami i wrdzba-
mi, ktére potwierdzajg donioste znaczenie tego obrzedowego
chleba. Wedtug Zmigrodzkiego 2) korowaj w czasie wesela jest
przedstawicielem samych miodych, jak za$ wnosi¢ mozna z pie-

’) Pruski, 1 c., str. 310, 328.
) L. c., str. 46 i n.
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$ni Szymonowicza, przedewszystkiem panny miodej, jego za$
spozycie symbolem oddania miodej pod wiadza miodego.
Zgodnie z pieSnig Szymonowicza wniesienie kotacza jest zna-
kiem oddania miodej miodemu, skoro np. na Podlasiu daje
hasto do oczepin M.

Po uczcie weselnej nastepowaly tance, ktore wedtug
zwyczaju rozpoczyna powinowaty miodego z panng mioda,
podobnie jak dzi§ druzba, potem dopiero tancza miodzi ze
sobg i inni goscie. Zakonczenie epitalamium Miaskowskiego:

o trwat tak dlugo on skok dobrej mysli,

Az z biatych woskéw pochodniami przysli

(Ktére sam Hirnen zapalit) po panne"
jest oddzwiekiem rzeczywistego zwyczaju i stanowi przejscie
do konhAcowego obrzedu pokiadzin, ktérego wprawdzie
poeta nie opisuje, ale skadingd wiadomo, ze byt on réwniez
istotng czescig catego obchodu 2) i odbywat sie tak na dworze
krélewskim, magnackim, szlacheckim, jak po dzi§ dzien u ludu.
Byl on nawet konieczny wtedy, gdy S$lub odbywal sie przez
zastepstwo. Goérnicki opowiada o obrzedzie poktadzin na dwo-
r/e wiedenskim, przyczem Radziwilt zastepowat krola polskiego
wobec Katarzyny, cérki Ferdynanda, i twierdzi, ze nasze cere-
monie réznity sie tylko obfitoScig oracyi 3) o czem zresztg
Swiadczy jego wiasny opis S$lubu corki Zygmunta z ksieciem
finlandzkim.

Zestawienie znanych szczegdtow obrzeddéw weselnych kré-
lewskich i szlacheckich z XVI w. wyraznie dowodzi, ze nie byto
jeszcze wolwczas tego zrozniczkowania, co dzi, ze zasadnicze
momenty obchodu weseinego byly takie same wsrdd wszystkich
warstw narodu a tylko forma byla badZz pierwotniejsza, badz
bardziej ztagodzona wptywami kulturalnymi.

Druga najwazniejsza grupa zwyczajow obrzedowych,
obrzedy pogrzebowe sg zbiorem nieraz wprost do me-
poznania zmienionych przezytkéw kultury pierwotnej. Zgo-
dno$¢ nawet w szczegOtach tych obrzedéw u ludéw pierwo-

") Golebiowski, Lud polski, str. 104.

2) Ulanowski, 1 c.: ,po S$lubie posuerunt eos insimul alias po-
cladanij*.

3) Dzieje w Koronie. Gornickiego Dzieta wszystkie. (Wyd. Chmie-
lowskiego, t. I, str. 176).
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tnych i cywilizowanych $wiadczy, ze one sg wynikiem wyobra-
zen, powstatych na jednakiem podtozu psychicznem. Przewija
sie wérdd nich jedna idea: iz $Smier¢ nie jest bynajmniej kre-
sem zycia, ale tylko przejsciem do dalszego zywota w podo-
bnej lub zmienionej postaci. Jak obfite w szczegdty najro-
zmaitsze sg te wyobrazenia o zyciu po$miertnem, jest rzeczg
powszechnie znang, niema bowiem na Swiecie ludu, ktoryby
nie opowiedziat czego§ o zmartych’i o po$miertnem zyciu lub
nie wyrazat tego w obrzedzie odpowiednim.

Wedtug powszechnego mniemania dusza, opusciwszy ciato
w chwili Smierci a raczej, jak najnowsze badania pozwalajg
przypuszczaé, przewaznie dopiero w chwili grzebania, przebywa
w poblizu grobdw, unosi sie w powietrzu lub udaje sie do
krainy duchéw. Lud nasz zachowat pierwotne pojecia o losach
duszy po $mierci ‘), a piesni ludu opowiadajg doktadnie o tych
wedréwkach. Najpowszechniejsza w roznych okolicach jest piesn
0 bigkaniu sie po zielonej tace duszy, ktoérg aniot lub inny
Swiety zabiera do nieba, piesh znana juz w XV w. Odpis wro-
ctawski ,,Skarg umierajacego” dodaje do tegoz utworu nowg
piesn : !
,Dusza z ciala wyleciata,
Na zielonej tace stala,
Stawszy silno zaplakata.

K' niej przyszedt Swiety Piotr, arzkac:

Czemu, dusze, rzewno placzesz? —

Niewola mi rzewno ptakac

A ja nie wiem kam sie podziec.
Pojdzi, dusze moja mita,
Powiode cie do rajskiego,
Do krélestwa niebieskiego® 2),

Wymieniong w tym wierszu zielong tgke uwaza prof. Bruck-
ner za ,grine wiese“, na ktérg wedlug wierzen niemieckich
udawata sie po Smierci pewna kategorya dusz, i twierdzi, ze
wyrazenie to przeszto do owego wiersza ze Zrodet czeskich lub
niemieckich ; jest to jednak kwestya watpliwa, czy trzeba tej
»zielonej tgce” nadawac specyalne znaczenie, skoro lud bierze*)

*) Kartowicz, O pierwotnym cztowieku, str. 87.
2) Briickner, Drobne zabytki jezyka polskiego. 1. (Kozpr. wydz.
filol. Ak. Um., T. 25).
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ja zapewne dostownie. Wzér facinski czy niemiecki dotychczas
nieznany, Czesi znajg takze te piesn ]). ale nie posiada ;ej przy-
toczony przez Dobrzyckiego tekst czeski z XVII w. ,A muj
smutku®, ktdry to utwor ma by¢ wzorem ,,Skarg umierajgcego*.
Bez wzgledu na pochodzenie naszej piesni sama tradycya lu-
dowa 2) Swiadczy, ze odpowiada ona w zupetnosci wyobraze-
niom ludowym. Jest to w kazdym razie najdawniejszy $lad tak
zakorzenionej wsrdd naszego ludu wiary w bigkanie sie dusz
przez jaki$ czas po $mierci.

Réwnie silna i szeroko rozpowszechniona jest wiara w po-
wracanie zmartych w ztym lub dobrym celu. Tak powracajg
miode matki co noc, by nakarmi¢ nowonarodzone a osiero-
cone dzieci, a wiec w dobrym celu 8), ci za$§ zmarli, co majg
grzech lub tajemnice na sercu, nie mogg spoczywac spokojnie
w grobie i wypelniajg kategorye t zw. dusz pokutujacych, tak
powszechnych dzi§ w wierzeniach ludu, a ktére niegdy$ bia-
dzity po domach szlacheckich, straszyly i dreczyty potomkow
i otaczajg po dzi$ dzien mglg tajemniczosci zwaliska zamkow,
kosSciotow itd., przyczem widoczne jest w wyobrazeniach z tej
dziedziny mieszanie 0s6b zmartych z ich duszami. O istnieniu
wierzenia, ze duchy zlych ludzi mogag wychodzi¢ z grobéw
i W nowej postaci straszy¢ potomkow, wierzenia tak powsze
chnego zwiaszcza w XVIII w. wsrdéd wszelkich warstw narodu,
Swiadczy wyraznie Klonowicz, sam je bowiem podziela:

»Nonnunguam perhibent istis prodire sepulcris
Inter inortalesque nefaria spectra videri

Atque nova facie seros terrere nepotes.

Scilicet haud satis est vivos nocuisse sed umbrae
Post cineres etiam mortalia pectora vexant *j

W $lad za wyobrazeniami pierwotnemi szly tez odpowie-
dnie czynnosci pogrzebowe. Wszelkie obrzedy pogrzebowe wy-
chodzg z dwdch punktéw widzenia, dwa majg cele gtowne:
zapewnienie dobrobytu zmartemu w przysziem zyc:u i zabez-

") Maéchal, Nakres slovansk. bajesl., str. 18.

2) Odmianki jej w dzisiejszej ludowej tradycyi wskazuje Kartowicz
w przypiskach do Tylora. T. 11, str. 384, a przytacza Bruckner 1 c.

3) Bartels, Was konnen die Toten? (Zeitschr. d. Vereins f. Volks-
kunde, T. X (1900), str. 121).

) Victoria deorum, rozdz. 1V, str. 124.
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pieczenie sie przed jego niepozadanym powrotem, oba za$ wy-
ptywajg z jednej zasady : wiary' w zycie pozagrobowe. Istnienie
zabobonnych praktyk pogrzebowych poganskich w Polsce
w Xl w. stwierdza mistrz Wincenty a specyalnie wymienia
okrutne objawy Zalu i stypy pogrzebowe ) Synod poznanski
ok, 1420 r. zakazuje przesadnych zwyczajow, jakie sie t3czg
z pogrzebami?). Szczegdtéw jednak z wiekéw Srednich niewiele
znamy, w XVI w. istniejg dwie grupy Swiadectw, jedne dotyczg
zwyczaju ludowego, i to gtéwnie na Rusi, ktdry faczy sie z po-
czuciem jego znaczenia, drugie pogrzebow krélewskich i mo-
znej szlachty, ktore majg charakter przezytkéw bez poczucia
pierwotnej mysli. Z pierwszych tylko szczupta ilos¢ ma cha-
rakter ogo6lniejszy, nie ograniczony terytoryalnie, miedzy nimi
wyrazenia Reja a z wiekdéw Srednich relacya Kadlubka o obja-
wach zatoby.

Whyrazenia Reja w ,,Wizerunku“: ,,Cztowiek gdy sie nie
nadziewa, wpadnie w wieczér na deszczke, cho¢ poraniu $pie
wa“f ,,Po matej chwili na deszce juz lezy: Juz co sie mu kia
nialo precz od niego biezy“, te wyrazenia trzeba braé dosto-
wnie, gdyz odnoszg sie one, jak dowiodt Karlowicz *1. do
zwyczaju kiadzenia nieboszczyka zaraz po Smierci na desce lub
fawie, ktory to zwyczaj, powszechny u nas i gdzieindziej np.
w Niemczech i na Kaukazie, zachowat sie w niektérych okoli-
cach kraju do dzisiejszego dnia a dat poczatek licznym wyra-
zeniom przeno$nym jak np. ,,do grobowej deski®, ttumaczonym
czesto opacznie.

Pierwszym zwyczajem po $mierci bylo i jest narzeka-
nie i okrutniejsze objawy zalu. Mistrz Wincenty opowiada,
ze przy Smierci Popiela, dziewice rwaly wiosy, kobiety Kkale-
czyly twarz, a staruszki darty szaty (lacérant crinem virgules,
matronae vultum, habitdm annosae), co S$wiadczy, ze takie
objawy 7zalu istniaty za czaséw Wincentego w XIIl w. PdzZniegjsi
kronikarze wspominajag o gtosnym ptaczu i zawodzeniu na po-
grzebach krélewskich.

") Mag. Vincentii (Kadlubkonis) Cronica Polonorum ed. Pr/ez-
dziecki. 1862, str. 27—31.

2) Starod. prawa poi. pomn., T. 5, dod., str. XXVIill: ,De abusio-
nibus cucag funera“, ,Item superstitiosas consuetudines, quae consueve-
runt fieri circa funera, prohibeatis*.

3) Lud, T. I, str, 16—19.
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Wedtug Klonowicza istniaty w XVI w. na Rusi Czerwonej
zawodowe ptaczki, zastepujgce narzekania rodziny zaraz po
Smierci zmartego ’); ta instytucya utrzymuje sie do dni naszych2).
Zastepstwo jednak takie byto, jak sie zdaje, wdwczas objawem
sporadycznym i ograniczonym terytoryalnie, nie powszechnym.
Jan Menecius przynajmniej, opisujac w liscie do Jerzego Sabina
zwyczaje staropruskie, litewskie i ruskie, nic o tern nie wspo-
mina; wedtug jego opisu narzekania wychodzg z ust krewnych
i zony. Po uczcie, przy ktorej sadzajg rowniez zmartego w ubra-
niu, zwracajg sie do niego z narzekaniem, iz ich opuscit, a py-
tajagc, czego mu brakto, wyliczajg caly jego dobytek od zony
poczagwszy a na zwierzetach domowych i drobiu skoriczywszy,
przyczem odpowiadajg na wszystko refrenem: ,,czemuz wiec
zmarte$, skoro$ to wszystko posiadat”. Zona za$ lamentuje je-
szcze przez 30 dni o wschodzie i zachodzie storica, siedzac lub
lezac na grobie®), li potudniowych Stowian wyprzedzaty w XV w/,
pochdd pogrzebowy najete placzki, swiadome pewnego rodzaju
zawodzenia, podobnego do $piewu, obok tych jednak lamen-
towaty zony i inne kobiety 4).

Instytucya najemnych placzek, Swiadomych wiasciwego
sposobu zawodzenia i narzekania, jest moze najbardziej cha-
rakterystycznym dowodem, iz tego rodzaju objawy byly nie
tylko wynikiem wewnetrznego zalu, ale opieraty sie na gteboko
zakorzenionej tradycyi, uwazane byly za niezbedng czesc rytuatu
pogrzebowego, siegajagcego w przesztos¢ zamierzchlg. Okrutne
objawy zalu, wspomniane przez Kadtubka, poswiadczone juz
u Stowian w IX i X w.5), znane tez u naroddéw Kklasycznych
i u Zydow, Kosciot poczytywat za przezytek pogaristwa a pcni-
tencyaty Sredniowieczne zakazywaly surowo rwania wiosow,
darcia twarzy i odziezy. Za takiz sam przezytek uwazat Kosciét
takze owe tagodniejsze objawy zalu, polegajgcego na gtosnem
narzekaniu. Koncylium Toledanskie z 589 r. zakazuje krzykéw
i gtosnych jekdéw podczas wynoszenia nieboszczyka (,,quando

") Roxolania, 1584, str. 76.

2) Lud, T. Il, str. 212.

T) De sacrificiis et idolatria veterum Borussorum, Livonum aliaruni
viciiiarum gentium. (Scriptores rerum Livonicarum, T. II, str. 391- 2).

4) Zibrt, Seznam povér. (Rozpr. Ak. Ceské, lil, TFida 1, (1894),
str. 27).

5) Tamze, str. 24.
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eum ad sepulturam portaverint, ilium uliilatum excelsum non
faciant”). Powtarzajg ten zakaz inne synody S$redniowieczne ).
Ta tagodniejsza forma utrzymuje sie wsrdd ludu do dzisiaj.

Nielogiczny i niedorzeczny jest zdaniem Klonowicza inny
zwyczaj pogrzebowy na Czerwonej Rusi (do dzi$ trwajacy) a mia-
nowicie skladanie na grobach cieptych pokarmow dla zmartych,
nielogiczny z dwoch wzgledéw, raz dlatego, iz opiera sie na
wierzeniu, ze lotne duchy, cienie pozbawione ciata zywig sie,
i to pokarmem cielesnym, a powtdre, iz jakkolwiek wierzg, ze
Sw. Piotr zabiera dusze do nieba, mimo to tu na ziemi zasta-
wiajg uczte tym, ktorych siedzibg mienig grod niebieski).

Zwyczaj zywienia zmartych zbyt jest znany i rozpowsze-
chniony, by go oswietla¢ tradycya ludow cywilizowanych i pier-
wotnych. U ludéw pierwotnych czesto spotyka sie poglad, iz
zmarty ustawicznie potrzebuje jadta i napoju, czemu odpowia-
dajg pewne urzadzenia grobdéw, ulatwiajgce z zewnatrz dostep
wprost do zmartych. Podobne otwory w pewnych prehisto-
rycznych grobach nasuwajg przypuszczenie, iz stuzyly tym sa-
mym celom.. W Chinach istniat wedtug ksiegi ,.Wen-gun-isja-li“
zwyczaj, iz obok trumny grzebano koszyki z miesem, naczynu
z winem itd- a potem je zmieniano. Powstawanie analogicznych
zwyczajow u ludéw pierwotnych i cywilizowanych poza Europg
dowodzi, ze rozwigzania tej sprawy nie mozna opiera¢ na hi-
storyi szczepow i naroddw, ale analogie tych zjawisk mozna
objasnia¢ jedynie identycznoscig podtoza psychicznego; dalej
Swiadczy ono, ze w Europie siegaly one glebiej w przesziosc,
niz to Swiadectwa historyczne wskazujg. Nic dziumego tedy, ze
Kosciot uwazat je za przezytki poganstwa i od poczatku swego
starat sie usilnie wykorzeni¢ je, jak Swiadczg juz wywody Oj-
céw Kosciota. Z drugiej strony jako przyklad zlewania sie

) zibrt, j. w., str. 12—13.
2) Roxolania 1584, str. 76:
,»Quin etiam mos est morientum pasccre manfes,
Portari tepidos ad monumenta cibos.
Creduntur volucres vesci nidoribus umbrae
Ridiculaque fide carne putantur ali.
Scilicet oblitus modo se petiisse Rutenum,
Ut cassas animas Petrus in astra vehat,
His tarnen in terris convivia fera sepultis
Vivere quos coeli rentur in arce, parunf.
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pierwotnych zwyczajow i wyobrazern z tej dziedziny z kultem
chrzescijanskim postuzy¢ moga S$redniowieczne vota Swigtym
chrzescijanskim. Zywot $w. Stanistawa np. opowiada, jak ro-
dzice modlili sie do Boga za syna, S$lubujac go $w. Stanista-
wowi i przyrzekajac, w razie oswobodzenia syna od $mierci,
ztozy¢ na grobie S$wietego trzy chleby i jednego koguta. Inny
wierny przyrzekal w razie uwolnienia syna od choroby dawac
corocznie jednego barana koSciotowi, w ktorym spoczywajg
relikwie Swietego’). Takie przeobrazenie i zastosowanie da-
wnych zwyczajéow do nowych Kkultbw widoczneftez, jak sie
okaze, w innych obrzedach pogrzebowych.

Co sie tyczy wogole stosunku zmartego do pozywienia —
jak mozna wykaza¢ u réznych narodéw, -- ofiarowania tego
pozywienia dokonywaja w rozmaitej formie i terminie. Miano-
wicie albo zaraz po $mierci, gdy zmarly spocznie na marach,
jak jeszcze dzi$, i to nie tylko u ludu, oglada¢ mozna, sktada-
ja obok katafalku chleb i sol, albo wkladajg pozywienie do
trumny lub grobu zmartego, jak $wiadczg otwory w grobach
ludéw pierwotnych i wykopaliska, m. i. takze stowianskie?),
liczne Swiadectwa historyczne wczesniejsze i pozniejsze, jak m. i.
Meneciusa i Stryjkowskiego; badZtez skladajg na zewnatrz
na grobie, badZz wreszcie wsrdd uroczystych biesiad zaraz po
Smierci i pogrzebie lub jaki$ czas pdzniej odbywanych zosta-
wiajg resztki jadta dla zmartego, bez wzgledu na to, czy uczta
odbywa sie na cmentarzu, na grobach, czy tez w domu zmar-
fego. O tym ostatnim rodzaju nie wspomina Klonowicz zwlaszcza,
ze nie opisuje doktadnie sktadania ofiar co do sposobu i ter
minu, ale mozna $wiadectwo Klonowicza uzupetnié¢ wczesniej-
szem Meneciusa, ktoéry opowiada dokladnie o biesiadach
w trzeci, szoOsty, dziewigty i czterdziesty dzien po pogrzebie
(pomingwszy pijatyke zaraz pé Smierci, w ktérej udziat bierze
i zmarty). Z kazdej potrawy rzucajg wowczas cze$¢ ze stotu na
ziemie i lejg napéj w przekonaniu, ze dusza zmartego tern sie
zywi ). Z czasem Ow szczegdt biesiad pogrzebowych sie zatra-
cit. Stypy szlacheckie w XVI w. byly tez przezytkiem dawnych
biesiad na cze$¢ zmartych, ale bez pierwotnych szczegétow

) Monunienta Poloniae historka, T. IV, str. 403, 405.
*) Krek, Einleitung in siavische Literaturgeschichte, str. 408.
1) Script, rerum livon., 1l. 391- 2.
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i poczucia pierwotnej mysli. Z terminu skladania pozywienia,
z peryodycznego powtarzania sie uczt na cze$¢ zmartych w pe-
wnym ograniczonym okresie, po ich $mierci mozna, jak to
uczynit Negelein 1), wnioskowaé o czasie zwigzku duszy zmartego
z ciatem takze po $mierci lub przebywania jej w poblizu ciafa,
ze sposobu ofiarowania i przechowania pokarméw o pewnych
wyobrazeniach o losach i wedréwce dusz po $mierci; pod tym
wzgledem jest n. p. godne uwagi, iz w stowianskich grobach
spotyka sie przedmioty, stuzace niegdy$ do przechowywania
jedzenia w czasie podrézy i t. d.

Oprocz pozywienia a raczej naczyn z niego pozostatych
archeologia znajduje w grobach jeszcze inne przedmioty. Jednym
z nich jest pienigdz, o ktérego wkiadaniu do trumny na Rusi
Czerwonej wspomina Klonowicz, przyczem ttumaczy ten zwyczaj
z pomocg mitologii klasycznej :

,Ut melius longum perficiatur iter,
Ut possit Stygium Russus persolvere naulum,
Trénet ut ad superos Elysiumque nemus‘?). .

Wspomniany juz Menecius opowiada, iz biorgcy udziat
w obrzedzie pogrzebowym rzucajg do grobu pieniadze, jakoby
zmartego opatrywali na droges). Kronikarz czeski Hajek pisze,
ze Przemysl kazat wtozy¢ Lubuszy do reki lewej mieszek z pie-
ciu ztotymi pienigdzmi dla nieznanego boga, do reki prawej
za$ dat jej dwa grosze srebrne: ,,jeden vuodci, druhy plavci, aby
bez mesSkani dala“ 4) Zresztg zwyczaj dawania pieniedzy do reki
lub ust zmartego czy wogole do trumny rozpowszechniony jest
po calej Europie: w Grecyi, Rzymie, Niemczech, Francyi, Anglii
i t. d. Wplyw zwyczaju klasycznego nie jest bynajmniej konie-
czny, skoro, jak stwierdzit Andreeb), istnieje on takze poza Eu
ropa u ludéw, ktére nigdy nie byly w zetknieciu z narodem
greckim lub rzymskim.

Trudniejsza sprawa z wyobrazeniem, z ktérem &w zwyczaj
sie faczy i z ktorego wyplywa. Zazwyczaj uwaza sie w tym

) Die Reise d. Seele ins Jenseits. (Zeitschr. d. Vereins f. Volks
kundé, XI. (1901), str. 16-28).

2) Roxolania, 1584, str. 76.

*) Script rerum livon., 391 ; por. tez Stryjkowski, str. 148.

4 Zibrt, 1 c., str. 20.

1) Ethnographische Parallelen u. Vergleiche. Neue Folge. Leipzig,
1889, str. 24-9.
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przypadku za niezbedne wyobrazenie, jezli juz nie o Charonie,
to przynajmniej o mitycznej wodzie i przeprawie posmiertnej.
Rohde"), Lippert2), i i wystapili jednak, przynajmniej co sie
tyczy Germandw, przeciw twierdzeniu Grimma, jakoby moneta
owa zawsze oznaczata przewozne, i uwazali jg za resztke sym-
boliczng sktadanych dawniej skarbéw i mienia, przyczem naj-
lepiej zachowane pierwotne znaczenie upatrywat Lippert w wie-
rzeniu Mazuréw pruskich, ktérzy 6w pienigdz poczytujg za pra-
wne odkupienie wilasnosci od zmarlego, nadto stwierdzat, ze
juz w XV w. dawny przezytek, straciwszy pierwotne znaczenie,
upodobnit sie do poje¢ chrzescijanskich o $w. Piotrze, kluczni-
ku niebieskim, o czem $wiadczg specyalnie wybijane monety na
Htributum Petri®. Bruchmann 3) wystapit przeciwko twierdzeniu,
by pieniadze byly zastepstwem innych przedmiotéw, skoro bo-
wiem bron, zywno$¢ i inne dary znajdujg sie jeszcze obok pie-
niedzy, to dawano pienigdze bez ubocznej mysli, tylko dlatego,
ze nalezaly do mienia. Wreszcie Sartori4) w kroétkiej, ale na
bogatym materyale poréwnawczym opartej rozprawie, wykazat,
z jak réznemi wyobrazeniami tgczy sie 6w zwyczaj. Najpierwo-
tniejsze jest przekonanie, ze wiasnos$¢ cztowieka za zycia nalezy
tez do po $mierci i albo musi by¢ z nim razem pogrzebana,
albo tez dla jego uzytku zastrzezona a zabroniona bliznim. ,,Po
niewaz jednak - mowi Sartori - - dostowne wypetnienie ty.ch
warunkéw zbyt sie sprzeciwiato ekonomii i interesowi pozosta-
tych, wczesnie musiano wprowadzi¢ tu pewnego rodzaju okup*.
Te role spetniajg olbrzymie skarby, grzebane wraz ze zmartymi.
Tak krolom meksykanskim, grzebanym w S$wiatyniach, przyda-
wano masy metalu. Trupy Hannibalow w Borneo majg rece
napetnione ztotem. U Chinczykéw obliczajg spadkobiercy petng
warto$¢ pozostatych posiadtosci i skladaja odpowiednig sume
zmartemu do trumny. Jeszcze w grobie Karola W. ztozono
skarb wielki. Takie skarby skitadano oczywiscie tylko ludziom
bogatszym i poteznym. U innych byt to okup skromny, ktory
z czasem ograniczyt sie do jednej Ilub kilku monet bezwarto-

J) Psyche, str. 281, uw. 3.

2) Christentum, Volksglaube u. Volksbrauch. Berlin 1882, str. 400 i n.

) Zeitschr. f. Volkerpsychologie u. Sprachwissenschaft, t. XIV.
(1883), str. 231.

4) Dir Totemniirize (Arch. F Religionswissenschaft, 11. (1889),
str. 205 — 225).
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sciowych. W Polsce — wspomina Sartori — przytacza sie
jeszcze po dzi$ dzien jako powdd, ze zmarty mogiby zabrac ze
sobg majatek domu i dlatego daje mu sie do trumny niejako
wykup, pienigdz. Podobnie u Mazuréw uchodzi éw grosz za
prawny wykup i t. d. Jabmuzna jednak taka bez wzgledu na
warto$¢ byfa potrzebna, by sie zabezpieczy¢ przed powrotem
zmartych, swych praw dochodzacych. Woreszcie po zatarciu sie
pierwotnej przyczyny i pochodzenia tego datku poczeto poda-
waé rozmaite przyczyny, by wyjasni¢ 6w zwyczaj.

Wyijasnien tych dostarczajg zazwyczaj wyobrazenia, odno-
szace sie do podrézy pos$miertnej. Za cel tedy owego skladania
pienigdza podajg pokonanie wszelkich trudnosci tej drogi,
badzto, — jak Litwini (wedlug S$wiadectwa z 1573 r.)!) ula-
twienie nabycia w podrozy positku, badZz przewozu przez mi-
tyczng wode i t. d. Dlatego mozna z catg pewnoscig przyjac
pierwszg cze$¢ zdania Klonowicza: ,,ut melius longum proficiatur
iter”. Druga czes¢, pomingwszy oczywiscie obraz przejety wprost
z mitologii klasycznej, jest rowniez bardzo prawdopodobna.
Huculi bowiem dajg i dzi$ grosze ,na przewdz za morze“, bo
przez nie prowadzi droga do Boga, a przechodzac z cialem
przez potok, wrzucajg do wody monete jako ,przewozne, przy-
czem wierzag, ze im wiecej wrzucg, tern predzej i pewniej prze-
wiezie sie zmarly na tamten $wiat*‘2). Zwyczaj wiec skiadania
pienigdza #gczy sie u Rusinbw z wyobrazeniem pos$miertnej
przeprawy przez wode, ktére to wyobrazenie moze by¢ pocho-
dzenia klasycznego, zwilaszcza ze i w posredniej Rumunii Swiat
pozagrobowy lezy poza morzem na zachodzie. Badacze wielko-
i matoruscy przyjmujg wpltyw bizantynski, grecko-rzymski, nie
tylko co do wyobrazenia wody i przeprawy, ale i co do sa-
mego zwyczaju skladania pienigdza zmartemu ; opierajac sie
jednak na materyale i wnioskach Sartorego, nalezatoby raczej
ow wptyw ograniczy¢ tylko do genezy wyobrazenia ,,przewozu*,
ktére stato s e poOZniejszem wyjasnieniem zwyczaju skiadania
pieniedzy, zakorzenionego przedtem niezawisle u réznych na-
rodéw europejskich.

Weczesnie tez zwyczaj kiadzenia pieniedzy zmartemu zig-

>) Globus, t. 69, str. 375. . .
2) Szuchiewicz, Huculszczyzna 1., 269, 271.; Paczowskij, Narodnvj

pochoronnyj obriad na Rusi IZwit dyrekcji c. k. akgdemiczuoj gymnaz.
u Lwowi, 1903, str. 25).
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czyi sie z wyobrazeniami chrze$cijanskimi, jak $wiadczg monety
z napisem ,,Tributum Petri“, wybijane juz w XVI w. w Euro-
pie. U Laponczykéw nad morzem Biatem miat trup w jednej
rece kiese z pienigdzmi, w drugiej zapieczetowany list do $w.
Piotra z poleceniem, iz jest godny niebax). Poniewaz — wedle
relacyi Klonowicza i Cieklinskiego2) — ksigdz dawat zmartemu
takze list do $Sw. Piotra, wiec widocznie wéweczas pienigdz 6w
godzit sie tez z wyobrazeniami chrzeScijanskiemu Jezli w we-
drowce posmiertnej istniata mityczna woda, poza nig stat Sw.
Piotr jako Klucznik niebieski, w wyobrazni ludowej bowiem go-
dzg sie i zlewajg pierwiastki réznego pochodzenia

Jak juz wiadomo, najpierwotniejszg ideg wszelkich ofiar
pogrzebowych jest przekonanie, ze zmartemu nalezg sie wszel-
kie przedmioty, jakie posiadat za zycia, a przekonanie to wspot
ne jest ludom pierwotnym i cywilizowanym w pewnej epoce
(u tych ostatnich pozostaty tylko przezytki). Z tej idei wycho-
dzg tez przedhistoryczne obrzedy stowianskie. Wszystkie opisy
pogrzebéw u Stowian poganskich $wiadcza o paleniu ciata
zmarlego wraz z odzieza, bronia, konmi, psami, wiernymi stu-
gami, a przedewszystkiem z zonami. Wedtug S$wiadectwa nao-
cznego Swiadka, Araba Ibn Fadhlana, ktéry w 921-2 r. $Sledzit
obyczaje poganskich Ruséw, do statku, w ktérym palono zmar-
tego, sktadano mu pozywienie i bron, zabijano dlan dwa konie
a wreszcie i kobieta musiata z nim umiera¢s). Litwa miala tez
podobne ofiary pogrzebowe. Diugosz opowiadad), ze Litwini
dotgczali do ciata majacego sptong¢, co tylko bylo znaczniej-
szego: konia, wota, krowe, krzesto, bron, odziez, pierscienie,
naczynia i wszystkie rzeczy, ktére uwazali za mite zmartemu.
Zwyczaj ten uwaza Dlugosz za wspdlny nie tylko Litwinom,
Italom i Latynom, ale takze pozostatym narodom, co obecnie
potwierdzajg wyniki etnologii.

Jak w innych krajach, tak i w Polsce, wskutek przyjecia

) Mone, Geschichte d. Heidenthums im ndérdlichen Europa, |, 29.

2) Potrojny z Plauta, wyd. Czubek. (Bibl. pis. poi.), str. 30: ,, Ty tez
sama Orszulko by$ co rychlej z listem Jachata od whadyki do Swietego
Piotra“. — List taki do $w. Piotra z Biatorusi zachowat sie w rkps. 739,
Bibl. Ossol. z XVI — XVII w. (Por. Lud, V, 80).

3) Krek, 1 c, str. 428.

4) Dhugosz, Hist- Pol.,, ks. X. (Opera c. Przezdziecki, t. XIlI,
471-2, 474-5).
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chrzedcijanstwa, zwyczaje pogrzebowe musiaty uledz zmianie.
Ofiary ludzkie musiaty odpas¢ zupetnie, ofiary zwierzece, jak
zabijanie konia na pogrzebie wojownika, powtarzaty sie spora-
dycznie w Europie jeszcze do konca XVIII w.; naog6t jednak
ofiary zwierzat jako tez przedmiotdéw, z ktorymi zmarty miat
styczno$¢, przybraty jako przezytki w zmienionej szacie pietno
chrzescijanskie lub symboliczne znaczenie zwyczajow rycerskich.
Przezytkéw tych nalezy oczywiscie szuka¢ w pogrzebach nie
przecietnych, ale jednostek poteznych, przedewszystkiem w po-
grzebach krélewskich. Dwa doktadne opisy pogrzebowe z wie-
kéw Srednich i pdzniejsze z XVI w. ukazujg te nowe formy
dawnych obrzedéw, przezytki zwyczajow poganskich w nowej
szacie chrzescijanskiej.

Pierwszy szczegOtowy opis pogrzebu w Polsce, mianowicie
Kazimierza Wielkiego w 1370 r-, pozostawit w swej kronice
Janko z Czarnkowa, archidyakon gniezienskit). Pomijajgc znany
juz szczeg6t o gtosnem narzekaniu przyjaciot zmartego kréla
»planctum et ululatum maximumg, -  warto wspomnieé, ze
wystepuje tu juz zotnierz, ubrany w krélewska szate, na najlep-
szym krélewskim koniu, purpurg krytym, przedstawiajacy osobe
krola. Przez cala droge odbywa sie nadto hojne rozdawanie
pieniedzy miedzy lud a to, jak sie wyraza autor, by droga byta
wolniejsza, tudziez, by sie gorliwiej modlono za dusze zmartego
Na uwage jednak zastuguja zwlaszcza szczegOtowe ofiary, wy-
liczone przez kronikarza. W czasie pochodu po r6znych koscio-
fach skiadajg na ofiare: purpure i sukno, pienigdze i Swiatto.
Glowny obrzed odbywa sie dopiero w kosciele katedralnym ;
przedewszystkiem kazdemu z ksiezy, ktérzy odprawiali nabo-
zenstwo przy ohttarzach dokota kosciota, oharuje mistrz cere-
monii garSciami pienigdze, nastepnie na wielkim olarzu sktada
purpure i sukno po dwie sztuki, wreszcie kazdy z dworzan
ofiarujac sktada na ohtarzu naczynia, ktéremi stuzyt zmartemu:
komornik i podskarbi miednice srebrne z recznikami i obrusa-
mi, — stolnik z podstolim cztery wielkie srebrne misy, — czes-
nik z podczaszym naczyna do picia, — podkomornik za$
czyli marszatek ofiaruje najlepszego konia krolewskiego. -- pod-
koniuszy uzbrojonego rycerza, w szaty krdlewskie odzianego.

b Kronika 11. De exequiis domino regi Kazimiro celebratis. 12. De
oblationibus factis in exequiis regis praedicti. Mon. Pol..Hist. Il, str. 616—9.
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Gdy wkoncu poczeto wedbug starego zwyczaju tamac drzewca
widczni  (warto zaznaczy¢, ze w popielnicach poganskich na
Mazowszu znachodzg sie juz pokruszone i pogiete groty), roz-
poczat sie lament gtosny.

Z opisu tego jest widoczne, ze przedmioty ofiarowywane
na oltarzu, pozostawaty w Scistym stosunku ze zmartym ; byly
"to naczynia, ktorych zmarty uzywat, kon, ktérego dosiadat.
Wobec tego mozna przypuszczaé, ze ofiarowanie tych przedmio-
tow kosciotowi, jest jedynie, przezytkiem dawnego przydawania
zmartym rzeczy, ktore stuzyly mu za zycia, ktérych on uzywat,
a ktore wedtug powszechnego przekonania byly dlaf zastrze-
zone takze po S$mierci. Kosciot uwazat tez skladanie w trumnie
kosztownosci za przezytek poganstwa i byt temu niechetny.
Diugosz podaje, ze gdy w r. 1426 pochowano ksiecia mazo-
wieckiego, ustroiwszy go bogato zwyczajem poganskim a nie
chrzescijanskim, biskup ptocki, Stanistaw Pawtowski, kazat wyjaé
z grobu kosztownosci i rozda¢ je ubogim. Mozna wiec takze
tak hojne rozdawanie jatmuzny w czasie pogrzebéw uwazac za
zastepstwo, w my$l zasad chrzescijanskich, dawnego zwyczaju
sktadania zmartym skarbow. Ze wszelkie te ofiary przypadty
kosciotowi, jest rzeczg naturalng, nie tylko ze wzgledu na samg
wiare chrzescijanskg i nauke kosciota, ale takze wobec okoli-
cznosci ubocznej, ze koscidt byt tez siedzibg zmartego w cza-
sach chrzescijanskich.

Wedtug drugiego opisu zwyczajow pogrzebowych z wie-
kéw sérednich, *) na pogrzebie Jagielty wyprowadzono ,,in obla-
tionum morem* wieksza ilos¢ kom rdznej wielkosci, pokrytych
purpurg, a na ottarzu skladano misy i czary srebrne, ,ktére
byty najmilsze krélowi za zycia“, i pozostawiono Je tam wraz
z wielkg iloscig pieniedzy. Mysl wiec pierwotna jeszcze jasniej
tu sie objawia, bo skladano te przedn.ioty na ofiare, ktore
zmarlemu za zycia byly najdrozsze. Na innem miejscu?) stwier-
dza Dlugosz, ze te zwyczaje pogrzebowe, zwiaszcza owe konie
purpurag kryte, poprzedzajace ciato i wprowadzane do kosciota,
nie byly w zupetlnosci uprawnione w religii chrzescijanskiej.
Opowiada, ze gdy wiasnie taki zotnierski pogrzeb sprawiono
biskupowi krakowskiemu, Zawiszy, w 1382 r., nastepnej nocy dat

*) Dhugosz, Hist. Pol., ks. XI. Opera, t. XIlI, 530.
) Hist. Pol, ks. X. Opera, t. XII, 398.
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sie stysze€ tetent kopyt konskich w kosciele i krzyki demondw:
»,ut monstraret Dominus, pompam funebralem mundano more
introductam, in corporibus militum exosam, in pontificum dete-
standain fore*.

Z XVI w. istnieje szczegdtowy opis pogrzebu Zygmunta |
w formie wierszowanej, ktérego autorem jest znéw wspomniany
juz niejednokrotnie Royziusz. »>) Doktadnoscig szczeg6tow nie
ustepuje 0w wiersz historycznym opisom Goérnickiego i Biel
skiego, oddany do druku w pie¢ dni po pogrzebie, jest znéw
dowodem zywego zajecia sie cudzoziemca naszymi zwyczajami
i trafnej obserwacyi.

Opisany przez Royziusza obchdd pogrzebowy trwa trzy
dni. W orszaku jedzie Tarto w ciezkiej zbroi, z mieczem, zwro6-
conym ostrzem ku ziemi; za nim miodzieniec z tarczg i wio
cznig, rowniez ku dotowi zwrdcong, a dalej postepujg dostojnicy
z insygniami, ktdre skladajg na trumnie zmartego. Spuszczanie
trumny odbywa sie pierwszego dnia, drugiego wprawdzie tez
pochdd, ale z pustemi marami, uroczyste, zwyczaje nastepuja
dopiero trzeciego dnia po nabozenstwie. Wowczas 6w rycerz,
padiszy na ziemie, przedstawia upadek kréla; krol Zygmunt
August rzuca ojcowski hetm przed ottarz, narzekajgc na zgon
ojca, inni rzucajg tarcze, miecz i tamia wiocznie krolewska,
dostojnicy za$ butawy, tudziez krusza pieczecie krolewskie.
Whkoncu krol, jakoby na nowo wszystko przywracajagc, pod-
nosi z ziemi insygnia krélewskie, a dostojnikom oddaje
butawy.

Zwyczaje pogrzenowe udec w poréwnaniu ze Sredniowie-
cznymi ulegly znacznym zmianom, znikly dawne, znane w wie-
kach S$rednich ofiary naczyh krolewskich, tak bli/kie jeszcze
pierwotnej mysli, inne za$ zatracity znaczenie ofiar a przybraty
znaczenie symboléw zakoriczenia wiadzy dawnego kréla. Pomi-
nagt zapewne Royziusz w swym opisie udziat koni w pogrzebo-
wym pochodzie, ktéry dtugo sie jeszcze utrzymuje. Na pogrzebie
Zygmunta Augusta prowadzono 30 koni pod czarnym aksami-
tem a w kazdym kosciele staty misj z pienigdzmi, ktére svpanol

1) ,,Historia funebris in obitu Divi Sigismundi, Sarmatiarum régis,
et ad Sigismundum Augustum filium admomtio“. Crac.,, 1548 (Carmina
Roysii, ed. Kruczkiewicz, I. 99-117).
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na oltarz lub rozdawano ubogim. Na pogrzebie Stefana Bato-
rego prowadzono tez mnéstwo koni.l)

Pogrzeby dostojnikéw $wieckich odbywaty sie z podobnym
ceremoniatem, z udzialem koni, rycerza ze zwr6conym mieczem
ku ziemi i famaniem wi6czni.2) Stanistaw ze Szczodrkowic
wyraznie opisuje dawny zwyczaj wsrdéd szlachty: ,,Na ofiare
konie wodza, A za$ z nimi w dworzec godza... Niektérzy ten
zwyczaj majg: konia w zbroje przybierajg. Swoje miecze pomia-
tajagc, A drzewca czarne druzgajagc, Wzdluz we zbroi upadaja,
Stary obyczaj dziataja.x)

Zwyczaj ofiarowania koni istniat tez u narodéw romanskich
i germanskich. Takiego konia prowadzono na pogrzebie Ka-
rola IV, w roku 1329 ofiarowano konie w czasie Offertorium
w Paryzu, Edward Il ofiarowat konie na pogrzebie kréla Jana
w Londynie.4) Na pogrzebie Giinthera ze Szwarcburgaw 1349 r.
ofiarowano pie¢ koni i inne przedmioty zmartego na oHarzu,
a potem wykupili je przyjaciele zmartego za 400 guldenéw. Na
pogrzebie cesarza Karola IV w 1378 r. ofiarowano najpierw
choraggwie i 26 wielkich rumakoéw, potem hetm zmartego, na
ostatnim za$ koniu jechat zupetnie uzbrojony rycerz i ofiarowat
zbroje wraz z rumakiem, poczem skiadali ofiary czlonkowie
rodu i dostojnicy.b)

Jedna i ta sama forma, jakg przybraly dawne przezytki
w réznych krajach, wyptyneta stad, ze dawne obrzedy przetwa-
rzaty sie pod jednym i tym samym wpltywem kosSciota chrze-
Scijanskiego, w tej tylko formie i znaczeniu moglty byé upra-
wnione w mysl zasad chrzescijanskich. Dawne znaczenie zacie-
rato sie szybko, rycerz w zbroi ofiarowat sie tak samo, jak
inne przedmioty, nalezace do zmartego, pierwotnie wiec nie byt
zapewne przedstawicielem zmartego, ale tych, co niegdy$ wraz
z nim gineli; rzucanie oznak krola a pierwotnie ich ofiarowanie
na ohlarzu nie oznakag skonczenia jego wiladzy, ale pamiatka

") Schoneus Andreas, Daphnis seu de funere magni Stephani regis
Polonorum. Crac., 1588 (A IV r.) k 4

3) Pur. n p. Janicki, Elegia IV na $mier¢ Stanistawa Kmity.

1) ,,Rozmowa pielgrzyma z gospodarzem o niektérych ceremoniach
koscielnych®, iWyd. Celichowski. Bibl. pis. poi., str. 66—7).

4) Tylor, 1 c. 1. 389.

5) Schultz Alvin, Deutsches Leben im XIV w. XV Jahrh. Lipsk.
1891, sir. 619-25.
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przedmiotéw, ktére przydano niegdy$ zmartemu. Jest to zresztg
fakt czesto sie powtarzajacy, ze przezytek niezrozumiaty otrzy
muje z czasem inne znaczenie, niz miat pierwotnie.

Na pierwsze miejsce obrzeddéw pogrzebowycii wszystkich
narodow wysuwa sie kon. Zabijanie i grzebanie konia wraz ze
zmartym przetrwato w poszczegélnych przypadkach do XVIII
wieku, —prowadzenie koni przed lub za trumng zmartego prze-
trwato po dzi$ dzied, -- wprowadzenie ich do kosciota i ofia-
rowanie na olarzu, konieczny jednem stowem udziat konia
w obrzedzie pogrzebowym, bez wzgledu na forme, zastosowang
do czasu i okolicznosci, kaze sie domysla¢, ze przyczyna tego
byta glebsza, niz przyjazn, stosunek, jaki tgczy konia z ryce-
rzem, kon mianowicie, jak wykazat Negelein, ") dzieki swym
naturalnym przymiotom, szybkosci, instynktowi i t. d. uchodzi
od najdawniejszych czasow za istote, przenoszacg dusze i zna-
jaca droge do szczesSliwego kraju pozagrobowego. Juz staro-
indyjski przepis kaze chwyta¢ kaptanom za ogon rumaka ofiar-
nego, gdyz ,ludzie nie znajg drogi do niebiariskiego $wiata, ale
zna ja kon“. W Grecyi i Syamie n. p. przywigzywano zbrodnia-
rzy do koni lub ogonéw konskich, by je zabraty do lepszego
kraju. Cudowne wiasnosci przypisywane koniom, liczne wierze-
nia ludowe jak n. p. tak znane powszechnie o pojawianiu sie
duchéw i zmartych na koniu, przesady takie jak n. p., ze jez-
dziec, napotkawszy kondukt pogrzebowy, moze zabra¢ dusze
zmartego napowrot do wsi, i caly szereg innych wyobrazen
réznych ludéw i epok potwierdza tylko zasadniczg ideg, ktéra
wplyneta na przyznanie koniowi tak wybitnej roli w obrzedach
pogrzebowych.

") Das Pferd im Seelenglauben u. totenkult (Zeitschr d Vereins
f. Volkskunde, XI, (1901), str 406- 420; XII (1902), 14- 25, 577 -90).
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