JEtnografia Polska”, t. XVI z. 2

MIROSEAWA POSERN-ZIELINSKA

KONCEPCJE ZBAWIENIA W DOKTRYNACH RUCHOW
RELIGIJNO-POLITYCZNYCH INDIAN AMERYKI POLNOCNEJ

Polityczna, ekonomiczna i cywilizacyjna ekspansja europejska doby
nowozytnej niosla ze soba nieuchronnosé i nieodwracalnosé zmian w tra-
dycyjnych systemach kulturowych ludéw Trzeciego Swiata. Aczkolwiek
oddzialywanie to najwczesniej zaznaczylo sie w $wiecie przedmiotow ma-
terialnych, to jednak wkroétce dalo ono o sobie zna¢ réwniez w zakresie
struktur spolecznych oraz komplekséw wyobrazen religijnych. Polityka
kolonialna panstw europejskich w polgczeniu z ozywiong dzialalnoscia
chrystianizacyjng uruchomila w $rodowiskach autochtonicznych skom-
plikowany zespdl wspdldzialajgcych ze soba mechanizméw psychicznych,
spolecznych i kulturowych, ktére daly poczatek prawdziwej lawinie pra-
dow modernistycznych, przystosowujacych tradycyjne systemy religijne
do aktualnych potrzeb ludnosci tubylezej. Efektem tych tendencji byl
zywiolowy rozwdj wieluset ruchéw religijnych, ktore obok koncepcji
Scisle metafizycznych posiadaly réowniez catkiem niekiedy wyraZnie spre-
cyzowany program spoleczny lub polityczny.

Zjawiska te niestety do§¢ poézno staly sie przedmiotem systematycz-
nych badan naukowych. Dlatego tez, mimo niewgtpliwie ogromnych juz
osiggnie¢ w zakresie poznania owego fenomenu spoleczno-religijnego,
szereg jego istotnych aspektéw mie zostal dotychczas wystarczajaco za-
nalizowany. Jednym z takich problemow, cieszacych sie mader niklym
zainteresowaniem badaczy, jest struktura doktryn religijnych omawia-
nych ruchéw. Niniejszy artykul, ktérego celem jest zinterpretowanie
koncepcji zbawienia, a wiec konstytutywnej czesci ideologicznych zato-
zen ruchéw religijno-politycznych Indian Ameryki Polnocnej, bedzie za-
tem skromnym wkladem wypelniajagcym owa luke. Pozwalam sobie jednak
zaznaczy¢, ze zaprezentowane ponize] uwagi stanowia jedynie wstepng,
fragmentaryczna i mniezbyt jeszcze poglebiong probe analizy.

Przystepujac do szczegdlowych rozwazan nad soteriologia, tj. zespo-
lem twierdzen o typach zbawienia czlowieka, warto zauwazyé¢, ze odgry-
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wala ona dominujaca role w strukturze doktryn wszystkich ruchow spo-
leczno-religijnych Trzeciego Swiata. Analiza tresci nowych zespoléw wie-
rzen Indian péinocnoamerykanskich prawidlowosé te réwniez potwier-
dza. Duze znaczenie koncepcji soterycznych zwrécilo uwage szeregu ba-
daczy, aczkolwiek nie podjeli oni w tym wzgledzie jakichs powazniejszych
studiéw, przekladajgc analize Zrodel i czynnikéw motorycznych, stymulu-
Jacych zywiotowy rozwoj ruchow religijnych, nad morfologiczne zbadanie
ich ideologii. Dowodem uznania donioslo$ci funkcji, jaka pelnila soterio-
logia w doktrynach interesujacych nas ruchéw, jest obszerne studium
G. Guariglii, w ktérym zaproponowal on okreflenie wszystkich tego typu
zjawisk mianem ,,ruchéw zbawienia’ 1.

Powstajace z duza czestotliwoscia w ciggu ostatnich 200 lat ruchy re-
ligijno-polityczne Indian Ameryki Pélnocnej wyrastaly z aktualnie ist-
niejgcej rzeczywistosei, stanowiac zywa reakcje na okre§lone potozenie
ludno$ci tubylezej. Inacze] méwige, istniala $Scisla zaleznosé pomiedzy
faktem pojawiania sie owych ruchdéw na arenie dziejéw a spoleczno-kul-
turowg sytuacjg autochtondw, zdeterminowang przez ekspansje bialego
osadnictwa. Sytuacja ta zmieniala sie w miare postepujacej penetracji
i anektowania indianskich terytoriéw, powodujac w ciggu wiekéw nie-
ustanne przeksztalcanie sie spoleczno-kulturowego Srodowiska ludnosci
tubylezej. Przeobrazenia w lonie owego etosu staly sie istotnym czynni-
kiem sprawczym zmienno$ci form interesujacych mas ruchéow. A zatem
zjawiska te, jako forma indianskiej odpowiedzi na aktualna sytuacje, nie-
ustannie przystosowywaly sie do rownie zmiennej rzeczywistosci, aby
maksymalnie zwickszy¢ szanse realizacji stawianych im celéw. Owa ako-
modacja wyrazala sie w cigglym rozwoju form ruchow religijno-politycz-
nych, z ktérych kazda byla zawsze adekwatna replika na zesp6l istnieja-
cych warunkow ekonomieznych, kulturowych i politycznych.

Na zmienno$é tych form mialy réwniez wplyw jakoSciowe przeobra-
zenia w ramach koncepeji soterycznych. Zespoly twierdzen, dotyczacych
problemu zbawienia czlowieka, daja sie przyporzadkowaé¢ do dwu opo-
zyeyjnych wzgledem siebie grup. Jedna z nich obdarzam terminem ,mil-
lenaryzm soteryczny”, drugg zas okreslam jako ,eschatologizm soterycz-
ny” 2.

1 G. Guariglia, Prophetismus und Heilserwartungs-Bewegungen als volker-
kundliches und religionsgeschichtliches Problem, ,Wiener Beitrige zur Kulturge-
schichte und Linguistik”, t. 13, Horn-Wien 1959, s. 54. Autor zaproponowat w jezy-
ku niemieckim termin ,Heilserwartungs-Bewegungen”, w j. angielskim — ,sal-
vation movements”, w j. francuskim — ,mouvements sauveurs”.

2 W badanej klasie zjawisk przewazaja iloSciowo millenarystyczne koncepcje
soteryczne. Stanowis one réwniez weczeéniejsza historycznie forme precyzowania
przez Indian ich tesknot do wolnosci, pojmowanej w kategoriach zbawienia. Na-
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W ponizsze] analizie z koniecznos$ci postugiwaé sie bede okresleniami,
ktore juz tradycyjnie obciazone sg balastem najréznorodniejszych zna-
czen. Bardzo czesto bowiem w dociekaniach naukowych nad strukturg
tubylezych wierzen punktem odniesienia byl zespdl pojeé, ktérych desy-
gnaty ustalono ma gruncie teologii chrzescijanskiej. Niejednokrotnie jed-
nak tradycyjne wzory terminologiczne wykazywaly swa nieadekwatnosé
wzgledem badanej rzeczywistosci. Pojawiala sie zatem koniecznoéé odpo-
wiedniej modyfikacji zakreséw tresci poszczegélnych pojeé, co w efekcie
doprowadzito do dalekich zmian semantycznych i w ostatecznosci wywo-
lalo w rozwazaniach naukowych niemaly zamet i szereg niescistosci. Pra-
gnac uniknaé¢ wszelkich tego typu nieporozumien, dokonam w niniejszym
artykule pewnych ustalen terminologicznych, zaznaczajac, ze w calodci
moich wywoddéw obowigzywaé bedzie tylko i wylacznie takie znaczenie
poszczegdlnych okreslen, ktére zostanie im przeze mnie przyporzgdko-
wane.

Tak wiec na wstepie postaram sie blizej sprecyzowaé¢ znaczenie, ja-
kie lgcze z pojeciem ,millenaryzm soteryczny”’. Tradycyjny zakres mille-
naryzmu, wypracowany w oparciu o tradycje judeo-chrzescijanskie, jest
waski i Scisle okreslony 3. Interpretacja tego terminu przez literature apo-
kaliptyczng zostala oparta na twierdzeniu o drugiej paruzji Chrystusa,
kiedy to powola on do zycia tylko tych zmarlych, ktérzy szczegodlnie za-
shuzyli sie dla wiary i ustanowi dla mich na ziemi tysiacletnie Kroélestwo
Niebieskie. Dopiero po uplywie tego millenium, swoistej zlotej ery, na-
stapi powszechne zmartwychwstanie ludzi i Sad Ostateczny ¢ Owo tra-
dycyjne pojmowanie millenarystycznego mitu, spotykane w pracach
egzegetow Starego i Nowego Testamentu, okazalo sie oczywiscie niewy-
starczajagce z punktu widzenia religioznawstwa, ktére pospolu z antro-
pologia kulturowg znacznie rozszerzyly zakres tego pojecia, rozumiejac pod
nim szczegdlny typ koncepcji zbawienia.

tomiast koncepcje zbawienia, okreslane tu mianem ,eschatologizmu soterycznego”,
pojawily sie dopiero w sytuacji bardzo juz zaawansowanych proceséow akultura-
cyjnych oraz pelnego bolitycznego podporzgdkowania Indian bialym mieszkancom
Stanoéw Zjednoczonych. Liczba doktryn dysponujgcych tego typu koncepcjami jest
niewielka, ale ich ranga, znaczenie i zakres oddzialywania na $rodowisko indian-
skie — ogromne.

3 Uwage na to zwrdcit m. in. Norman Cohn w celnym studium na temat $red-
niowiecznych ruchéw ubogich. Por. N. Cohn, Medieval millenarism: its bearing
in the comparative study of millenarian movements, [w:] S. L. Thrupp (ed.), Mil-
lennial Dreams in Action. Essays in Comparative Study, ,,Comparative Studies in
Society and History”. Supplement II, The Hague 1962, s. 31. Zob. réwniez — G u a-
riglia, op. cit., s. 10-11; Y. Talmon, Millenarian Movements, ,Archives Euro-
péennes de Sociologie”, t. 7: 1966, z. 2, s. 159.

4 Nowy Testament. Ksiega objawienia Sw. Jana Teologa, XX, 1-15.
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Osobiécie pod owym szezegolnym typem koncepcji zbawienia, ktore
obdarzylam zbiorczg nazwa ,millenaryzm soteryczny”, rozumiem calo-
ksztalt idei tzw. zmaterializowanego, Zbiorowego zbawienia, oczekiwane-
go w najblizszej przysztosci. W mysl tych idei zaréwno béstwo czezone
przez wiernych, jak i zmarli ich przodkowie powréca z zaswiatow na
zregenerowang ziemie, aby pedzi¢ tu z zywymi zywot szczesliwy i do-
statni 5.

Zastanébwmy sie teraz nad zespolem mnajistotniejszych cech, ktore
uprawniajg nas do orzekania o istnieniu w doktrynach pélnocnoamery-
kanskich ruchéw religijnych okreslonej klasy koncepcji zbawienia. Jak
si¢ wydaje -— jedng z najwazniejszych wlasciwoséci millenarystycznego
typu zalozen soterycznych jest pojmowanie zbawienia jako uwolnienia
sie od nieszcze$é natury materialnej. Polozenie nacisku przez nowo po-
wstajace ideologie religijne na 6w egzystencjalny charakter zbawienia
bylo odzwierciedleniem tesknot ludnosci autochtonicznej do ziemskiego
szczescia, wyrazajgeego sie dla niej przede wszystkim w obfitoéci takich
débr, jakich dostarczalo niegdy$ pierwotne $rodowisko naturalne. Ten
istotny rys millenarystycznych rozwigzan soterycznych byl efektem re-
akeji Indian na terytorialna ekspansje Bialych, ktora stanowila gléwnag
przyczyne stopniowego ubozenia tubylcow 6.

5 Definicja ta pokrywa sie w zasadzie z pogladami Cohna. Nie zajmowatl sie on
wprawdzie koncepcjami zbawienia jako takimi, ale wlasnie wsrdéd nich staral sie
znalezé pewne cechy charakterystyczne ruchéw religijnych, ktore pelnilyby funkcje
uniwersalnych wyznacznikow, pozwalajgcych wyrdini¢ z ogromnej masy badanych
fenomendéw zamkniety zbiér zjawisk, okre§lanych w literaturze przedmiotu jako
ruchy millenarystyczne. W wyniku swoich studiéw zaproponowal on, by za mil-
lenarystyczny uwazaé kazdy ruch religijny, inspirowany przez nadzieje na zba-
wienie, Wg Cohna zbawienie to powinno posiadaé szereg wymienionych ponizej
wlasciwosei. A zatem zbawienie typu millenarystycznego to takie, ktoére w prze-
konaniu wierzacych bedzie: ,a) zbiorowe w tym sensie, ze cieszy¢ sie nim beda
wierni jako grupa; b) ziemskie w tym sensie, ze zostanie zrealizowane na tej zie-
mi, a nie w jakim$ pozaziemskim niebie; ¢) bliskie, tzn. Ze nastgpi wkroétce i nagle;
d) totalne w tym sensie, ze calkowicie przeksztalci zycie na ziemi [..]; e) doko-
nane zostanie przez sity nadprzyrodzone”. Cohn, op. cit, s. 31, Poglady Cohna
w catej rozciaglosci zaakceptowala m. in. Talmon, co znalazlo pelne odbicie w sfor-
mulowanej przez nig definicji ruchdéw millenarystycznych: “The term “millena-
rian” (or chiliastic) movements is now used [..] to designate religious movements
that expect imminent, total, ultimate, this-wordly collective salvation”. Talmon,
op. cit., s. 159,

6 Ten proces pauperyzacji znalazl swoj szczegblnie tragiczny epilog po wy-
niszczeniu zwierzyny lownej i osadzeniu w rezerwatach plemion mys$liwskich,
gdzie nie mogly one zapewni¢ sobie godziwych warunkéw bytowych tradycyjnymi
sposobami, nowe za$§ techniki zdobywania S$rodkéw utrzymania poprzez uprawe
ziemi byly jeszcze zupelnie nie przyswojone. Gidéd i nedza nieustannie wiec to-
warzyszyly 6wczesne) indianskiej egzystencji.
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Juz pierwsze symptomy pogarszania sie ekonomicznej sytuacji Indian
poczely wywolywaé silne niepokoje i napiecia. Rozladowywaly je m. in.
pojawiajgce sie co pewien czas nowe ideologie religijne, ktére budzity
swymi obietnicami nadzieje wyznawcoéw na nadejscie czasdw powszech-
nej obfitosci. Wyrazone w koncepcjach soterycznych pragnienie material-
nego dobrobytu bylo wyrazem az madto gleboko uswiadamianej depry-
wacji ekonomicznej. Moznoéé konfrontowania aktualnych warunkéw by-
towych z calkiem niedawng jeszcze sytuacja réwnowagi gospodarczej,
ktora zachwial w sposéb ewidentny mnapér euro-amerykanskiego osad-
nictwa, powodowal permanentne stany frustracji i niezadowolenia. In-
dianie, nie widzac racjonalnych sposobow likwidacii ich przyczyn, poczeli
szukaé bardziej efektywnych w tym wzgledzie rozwigzan w irracjonal-
nych programach zbawienia.

Jeden z takich programoéw pojawil sie m. in. na poczatku XIX w. Je-
go twoércg byl Tenskwatawa, Indianin z plemienia Szauniséw, ktory w li-
stopadzie 1805 r. oglosil sie prorokiem bostwa, okre§lanego mianem ,,Pan
Zycia”. Owa nadprzyrodzona istota objawila mu — jak twierdzil — no-
we, nie znane dotad prawdy wiary, ktére mialy poméc Indianom w roz-
wigzywaniu ich licznych doczesnych trosk i klopotow.

Ideolog ten szczegolowo precyzowal w swych publicznych wystgpie-
niach rodzaje nagrody, jaka otrzymajg wierni w zamian za $cisle prze-
strzeganie wszystkich zalecen bdstwa, uzyskanych przez Tenskwatawe
na drodze metafizycznych do$wiadczen. I tak glosil on nastgpienie w naj-
blizszej przysztosci nieograniczonego w czasie, a wigec pojmowanego w ka-
tegoriach wiecznos$ci, swoistego ,,zlotego wieku”, ktorego istnienie zapo-
czatkuje zmartwychwstanie nie tylko wszystkich, nawet dawno juz zmar-
lych, Indian, ale rowniez wybitej — glownie przez Bialych — zwierzyny.
Obfitoé¢ jej oraz zregenerowana, odmiodzona ziemia zapewniag — jak
dawniej — dobrobyt ludnodci tubylczej.

Zarowno prorok, jak i rzesze jego zwolennikéw pojmowali zbawienie
od biedy jako réwnoczesne zbawienie od Bialych, ktérzy zgina¢ mieli
w trakcie kosmicznej katastrofy. Kataklizm ten oraz paruzja zmartwych-
wstatych przodkéw zainicjuje poczatek rewolucyjnych przeobrazen wspol-
czesnego porzadku spolecznego i politycznego 7.

W doktrynalnych zalozeniach ruchu Tenskwatawy bardzo wyraznie
juz zarysowaly sie koncepcje zmaterializowanego zbawienia, ktore do-
kona sie na ziemi, i to jeszcze za zycia wspodlczesnej generacji wiernych.
Mialo to by¢ rownocze$nie zbawienie od Bialych i wprowadzonej przez

7E. A, Kendall, Travels through the northern parts of the United States
in the years 1807-1808, New York 1809, t. 2, s. 290-292; E. H. Spicer, A Short
History of the Indians of the United States, New York—Cincinnati—Toronto—
London—Melbourne 1969, s. 54-56, 266-267.
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nich polityki eksterminacji ludnosci tubylczej, polaczone ze zbawieniem
do uczestnictwa w nowym, szczesliwym zyciu ziemskim, w ktérym zre-
alizuja sie¢ wreszcie nie ziszczone dotad marzenia i nie zaspokojone pra-
gnienia przes§ladowanych Indian.

Millenarystyczne zabarwienie gloszonej przez Tenskwatawe ideolo-
gii znalazlo swoje nasladownictwo oraz pelniejsze rozwiniecie w licznych,
pozniejszych doktrynach, wyrostych na gruncie nieustannie zmieniajace-
go sie $wiatopogladu indianskich spolecznosci Ameryki Pdlnocnej.

Nie sposdb tutaj zaprezentowaé i zanalizowaé¢ wszystkie doktryny,
w ktorych sklad wchodzily koncepcje zmaterializowanego zbawienia. Wy-
starczy jedynie powiedzie¢, ze wraz z wuplywem czasu wyobrazenia
o ziemskim szczesciu poczely przybiera¢ nieco inne niz pierwotnie ksztal-
ty. Co prawda w dalszym ciagu dobrobyt faczono z przywroceniem daw-
nych warunkéw srodowiskowych, czego wyrazem byl nieustannie powta-
rzajacy sie w millenarystycznych mitach watek o zmartwychwstaniu lub
powrocie z zaswiatéw stad bizondéw, jeleni i innych zwierzat, odgrywa-
jacych duzg role w tradycyjnej indianskiej ekonomice. Coraz wyrazniej
jednak poczely ujawniaé sie rowniez tesknoty do materialnego wyposa-
zenia, jakim dysponowali ¢wczesni Biali. Indianom, szczegdélnie 2 pol.
XIX w., nie wystarczala juz wylgcznie obfito§é débr dostarczanych przez
nature bgdz wytwarzanych wedlug dawnych wzoréw kulturowych. Po-
znali juz bowiem korzysci plynace z faktu posiadania niektorych wytwo-
row cywilizacji industrialnej.

Poglebiajgce sie w rezultacie politycznej przewagi Bialych ubdstwo
Indian, polgczone ze $wiadomoscig miskiej efektywnosei tradycyjnej go-
spodarki, oraz nikle mozliwoséci zdobycia atrakcyjnych towarow amery-
kaniskich staly sie jedng z przyczyn przewartosciowania dotychczasowych
koncepcji ziemskiego szezeScia, czego efektem byly pewne jako$ciowe
zmiany w twierdzeniach soterycznych. Ksztaltujace sie poddéwczas mity
millenarystyczne wprawdzie nadal jeszcze zakladaly zbawienie od do-
tychezasowe] nedzy do materialnego dobrobytu, polaczone ze zbawieniem
od obecnosci Bialych, ale réwnoczesnie wlaczyly idee wiary w mozliwosé
przyszlego, nieograniczonego korzystania z dorobku cywilizacyjnego znie-
nawidzonych Amerykanéw. Taki wiasnie program wysung! m. in. Tavi-
bo, twoérca tzw. pierwszej fali Tanca Duchéw. Poczawszy od 1869 r. wy-
stepowal on wsréd Indian Nevady, Oregonu i Kalifornii w charakterze
proroka i posrednika pomiedzy Swiatem nadprzyrodzonym a $wiatem lu-
dzi. Glosil on, iz wkrotce nastapi wielkie trzesienie ziemi, ktoére pochlonie
Bialych, zachowujgc jednak w stanie nienaruszonym ich caly dobytek:
a wiec domy, narzedzia i sprzety oraz wszelkie inne zapasy débr kon-
sumpcyjnych. Z kataklizmu tego wyjda obronng reka tylko Indianie,
ktorzy odtad cieszy¢ sie beda na ziemi obfitoscia zywnoéci, odziezy, broni
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itp., pozostalych po nadprzyrodzonym wyniszczeniu obcej etnicznie i kul-
turowo ludnos$ci. Tavibo zapowiedzial réwnoczeénie, ze jego boski moco-
dawca, najwyzszy wladca ludzi i $wiata, oraz wszystkie duchy zmarlych
przodkéw znajduja sie juz w drodze na ziemie, aby uczynié z niej raj,
w ktorym szczeSliwe Zycie trwacé bedzie wiecznie, wolne od choréb i §mier-
ci. Zatem w najblizszej juz przyszlosci nalezy spodziewaé sie realizacji
zapowiadanego zlotego wieku 8.

Po raz ostatni koncepcje zmaterializowanego zZbawienia weszly w sklad
doktryny Tanca Duchow drugiej fali. Jego inicjatorem byl Wovoka blis-
ki krewny proroka Tavibo, wystepujacy takze pod nazwiskiem Jack Wil-
son.

Nowy zespd! wierzen — podobnie jak wszystkie poprzednie — ofiaro-
wywal Indianom nadzieje na polepszenie ich doli oraz umacnial w nich
przeswiadczenie, iz obecne trudnosci maja wylacznie charakter przejscio-
wy. Dawal przy tym obietnice stworzenia takich warunkéw egzystencii,
w ktorych autochtoni, wolni od kontaktéw z Bialymi, mogliby swobodnie
realizowa¢ wlasne potrzeby kulturowe.

W styczniu 1889 r. Wovoka oglosil, ze w czasie swej ciezkiej choroby
do$wiadczyl cudownej wizji, w trakcie ktérej umarl, a przekroczywszy
po $mierci bramy nieba, rozmawial z Bogiem. Istota ta — co warto pod-
kre§li¢c — wykazywala w relacji proroka zdumiewajace podobienstwo dc
biblijnego Boga-Ojca. Réwniez niebo w opisie Wovoki przypominalo kra-
ine, jakiej wyobrazenie popularnie funkcjonuje w imaginacji chrzescijan.
Réznica polegala wylacznie na tym, iz zamieszkiwali ja tylko Indianie,
i to wszyscy, jacy kiedykolwiek zyli na ziemi. Doznawali oni tam pelni
szczeScia, spokoju i dobrobytu, byli réwniez wolni od trosk, choréb i sta-
rosci. Bog polecit Wovoce wraocié na ziemie ze specjalnym poslannictwem
dla Indian. Odtad prorok poczal glosi¢ jego polecenia, przyrzekajac po-
bratymcom, Ze w nhajblizszej juz przyszloéci narodzi sie mowa epoka,
w ktérej wszyscy Indianie — zaréwno zmarli, jak i zyjacy — zostang zje-
dnoczeni bez wzgledu na swa przynaleznosé¢ plemienns i zamieszkaja
w owej cudownej, mitycznej krainie szczeScia i dobrobytu, odwiedzanej
przez niego w malignie. Skrupulatne wypelnianie boskich polecern miato
zapewni¢ przeniesienie tegoz raju w warunki ziemskie. Ludnos$¢ tubyleza
zy¢ bedzie w nim wiecznie, realizujagc wzory Wypfacowane przez minio-
ne pokolenia.

Wovoka glosit ponadto, ze wraz z odnowg spolecznego i kulturowego
zycia Indian nastapi réwniez odmlodzenie zbyt juz starej i wyniszczonej
ziemi. Zasoby gor, rzek, lasow i zyciodajne sily gleby z biegiem czasu

¢J. Mooney, The Ghost Dance Religion and the Sioux Outbreak of 1890,
»Bureau of ‘American Ethnology. Annual Report”, t. 14: 1892-1893, cz. 2, Washing-
ton 1896, s. 702, 703.
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ulegaja — jak twierdzil prorok — stopniowemu wyczerpaniu. Obecne
trudnosci ekonomiczne Indian sg m. in. rezultatem tego wlasnie procesu.
W wypadku zbytniego przedluzania sie tego zjawiska starzenia mieszkan-
com ziemi grozi nieuchronna $mieré¢ glodowa. Zatem regeneracja wszech-
Swiata jest rzecza konieczng i logicznie uzasadniong, skoro ma sie na nim
toczy¢é zycie pozbawione wszelkich trosk, a klopotéw materialnych —
W pierwszym rzedzie.

Z ideg regeneracji laczylo si¢ takze przekonanie o odnowie calej ludz-
ko$ci, ktéra poprzez $mieré, a nastepnie zmartwychwstanie, odrodzi sie
powtdrnie, ale juz na dwoch odrebnych $wiatach, jednym — nalezgcym
wylgcznie do rasy bialej, i drugim — pozostajacym tylko do dyspozyciji
rasy ,.czerwonej”. Nie byl to jednak powszechnie obowigzujgcy dogmat
doktryny Tanca Duchéw. Stanowil natomiast jedng z jego wielu, kraza-
cych wérod Indian wersji?. Wierzono bowiem rowniez, iz kres niedoli
Indian przyniesie nie $mieré, lecz wielki kataklizm (potop, trzesienie zie-
mi, huragan itp.), ktéry przezyja tylko wierni dzieki temu, iz na czas
katastrofy uniosg sie wysoko w powietrze. W czasie tego kataklizmu —-
glosil np. Wovoka — Biali zostang odrzuceni daleko za ocean, do krainy
swych ojcéw. Gdy ziemia sie uspokoi i wszystko wréci do normy, wow-
czas Indianie, niby ptaki, sfrung z wysokosci na ziemie, na ktorej spotka-
ja juz zmaterializowane duchy swych przodkéw. Odtad cieszyé sie beda
wszyscy zastuzona nie$miertelnoscia, nie wiedzgce co to bdl, choroba i nie-
dostatek. Bezkresne prerie zapelnig sie zndéw niezliczonymi stadami jele-
ni, antylop, a przede wszystkim — bizondw 19,

Przedstawione powyze] nieliczne ilustracje millenarystycznego mitu,
zakladajacego ziemskie zbawienie czlowieka od jego trosk doczesnych,
nie wyczerpujg oczywiscie calego bogactwa tego typu poélnocnoamery-
kanskich koncepcji soterycznych. Wyobrazenia te, bez wzgledu na wa-
riant mitu, w sktad ktorego wchodzily, zawieraly caly wachlarz konkret-
nych przyrzeczen, wiazacych sie $cisle z obietnicami nastgpienia ery
(w jej wymiarze czasowym) doskonalej oraz realizacji zbawienia, na
przestrzeni ktorej nieodlgeznym atrybutem miata byé réwniez dosko-
nalo$é.

3 Koncepcje Wovoki stanowily jedynie podstawe ideows, na ktérej dopiero
kazde z plemion, niejako indywidualne, ksztaltowalo nowsg doktryne, przystoso-
wujgc jej formy do wilasnej mitologii, Niematy wktad w rozwoj i réznicowanie sie
Tanica Duchéw wnie§li poszczegbdlni prorocy, pelnigey funkcje apostolow i misjo-
narzy nowej ideologii, ktérzy samodzielnie — w zaleznosci od witasnych uzdolnien,
wyobrazen szcze$cia, wizji i przemys$len — wypracowywali jej detale.

1 Mooney, op. cit., s. 7T71-772, 777-778, 780-782, 784-788, 795-796; C. Du Bois,
The 1870 Ghost Dance, ,University of California Anthropological Records”, t. 3,
nr 1: 1939, Berkeley, s. 785-786; A. Lesser, The Pawnee Ghost Dance Hand
Game. A Study of Cultural Change, New York 1933, s. 61-64.
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Przeglad doktryn interesujacych nas ruchéw religijnych dostarcza ma-
terialow Swiadczacych o ogromnej Zywotnosci millenarystycznych kon-
cepcji zbawienia. Pojawialy sie one nieustannie az do konca XIX w.,
dowodzac ich kompensacyjnego znaczenia w sytuacji, gdy warunki byto-
we ludnosci tubylezej stopniowo sie pogarszaly, wzglednie tez — jak np.
juz po utworzeniu rezerwatéw — zapewnialy wiekszosei grup indian-
skich egzystencje wylacznie na pograniczu wegetacji i skrajnej nedzy.

Owa witalnoéé millenarystycznego typu twierdzen soterycznych wy-
nikala réwniez — jak sie zdaje — z faktu jego genetycznych i morfolo-
gicznych powigzan z pewnymi tradycyjnymi koncepcjami religijnymi,
w mys$l ktorych ere wiecznego, zmaterializowanego szczeScia na ziemi za-
poczgtkowaé mial bohater kulturowy po powrocie z dalekiej wedréwki
lub z zaswiatéw. W szeregu mitologii indianskich wystepowal on w aure-
oli zbawcy, ktéry niegdy$ uporzadkowal! dosé chaotycznie stworzony
Swiat, obdarzyl czlowieka najrozmaitszymi wynalazkami, zapewniajac mu
w ten sposéb dobrobyt, uwolnil go od wielu czyhajacych nan niebezpie-
czenstw, wprowadzil na ziemie sprawiedliwos$¢ i praworzadnosé, Krotko
méwige — byl istota, ktora dala Swiatu lad i porzadek, po czym odeszla,
pozostawiajac ludzkos$é juz wlasnemu jej losowi.

Niektére plemiona indianskie, gléwnie za$ grupy wschodnich i $rod-
kowych Algonkinow, kultywowaly wiare w powrdt owego dobroczyncy,
ktéry w czasie swego ponownego pobytu wéroed ludzi — przywrdei daw-
ne szczeScie, zniszczone przez lekkomys$lno$é dalekiego od doskonalosci
czlowieka. Przekonanie o nieuchronnosci drugiej paruzji bohatera kultu-
rowego i wigzanie z nig nadziei na nastgpienie nie ograniczonego w czasie
zlotego wieku, na zapanowanie rajskich warunkow zycia na ziemi, nabralo
szczegblnej mocy po skonstatowaniu przez Indian niszezycielskiej sily
obcej cywilizacji oraz wszechstronnej dominacji jej nosicieli. Niepowo-
dzenia militarne ludnosci tubylczej sklanialy ja do uznania mitycznego
herosa za jedyna istote, ktora dysponuje wystarczajgca moca, aby uwol-
ni¢ Ameryke od obecnosci Bialych i ich destrukeyjnego dziatania. Mity
o bohaterach kulturowych i ich powrocie zostaly odtad wzbogacone
o wiare w mozliwosé udzialu tych istot w dziele wyeliminowania ludno$-
ci euro-amerykanskiej 1.

Niekiedy idea ta wigzala sie z koncepcja eschatologizmu kosmologicz-
nego, obejmujac twierdzenia o koncu $wiata i sposobach jego odnowy, co
poprzedzaé mialy gigantyczne kataklizmy. Owo katastroficzne zakoncze-
nie dziejéw ziemi mialo by¢ réwniez dzielem powracajacego herosa, ktory
w ten! spos6b zapoczatkowalby zbawienie Indian od Bialych, a poprzez
regeneracje $Swiata zapewnilby im wieczny dobrobyt, sprawiedliwosé i nie-

man Deursen, Der Heilbringer. Eine ethnologische Studie iiber den
Heilbringer bei den nordamerikanischen Indianern, Groningen 1931, s. 373-376.
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$miertelnos$é. Tego typu wierzenia wystepowaly np. u Delawaréw i Paw-
neesow. Czasami tez z druga paruzja zbawey lgczono powrdt zmarlych,
w co wierzyli np. Indianie znad Thompson River 2,

To wzbogacenie i uszczegdélowienie tradycyjnych mitéw o bohaterach
kulturowych nastapito w okresie wezesnych kontaktow Indian z Bialymi.
Uwspolczesnione wersje tych mitéow staly sie pozywka nowo powstajg-
cych doktryn religijnych. Niektéore elementy mitologiczne, jak mp. idea
katastroficznego kresu $wiata, pojecie zmaterializowanego zbawienia,
zrealizowanego w ziemskim raju, koncepcja powrotu przodkéw jako zna-
ku nowego porzadku rzeczy, staly sie konstytutywnymi skladnikami po-
wstajacych zywiotowo, poczawszy od 2 pol. XVIII w., rozmaitych ideolo-
gii religijnych o millenarystycznym typie soteriologii. Pojawiajacy sie
wowczas nader czesto indianscy prorocy wykorzystywali w szerzeniu
swoich koncepcji owa wiare w powrot bohatera kulturowego, posSrednika
miedzy $§wiatem sil nadprzyrodzonych a $wiatem ludzi, ktéry zapoczatko-
waé mial zbawienie przede wszystkim poprzez uwolnienie Indian od Bia-
Iych. Uporczywe eksponowanie tego wlasnie motywu przez nowych, cha-
ryzmatycznych przywodceéw religijnych doprowadzilo do wutozsamienia
ich w $wiadomos$ci wiernych z owymi oczekiwanymi wybawcami. Stad
wlasnie pochodzi tak czeste identyfikowanie prorokéw i wizjonerdéw, ini-
cjatoréw poszezegélnych ruchéw religijnych ze znanymi z tradycyjnej
mitologii postaciami heroséw, ktérzy w przekonaniu Indian byli dawcami
wszystkiego, co w spolecznym odczuciu dobre i wartoéciowe. Tego typu
tendencje byly do$é powszechne w ruchach pojawiajacych sie jeszcze
w pierwszych dziesiecioleciach XIX w. Pdézniejsze ideologie o millenary-
stycznym programie zbawienia w dalszym ciggu zachowaly wszystkie za-
sadnicze rysy poprzednich soteriologii. Nie odwolywaly sie juz jednak do
przedstawionych tu tradycji mitologicznych. Miejsce heroséw kulturo-
wych w wyobrazni wiernych poczal stopniowo zajmowaé¢ Mesjasz o ce-
chach przejetych wprost z chrzescijanskiej koncepcji Zbawiciela. Nalezy
tu jednak podkresli¢, ze sami tworey ideologii tylko w kilku sporadycz-
nych wypadkach przypisywali sobie funkcje zbawcow. Natomiast na ogol
eksponowali si¢ jako charyzmatyczni posrednicy, ktorzy z boskiej woli
i wyboru przekazuja swym wspolplemiencom nakazy Stwoércy. Faktyczng
za$ funkcje mesjasza pelnili w znakomitej wiekszodci indianskich ruchéw
religijno-politycznych zmarli przodkowie. To wlasnie warunki ich minio-
nego zycia staly sie przedmiotem daleko posunietej idealizacji. Dzielo ich
rak i umystow mabrato w §wiadomosci wyznawcéw nowych ideologii zna-
mion doskonalo$ci. Bezwarunkowy powrét do tradycji, ktéra byta udzia-
fem codziennego zycia minionych pokolen, stal sie naczelng dyrektywsg
postepowania wiernych, a zarazem jedng z glownych, postulowanych

12 Tamze, s. 374.
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przez prorokéw techmik soterycznych, majgcych zapewnié¢ zbawienie. To
wlasnie druga paruzja przodkéw — przy akompaniamencie kosmicznej
katastrofy — miala da¢ poczatek nowej erze, oznaczajacej powrot prze-
szlo$ci w jej wyidealizowanym ksztalcie, uzupelnionym niekiedy o wy-
selekcjonowane zdobycze obcej cywilizacji.

Po tej prezentacji istotnych cech przedstawionych powyzej indian-
skich soteriologii oraz zasygnalizowaniu ich genetycznych zwigzkow
z pewnymi tradycjami mitologicznymi warto zwroéci¢ wreszcie uwage na
dzieje calych doktryn religijnych, ozywianych owym millenarystycznym
mitem w aspekcie permanentnego niematerializowania sie propagowanej
przez nie idei bliskiego zlotego wieku. Reakcje zwolennikéw poszczegdl-
nych doktryn mozna ujgé w kilka stosunkowo prostych typéw zachowan.
W szeregu przypadkow kryzys, wywolany faktem niezrealizowania sie
najbardziej atrakcyjnej czesci proroctw, tzn. tej, ktéra traktowala o pro-
blemach zbawienia, powodowal dezintegracje i upadek ruchu. Wystepowalo
to szczegolnie w tych przypadkach, gdy z ideologig religijna laczono
okreslony program -walki zbrojnej. Niepowodzenia militarne Indian
w starciach z Bialymi przypieczetowywaly niejako fiasko owianych nim-
bem boskoséci proroctw o rychlym zbawieniu, powodujac rozproszenie sie
grupy wyznawcow i zanik ich aktywnosci religijnej. Tego rodzaju przy-
czyny zadecydowaly m. in. o upadku w roku 1769 ruchu Pontiaca 13, o za-
niku w roku 1811 ruchu Tenskwatawy-Tecumseha 14, 0 definitywnym roz-
biciu sjuksanskiego wydania drugiej fali Tanca Duc¢héw po masakrze
Indian pod Wounded Knee w roku 1890 15 oraz wielu innych.

Kilkakrotnie powtarzajgce sie fiasko proroctw prowadzilo jednak
czesto do czasowego tylko zamierania danego ruchu. Jego doktryna z nie-

13 Ten slynny woédz indianski, pochodzacy z plemienia Ottawa, dzierzyl od
1763 r. jedynie dowodztwo militarne, natomiast inspiratorem ruchu oraz jego na-
czelnym ideologiem byl anonimowy prorok z plemienia Delawaréw. Szczegdlowe
dane o doktrynie religijnej i politycznej ruchu oraz o przebiegu wojny Pontiaca
zob.: J. Heckewelder, History, manners and customs of the Indian nations
who once inhabited Pennsylvaniag and the neighboring states, Philadelphia 1876,
t. 1, s. 291-293, [za:] Spicer, op. cit, s. 251-253; F. Parkman, The conspiracy
of Pontiac and the indian war after the conquest of Canada, Boston 1886, 2 t.;
Mooney, op. cit., s. 662-669.

1 7 prorokiem Tenskwatawg $cisla wspoélprace podjal jego brat Tecumseh,
znakomity polityk i strateg, odgrywajac role podobng do 4ej, jaka przypadla
w udziale Pontiacowi. O zwigzku tych dwéch przywddcow oraz wplywie dzialan
militarnych na aktywno$é religijng — zob.: B. Drake, Life of Tecumseh and of
his brother the Prophet; with a historical sketch of the Shawanoe Indians, Cin-
cinnati 1852.

% Szczegdlowe rozwazania na ten temat — zob.: R. M. Utley, The last days
of the Sioux nation, ,Yale Western American Series”, t. 3: 1963, New Haven, Lon-
don; Mooney, op. cit., s. 816-886.
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licznymi bardzo zmianami odradzala sie wkrotce niczym feniks z popio-
6w, przechodzac ze stanu utajenia do aktywnej dzialalnosci, organizu-
jacej nowe ruchy religijne. Wskutek tego na niektérych terenach mamy
do czynienia z cyklicznymi niemal wybuchami jakiejs ideologii, ktére
w krotkich odstepach czasu na nowo aktywizowaly Indian.

Sytuacja tego typu wystgpila np. na terenie Kalifornii, Nevady i Ore-
gonu. Pojawiajace sie tam w ciggu calego XIX w. ruchy wykazywaly da-
leka zbieznosé ideologiczng ze znacznie pdzniejszymi doktrynami pierw-
szej i drugiej fali Tarica Duchéw 18,

Niekiedy brak realizacji przepowiadanych wydarzen byl przyczyna
nieco odmiennych reakcji. Po stosunkowo krotkotrwalym rozczarowaniu,
wywolanym faktem niespelnienia sie mnadziei soterycznych, zwolennicy
okreslonej doktryny powtérnie skupiali sie wokoél swego proroka. Doko-
nywal on woéwezas swoiste] egzegezy obowiazujagcego mitu millenary-
stycznego, wysuwajac szereg najrozmaitszych czynnikéw, ktére — w jego
przekonaniu — przyczynily sie do czasowego odroczenia zbawienia. Kla-
syczna niejako ilustracje tego sposobu zachowania sie w omawianej tu
sytuacji niematerializowania sie zapowiadanego zbawienia dostarcza dru-
ga fala Tanca Duchoéw.

Wovoka wyznaczal poczatkowo — podobnie jak wielu innych ideolo-
gicznych przywédeéw indianskich ruchéw religijno-politycznych — do-
kladne i to stosunkowo bliskie daty nastgpienia przepowiadanego przez
niego konca ,starego” $wiata. Gdy kolejno wyznaczane terminy okazaly
sie tylko czcza obietnicg, wowczas dla ratowania swego autorytetu pro-
rok ten wysung! nows koncepcje czasu realizacji ,,Zbawienia”. Warun-
kiem dostgpienia tej laski mialo byé konsekwentne wdrazanie przez
wszystkich Indian wskazan i polecen najwyzszego Boga 1.

Taka interpretacja znakomicie usprawiedliwiala przesunigcie terminu
realizacji zbawienia na blizej nie okre§long przyszios¢, ktora ciagle jesz-
cze nie byla zbyt odlegla 18.

Zjawiska tego rodzaju sg jednak wyraZnym symptomem stopniowego
oddalania sie ostatecznego celu indianskich dazen. Idealizowana w kon-
cepcjach soterycznych przyszio$é staje sie coraz bardziej odlegla, az wresz-
cie stopniowo poczyna traci¢ swa realistyczna, zmaterializowana perspek-

16 Bliskie pokrewiefhstwo wszystkich tych zjawisk w do§é przekonujacy sposéb
udowodnit L. Spier, The Prophet Dance of the Northwest and its Derivatives,
,,General Series of Anthropology”, t. 1: 1935, Menasha, s. 5.

17 Mooney, op. cit., s. TT7-T78.

18 Talmon, nie powolujgc sie wprawdzie na zadne egzemplifikacje, zauwazyla
stusznie, ze ,czesto stosowanym rozwigzaniem jest powstrzymywanie sie od wy-
znaczania jakiej§ okre§lonej daty, lecz nadal w pelnej mocy uirzymuje sie ocze-
kiwanie szybkiego wyzwolenia”; Talmon, op. cit, s. 171.
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tywe, przeksztalcajac sie w warto$¢ o znaczeniu wylacznie duchowym.
Tak wladnie dzialajacy mechanizm przeobrazen w lonie koncepcji zba-
wienia powodowal powolne zastepowanie cech istotnych dla twierdzen
millenarystycznych przez rysy charakterystyczne dla tzw. eschatologiz-
mu soterycznego.

Pozwole sobie tu jednak zaznaczyé, ze okreslony tym mianem calo-
ksztalt koncepcji zbawienia pojmuje w kategoriach modelu nominalne-
go, ktérego poszczegblne elementy konstrukecyjne posiadajg zasadniczo
sens wartosci granicznych, nie majacych swoich empirycznych odpo-
wiednikow. Biorac pod uwage fakt, ze proces przeksztalcania sie wyobra-
zen o zbawieniu wykazywal wyrazng tendencje rozwojowg od millena-
ryzmu ku eschatologizmowi, nic wiec dziwnego, ze w wiekszosci doktryn
wspolwystepowaly koncepcje charakterystyczne zaréwno dla jednego, jak
i drugiego zespolu twierdzen soterycznych. Tylko przewaga w danej dok-
trynie cech soteriologii okreglonego typu upowaznia nas do zakwalifiko-
wania analizowanego zespolu wierzen do jednej z dwoch, opozycyjnych
wzgledem siebie, grup koncepcji zbawienia.

Operujgc w dalszej czesci artykulu pojeciem ,,eschatologizm soterycz-
ny” postaram sie teraz — dla jasnosci i jednoznaczno$ci — sprecyzowac
dokladny jego zakres. Wprowadzony tu termin oznacza wylacznie takie
twierdzenia, ktore traktujg li tylko o duchowym zbawieniu ludzi, przenie-
sionym na plaszczyzne raju pozaziemskiego, gdzie dusze zbawionych ob-
cowaé bedg nieustannie z Bogiem 1 swymi przodkami. A zatem czas reali-
zacji Zbawienia tego typu zostaje przesuniety na zycie pozagrobowe. Samo
za$ zbawienie polega¢ ma na enigmatycznym i w sumie do$é nie okreslo-
nym szczesciu, ktore bedzie wynikiem stalego kontaktowania sie dobrych,
bezgrzesznych ludzi, przemienionych po $mierci w eterycznych $wietych,
ze Stwoéreg i Panem Wszechrzeczy.

Koncepcje eschatologiczne nie zakladaja juz kolegialnosci zbawienia —
jak w millenaryzmie. Nowy typ soterycznych rozwigzan wyrazil sie m.
in. w stopniowym nabieraniu znamion indywidualizacji procesu zbawie-
nia, dzieki czemu szczed$cia tego nie dostapi juz cala, wybrana wg okres-
lonych kryteriow grupa, lecz jednostka, dla ktérej zbawienie bedzie na-
groda za wlasciwe stosowanie postulowanych przez dang doktryne tech-
nik soterycznych.

Nalezy wreszcie zwréci¢ uwage na inna, rownie istotng — jak sie wy-
daje — roznice pomiedzy zbawieniem obu typow. W zwiazku z tym
przedmiotem naukowego ogladu stana sie tym razem odmienne poglady
na istote ,,raju” jako ostatecznego celu religijnych dazen czlowieka, a za-
razem synonimu zbawienia. Analiza doktryn pdinocnoamerykanskich ru-
chow religijnych zwraca uwage ma fakt, Zze w przypadku millenarystycz-
nych koncepcji soterycznych ziemia i czlowiek, dwa mnierozerwalnie ze

6 — Etnografia Polska XVI z. 2
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soba zwiazane elementy, stanowig we wszech$wiecie wielko$¢ niejako
stala, niezmienng i nieruchoma, podczas gdy .raj”’, pojmowany zaréwno
w kategoriach doskonalego czasu, jak i doskonalej przestrzeni, zmienia
swg pozaziemsks lokalizacje, zblizajgc sie nieustannie do ziemi i zyjgcego
na niej czlowieka, aby w bardzo bliskiej juz przysziosci ostatecznie do-
trze¢ i calkowicie opanowaé ten $wiat. Tak wiec — w mysl koncepcji
millenarystycznych — realizacja zbawienia nie pociagnie za sobg zmiany
kosmicznego polozenia zbawionych, lecz wyrazi sie wylacznie w totalnej
doskonalo$ci wszystkiego i wszystkich, co zapewni czlowiekowi wieczng
wolno$é¢ od Smierci, chorob, glodu, zniszczenia itp. przy réwnoczesnym
zachowaniu jego tradycyjnego srodowiska geograficznego. Logicznym na-
stepstwem substancjalnie mniejako pojmowanego nalozenia sie sytuacji
»rajskiej” ma warunki ziemskie bylo rozumienie zbawienia wylgcznie jako
zbiorowego uwolnienia od wszystkiego, co dla czlowieka przykre i bu-

dzace jego obawy. W mys$l tych koncepcji — ludzie — niejako automa-
tycznie i niezaleZznie od swej woli — w pewnym momencie stwierdza
swoja obecnos¢ w granicach ,raju”’, ktory — niby zyciodajny deszcz —

spadnie wszedzie na spragniong ziemie, zapewniajagc wszystkiemu na
Swiecie doskonale warunki egzystencji. Aby owa harmonia nie zostala
juz nigdy zaklocona, konieczne jest calkowite wyeliminowanie z dobro-
dziejstw tego aktu obcych, bialych intruzdéw, uwazanych na ogdl za bez-
posrednig przyczyne wszelkich indianskich nieszcze§é. Owa eliminacja
nastapié¢ miala tuz przed realizacja zbawienia jako efekt dzialania jakichs
nadprzyrodzonych sil, postugujgcych sie jednak arsenatem Srodkéw ra-
cjonalnych, np. gigantycznymi kataklizmami. W efekcie tych zaj$é na
ziemi, a $cisle rzecz biorgc — na kontynencie amerykanskim, pozostaé juz
mieli tylko Indianie jako jedyni pretendenci do przyjecia niecierpliwie
oczekiwanych, soterycznych rozwigzan ich dotychczasowej egzystencji.

Taka interpretacja twierdzei o zbiorowym dostepie Indian do zba-
wienia nie byla — rzecz oczywista — mniezmienna i jedyna. Przedstawio-
ne powyzej, wzorcowe niejako i z tego tez wzgledu Swiadomie przery-
sowane ujecie owego zagadnienia jest bliskie zasadniczo tylko wezesnym
ruchom indianskim, ktére funkcjonowaly w XVIII i na poczatku XIX w.
Jako ilustracje takiego wlasnie stanowiska mozna przykladowo wymie-
nié¢ ruch Pontiaca z lat 60-tych XVIII w. oraz ruch Tenskwatawy-Te-
cumseha z pierwszego dziesieciolecia XIX w. Oba te prady religijne objely
swym fermentem znakomita wigkszosé plemion wschodnich obszarow dzi-
siejszych Stanow Zjednoczonych. Koncepcje soteryczne, zawarte w ich
doktrynach, przesigkniete byly na wskro§ idea mesjanizmu zbiorowego.
Wyrazala sie ona w przekonaniu, ze grupa wyznawcoOw — poprzez skru-
pulatne wypelnianie przekazywanych przez proroka boskich polecen —
uzyska w nagrode zbawienie dla wszystkich Indian. Jedynym istotnym
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kryterium, wedlug ktérego mial sie dokonaé¢ podzial na zbawionych i nie-
zbawionych, bylo kryterium rasowe.

~ Pozniejsze doktryny, dysponujace rowniez millenarystycznym progra-
mem soterycznym, poczely wprowadza¢ stopniowe ograniczenia w za-
kresie idei owego kolektywnego dostepu do Zbawienia. Tendencje te do-
prowadzily bardzo szybko do dychotomicznego podziatu ludno$ci tubyl-
czej na wierzacych, tj. takich, ktorzy aktywnie wlgczali sie do danego
ruchu, i tych, ktérzy swiadomie lub nie$wiadomie pozostawali obojetni
badz nawet wrogo ustosunkowani do jego doktryny. Dualizm ten spowo-
dowal wreszcie uznanie indianskich przeciwnikow nowych ideologii reli-
gijnych za uosobienie zla. Ich postepowanie bylo oceniane megatywnie,
a czesto nawet uwazano je za przyczyne odroczenia przez sily nadprzy-
rodzone terminu realizacji raju na ziemi. Niektére doktryny, przyrzeka-
jac zbawienie 1i tylko swym wyznawcom, nie zajmowaly sie juz wiece]
losem ,,niewiernych”; inne za§ — w sposob. bardzo wyrazny precyzowaly
go, przepowiadajac w skrajnych przypadkach fizyczne i duchowe unices-
twienie Indian, znajdujacych sie poza kregiem ,,wtajemniczonych”. Prze-
widywana kosmiczna katastrofa miala przynie$é im zaglade, podobnie jak
znienawidzonym Bialym. Tak wiec polaryzacja S$rodowiska tubylczego
przybrala w tym wzgledzie niepokojace wprost rozmiary. Nie trzeba chy-
ba szczegoélnie podkreslaé, ze stanowisko takie mialo swoje powazne re-
perkusje spoleczne i polityczne.

Ideologie religijne, ktére dokonywaly tego typu dychotomicznych po-
dzial6w ludnoéci autochtonicznej, przewidywaly wprawdzie w dalszym
ciggu zbawienie typu kolektywnego, ale wylacznie dla grupy swoich wy-
znawcow. I tak np. doktryna tzw. ruchu ,kultu ziemianki” wraz z licz-
nymi jego odmianami, ktéry w latach 1871-1874 ogarnal wiele plemion
srodkowej Kalifornii i Oregonu, grozila niewierzacym zaglada, podczas
gdy ortodoksyjni wyznawcy mieli znalezé fizyczna ochrong przed kata-
stroficznymi wydarzeniami w budowanych w tym celu podziemnych
schronach 19. Podobnie ideologia ruchu Kolaskina, ktéra w 2 pol. XIX w.
zdobyla sobie wyznaweéw wsrod Indian stanu Washington, nie przewidy-
wala réwniez zbawienia dla obojetnych wobec jej twierdzen grup lud-
nos$ci tubylezej. Wierni mieli przetrwaé zapoczatkowujacy nows ere ka-
taklizm pod postacig potopu na pokladzie kopii Arki Noego 2. Z kolei
soteriologia pierwszej fali Tanca Duchow grozila niewierzacym India-

¥ Du Bois, op. cit., s. 1, 44, 53, 76-116, 132; P. Nash, The Place of Reli-
gious Rewvivalism in the Formation of the Intercultural Community on Klamath
Reservation, [w:] F. Eggan (ed.), Social Anthropology of North American Tribes,
Chicago 1955, s. 420-426.

2 V. Ray, The Kolaskin Cult, ,American Anthropologist”, t. 38: 1936,
s. 67-75.
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nom, ze zostang zamienieni w kamienie, podczas gdy ich prawowierni
wspolplemiency dostapia zbawienia 2. Podobny los przeznaczala niewier-
nym doktryna drugiej fali Tanca Duchéw. W mys$l tych koncepcji mieli
oni by¢ zamienieni w przelomowym momencie realizowania sig zbawie-
nia w malenkie, skarlale postacie, ktére po pozbawieniu ich wszelkich
oznak zycia i zdrewnieniu zostang spalone 22,

Przedstawiong powyze] postawe dzielil juz tylko krok od dalszych
ograniczen liczby uprawnionych do zbawienia. Owo uprawnienie poczeto
stopniowo laczyé z indywidualizacjg i uwewnetrznieniem doswiadczen
religijnych. W zespole eschatologicznych koncepeji soteryecznych juz tyl-
ko ten typ przezy¢ mial zasadniczo zapewni¢ zbawienie, i to nie grupie —
jak w przypadku twierdzen millenarystyecznych — lecz wylacznie jed-
nostce. Tym razem tylko indywidualna pobozno$é byla podstawg ubiega-
nia sie czlowieka o prawo wstepu do raju. '

W eschatologicznej wizji zbawienia 6w raj jest wartos$cig stala, nie
zmieniajgcg swego polozenia — odmiennie niz w millenaryzmie soterycz-
nym, natomiast elementem ruchomym jest czlowiek. To czlowiek w chwi-
li $mierci opuszcza na stale ziemie i dazy jako bezcielesny byt do owej
niebianskiej, rownie nierzeczywistej jak on sam, krainy duchowego,
a nie materialnego szczescia.

Zestawiajac ze sobg zaprezentowane powyzej dwa typy koncepcji zba-
wienia, rzec mozna, ze zespdl millenarystyczny przesigkniety jest gleboko
tre$ciami humanistycznymi. Obiektem jego zainteresowan jest czlowiek
z krwi i ko$ci oraz wszystko, co moze mu zapewnié szczeScie w jego
ziemskiej, rzeczywistej egzystencji. W koncepcjach eschatologicznych
zbawieni calkowicie traca swe doczesne znamiona. Ziemskie bytowanie
ludzi traktowane jest w tego typu doktrynach religijnych jako cos przej-
Sciowego, przemijajacego i z tego wzgledu niegodnego jakiegokolwiek
zainteresowania, nie moéwiagc juz o najmniejszej choéby interwencji ze
strony sit nadprzyrodzonych.

Zmiana charakteru zbawienia ze zmaterializowanego na duchowy, od-
suniecie terminu jego realizacji z bliskiego, ziemskiego na daleki, po-
Smiertny, oraz przesuniecie nacisku ze zbawienia zbiorowego na indywi-
dualne stanowiag ewidentny wyraz rezygnacji i wyrzeczenia sig prob
rozwigzania doczesnych spraw ludzkich przy pomocy $rodkéw irracjo-

21 A, L. Kroeber, Handbook of the Indians of California, ,Bureau of Ame-
rican Ethnology. Smithsonian Institution”, Bull. 78: Washington 1925, s. 63, 269;
Nash, op. cit., s. 415-417.

22 Niektore plemiona, w $lad za pierwszg falg Tafnca Duchéw, glosily przeko-
nanie o przeksztatceniu niewiernych tubylcéw w nieme, martwe kamienie, w chwi-
li, gdy wybrancy, ktérzy poszli za glosem proroka, cieszyé sie bedg wiecznym,
szczeSliwym Zyciem w raju na ziemi.
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Stopniowe nabywanie przez kolejne soteriologie indianskie cech escha-
tologicznych pozbawialo je w coraz wiekszym stopniu owej humanistycz-
nej refleksji, tak charakterystycznej dla koncepcji millenarystycznych.
Rzecz oczywista, ze zmiany w tym zakresie byly wypadkowsa szeregu
czynnikow, ktérych nie sposéb w niniejszym artykule zanalizowaé. War-
to jedynie podkre$li¢, ze niemaly udzial mial tutaj chrystianizm, aczkol-
wiek pewng role w tym procesie odegraly rowniez embrionalne jeszcze
w swym rozwoju koncepcje eschatologiczne zawarte w mitologicznych
wyobrazeniach niektorych plemion. Bardzo czesto jednak mowe ideolo-
gie przejmowaly bez zastrzezen calg eschatologie obcego systemu reli-
gijnego, poddajac ja jedynie nieznacznym modyfikacjom. Tak wiec escha-
tologizm soteryczny w doktrynach indianskich ruchéw religijno-politycz-
nych przypisaé¢ nalezy w pierwszym rzedzie postepowi proceséw synkre-
tyzacyjnych. Z tego tez wzgledu najbardziej przesigkniete tym wlasnie
programem zbawienia sg ruchy, ktore ksztaltowaly sie w warunkach
ozywionych kontaktéow z cywilizacja euro-amerykanskg w ogélnosci,
a z chrystianizmem — w szczegolnosci.

Zaawansowana akulturacja przy réwnoczesnej dezintegracji tradycyj-
nych systemow kulturowych i spolecznych sprzyjala wewmetrznym prze-
obrazeniom tubylczych ideologii religijnych, ktére stopniowo poczely za-
rzuca¢ millenarystyczne twierdzenia o bliskiej, totalnej transformacji
$wiata na rzecz zainteresowania duchowg egzystencja cztowieka po §mier-
ci. Tego typu koncepcje rozwinely sie przede wszystkim w ruchu Hand-
some Lake’a, zainicjowanym w 1799 r. wéréd Irokezéw oraz w peyotyz-
mie, najsilniejszym — jesli chodzi o liczbe wyznawcow — klasycznie pa-
nindianskim ruchu religijnym, ktéory — poczawszy od ostatniego ¢wierc-
wiecza XIX w. zywiolowo zdobywal sobie wyznawcéw w wiekszosci re-
zerwatéow USA, a nawet w poludniowej Kanadzie.

Dla zilustrowania eschatologicznych koncepcji, zawartych w doktry-
nach poélnocnoamerykanskich ruchéw religijno-politycznych, przedstawi-
my tu z koniecznodci tylko wyobrazenia soteryczne chronologicznie naj-
wcezeéniejszego, wymienionego juz ruchu Handsome Lake’a, znanego po-
wszechnie pod nazwsg religii Dobrego Poslannictwa, ktéra od pierwszych
chwil swego istnienia znajdowala sie pod silnymi wplywami kwakréw.

Ten mnajwcze$niejszy na terenie Ameryki Pélnocnej zespél wierzen
o eschatologicznym typie soteriologii ofiarowywat swym wyznawcom zba-
wienie w zyciu pozagrobowym jako nagrode za bezgrzeszne zycie, tj. za
Scisle przestrzeganie obowigzujacego kodeksu moralnego. Sama przyna-
lezno$é¢ do wspdlnoty wiernych nie byla jednak czynnikiem automatycz-
nie uprawniajacym do udzialu w tym pozaziemskim szczesciu. Kazdy czlo-
wiek jest bowiem — w mysl tych koncepcji — indywidualnie sadzony
po Smierci wedle swoich uczynkéw. W zaleznosci od przewagi dobra lub
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zla, jakie czynil za zycia, zostaje skierowany badZ to do nieba, przybyt-
ku Wielkiego Ducha, Stwoércy i Pana Wszechswiata, badz tez do krainy
cierpienia i posmiertnych wieczystych mak. W przypadku gdy zastugi
i grzechy jednostki réwnowazg sie, wéwezas duch zmartego bedzie przej-
§ciowo, na pewien tylko czas skierowany do piekla celem pokuty i oczy-
szczenia sl z win, aby pézniej na zawsze juz byé dopuszezonym przed
oblicze Pana. Droga do nieba nie jest — wg stow zalozyciela religii —
Handsome Lake’a — zbyt czesto uczeszczana. Tylko niewielu wybrancéw
zastuzylo swym etycznym zyciem i autentyczna poboznoscig ma zamiesz-
kanie po $mierci wraz z Bogiem. Znacznie czesciej dusze zmartych we-
druja na wieczne potepienie.

Wysokie wymagania stawiane wiernym rekompensowane byly w du-
zym jeszcze stopniu zmaterializowana wizjg raju. Byl on kraing wszel-
kiej obfitoéci, do ktérej nie mialo dostepu Zadne zlo. Wszystko co sie
w nim znajdowalo, obdarzone bylo atrybutem cudownos$ci i niezwyklosci.
I tak np. rosly w mim najprzerdzniejsze owoce i jagody o takich rozmia-
rach, ze spozycie tylko jednej z nich zaspokajalo calkowicie uczucie glo-
du. Dusze zbawionych przybieraly na powrét swoje ziemskie ksztalty,
zyjac ze soba w pelnej harmonii i zgodzie, nie spotykanej nigdy w zyciu
doczesnym 23.

Tak wiec koncepcja nieba z doktryny Handsome Lake’a niezbyt
jeszcze odbiegla od millenarystycznych wyobrazen raju. Niemniej jed-
nak soteriologia ta posiada juz wszelkie inne cechy, charakterystyczne
dla eschatologizmu. Raj znajduje sie gdzies w zaswiatach i do niego da-
7a dusze zmarlych. Zbawienie nie ma charakteru zbiorowego, lecz sta-
nowi indywidualng nagrode za zycie pelne wyrzeczen i dobrych uczyn-
kow, wypelnione medytacjami, glebokg poboznosciag i nieustannym da-
waniem dowoddéw wdzieczno$ei Bogu za wszystko, co ofiarowal czlo-
wiekowi.

Szczegolowa analiza doktrynalnych tresci ruchéw religijno-politycz-
nych Indian Ameryki Polnocnej wskazuje na ewolucje ich koncepcji zba-
wienia od millenaryzmu ku eschatologizmowi. Przeksztalcajacy sie stop-
niowo zespél twierdzen soterycznych jako mnajwazniejszy bodaj ele-
ment ideologii interesujgcych nas ruchow stanowil wyraz aktualnego
swiatopoglgdu ludnodci tubylezej, uwarunkowanego zmieniajgca sie nie-
ustannie sytuacjg polityczng, spoleczno-ekonomiczng i kulturowa. Nale-
zy przy tym pamietaé, ze koncepcje zbawienia, w warunkach totalnej
dominacji spoleczenstwa euro-amerykanskiego, stanowily w zbiorowej
Swiadomosci Indian ostateczng i jedyna nadzieje na pozytywne rozwia-

# 1. H Morgan, League of the Ho-de-No or Iroquois, Rochester 1854,
s. 226-259; V. Lanternari, The Religions of the Oppressed. A Study of Modern
Messianic Cults, New York 1965, s. 101-107.
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zanie wszelkich skomplikowanych i bolesnych probleméw, jakie niosia
autochtonom postepujgca dezorganizacja ich wlasnej, tradycyjnej kul-
tury. Nic wiec dziwnego, ze wlasciwa ocena aktualnej sytuacji byla za-
sadniczym stymulatorem przeobrazen zmistyfikowanego §wiata rze-
czywistych pragnien i wyrazem najbardziej adekwatnego przystosowania
go do obiektywnie istniejacej rzeczywistosci. Efektem tych wlasnie ten-
dencji bylo stopniowe pozbawianie koncepcji soterycznych ich zmateria-
lizowanego charakteru, a wzbogacanie ich o dalece wysublimowane juz
wartosci duchowe.

Na zakonczenie warto zastanowié¢ sie nad psychologicznymi motywa-
cjami Indian, ksztaltujacych owe jako$ciowo nowe koncepcje zbawienia.
Istotna sprawa byt tu na pewno fakt przymusowego wyzwolenia sie lud-
noséci autochtonicznej z wiezéw i ograniczen, jakie nakladaly na nig jej
dawne instytucje spoleczne. W sytuacji tradycyjnej kazda jednostka
identyfikowala sie calkowicie i bez reszty z wlasnym rodem, klanem,
plemieniem, czy tez jaka$ organizacja religijna, ktére zapewnialy jej psy-
chiczne bezpieczenstwo oraz okreslong orientacje w otaczajagcym ja Swie-
cie. Wkroczenie cywilizacji industrialnej zburzylo te struktury, powodu-
jac brutalne rozerwanie owych wiezi. Konsekwencja tego stanu rzeczy
byla pelna — jak to nazywa Fromm — indywiduacja jednostki 24, ktéra
w tej nowej dla siebie sytuacji zmuszona byla szuka¢ odmiennych niz
dotychczas sposobow zabezpieczenia swej psychicznej egzystencji?. To
nagle, zaskakujace wyzwolenie okazalo sie jednak dla Indian zbyt wiel-
kim ciezarem, do ktorego przyjecia nie byli jeszcze przygotowani. Utra-
ta moralnego oparcia w dawnych, tradycja uswieconych instytu-
cjach spolecznych, w polagczeniu z radykalnie pogarszajacymi sie warun-
kami ekonomicznymi i coraz wiekszg zaleznodcig polityczng, wywolala
bardzo silne uczucia leku i zagrozenia. Spolecznos$ci indianskie, pragnac
rozladowaé owe stany napiecia i frustracji, poczely szukaé¢ ratunku w no-
wych ideologiach religijnych, ktére oferowaly w swych koncepcjach
zbawienia ucieczke od tej negatywnej w spolecznym odczuciu wolnosci,
jaka dala cywilizacja euro-amerykanska, burzac dawna, tubylezg kultu-
re. Nalezy jednak podkresli¢, ze byla to rodwnoczesnie ucieczka do wol-
nosci innej kategorii, ktéra w tym przypadku oznaczala sytuacje, w ja-
kiej mozliwa bylaby pelna realizacja wszelkich ludzkich potrzeb.

Zaprezentowane w niniejszym artykule, opozycyjne wzgledem siebie
typy indianskich soteriologii proponowaly dwa odmienne sposoby osiag-
niecia tego szezytnego celu.

24 Termin ten zaproponowat E. Fromm w ksigzce Ucieczka od wolnosci,
Warszawa 1970, s. 42.

% Por. rozwazania Fromma odnosnie do wyobcowania sie jednostki ludzkiej
z otaczajacego ja $wiata przyrody: Fromm, op. cit., s. 42-54,
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Mit millenarystyczny, wysuwajacy na czolo swych technik soterycz-
nych catkowite zerwanie z cywilizacyjnym dorobkiem bialego czlowieka
i powrdt do kulturowych tradycji przodkéw, oferowal zbawienie, polega-
jace przede wszystkim na ostatecznym, fizycznym uwolnieniu sie Indian
od jakichkolwiek kontaktéow z obcymi. Efektem takiej interpretacji za-
pewnien soterycznych byla sakralizacja wojny z Bialymi i traktowanie
jej jako jeden z wazniejszych sposobdw zasluzenia na zbawienie, co zna-
lazlo swa racjonalizacje w postawie skrajnej wrogosei autochtonéw do
ludno$ci naplywowej.

Doktryny millenarystyczne, zapatrzone w bliskg przyszlosé jako pro-
ste odbicie przeszlosci, oferowaly zbawienie od wszystkich kulturowych,
spotecznych i politycznych konsekwenciji, jakie niosty wplywy obcej cy-
wilizacji. Istotg tego typu rozwigzan soterycznych mialo byé uwolnienie
czlowieka od jego obecnych cierpien i klopotow poprzez powrot do daw-
nych czaséw, do ,utraconego raju” z caloksztaltem jego sprawdzonych
juz, a na dodatek wyidealizowanych jeszcze zabezpieczen ludzkiej egzy-
stencji. Zatem millenarystyczne koncepcje zbawienia mialy charakter
typowo eskapistyczny, przy czym jedyna pozytywna strong tej ucieczki
od rzeczywistosci byl program zbawienia zorientowany na sprawy ziem-
skie.

Rozwigzanie to zakladalo wiec przywrocenie dawnych wiezéw spo-
leczno-kulturowych. Ponownie uwiklana w mnie jednostka utracilaby
znéw swe indywidualne oblicze, identyfikujac sie w pelni z funkecjonu-
jacymi jak dawniej instytucjami spolecznymi. Tak wiec millenarystyczne
twierdzenia soteryczne, pelne skadinad istotnych tresei humanistycz-
nych, oferowaly program ucieczki, skazany z géry na niepowodzenie. Nie
bylo w nim bowiem miejsca na rozwigzania, ktére zakladalyby koniecz-
noé¢ zaktywizowania racjonalnej dzialalnosci Indian, starajacych sie po-
przez mig §wiadomie przeksztalci¢ swg doczesng egzystencije w wartosé
o walorach pozytywnych. Do jej osiaggniecia niezbedne byly jednak po-
suniecia adaptacyjne, ktore przystosowalyby ludno$é tubylcza do czyn-
nego zycia w $wiecie owladnietym cywilizacjg industrialna.

Propozycje tego typu przedstawily dopiero soteriologie eschatologicz-
ne. One to, poprzez stopniowa interioryzacje doswiadczenn religijnych,
doszly do wypracowania modelu zbawienia dla jednostki. To wlasnie
czlowiek o zindywidualizowanych cechach osobniczych drogg wlasnych
uczynkéw pracowal na rzecz swego zbawienia badZz potepienia. Ideolo-
gie te charakteryzowaly sie przede wszystkim dydaktyczno-moralizator-
skg postawg wobec zycia. Kladly one szczegélny nacisk ma przestrzega-
nie zasad milosci bliZzniego bez wzgledu na jego etniczng przynalezno$é.
Podkresélaly konieczno$é¢ uszlachetniania zycia poprzez prace. Propago-
waly wiec aktywny stosunek jednostki do otaczajacej ja rzeczywistosci.
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Przenoszac zbawienie, w jego duchowym wylgcznie wymiarze, na plasz-
czyzne pozaziemskiego raju, czynnie lub przynajmniej biernie sklanialy
ludzi do samodzielnego rozwigzywania problemow ich doczesnej egzy-
stencji, bez ogladania sie na jakgkolwiek w tym wzgledzie ingerencje ze
strony sil nadprzyrodzonych. Zaakceptowanie przez soteriologie eschato-
logiczne czlowieka jako jednostki wyzwolonej z wiezdéw tradycyjnego
spoleczenstwa bylo prosta projekcja proceséw, ktére pozostawily w zbio-
rowej Swiadomosci niezatarte juz pietno. Tak diugo odrzucana psychicz-
na wolnos¢ jednostki zostala wreszcie uznana za mnieodwracalng zdobycz,
ktéra nalezalo odtad wykorzysta¢ dla dobra czlowieka. Jej dotychczaso-
wa negatywna ocena spoleczna byla rezultatem mimowolnego wyzwole-
nia przez owa indywidualizacje czlowieka szeregu bodicow, ktore w Sro-
dowisku indianskim budzily nowe, nie znane dotad potrzeby. Te zad by-
ty tym dotkliwiej i dokuczliwiej odczuwane, ze tradycyjne uklady spo-
teczno-kulturowe, mocno zachwiane, a czesto calkowicie zdezintegrowa-
ne, nie mogly juz ich zaspokoi¢, natomiast spoleczenstwo euro-emerykan-
skie nawet pozornie nie staralo sie przyjs¢ w tym wzgledzie z najmmiej-
szg choéby pomoca.

Ruchy religijno-polityczne o eschatologicznym programie zbawienia,
zakladajace — bez wyjatku — przynajmniej czeSciowg transformacje
otaczajacego $wiata w jego kulturowym wymiarze, kladly duzy mnacisk
na zbudowanie spoleczenstwa zasadniczo nowoczesnego. Mialo ono
wprawdzie nadal jeszeze odwolywaé sie — celem zachowania kulturowej
odrebnoscl — do tradycji przodkow, ale juz tylko najszezytniejszych. Na-
tomiast wszedzie tam, gdzie dla dobra i pelnego rozwoju jednostki oraz
spoleczenstwa, w sklad ktérego ona wchodzi, ze wszech miar korzystniej-
sze okaze sie czerpanie z dorobku cywilizacyjnego Bialych, czynié to
winno sie bez najmniejszego wahania.

Zatem, mimo szukania rozwigzan soterycznych w metafizycznym
kontaktowaniu sie wysublimowanych dusz ludzkich z Istota Najwyzsza,
ruchy ozywiane ta wiarg zwracaly uwage swych adherentéw na koniecz-
no$é przystosowania doczesnej egzystencji do zwesternizowanego $wiata
cywilizacji technicznej. Przystosowanie to mie mialo mieé oczywiscie
charakteru totalnego; zakladalo bowiem kultywowanie, zwlaszcza
w sferze zycia ducdhowego, tradycji, ktéra — wyselekcjonowana z po-
szczegblnych kultur plemiennych — stalaby si¢ wspdlnym dziedzictwem
o charakterze panindianskim, okreslajagcym specyfike kulturowag wspdl-
czesne], niekiedy bardzo zamerykanizowanej juz ludnosei autochtonicz-
nej.

Reasumujac powyzsze rozwazania dochodzimy zatem do ustalenia, ze
eschatolegiczne koncepcje zbawienia, poprzez zalecanie przystosowania
si¢ ich wyznawecéw do nowych warunkow zycia jako szczegodlnie waznej
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techniki soterycznej, czynily proby odnalezienia dla Indian godnego
miejsca we wspolczesnym $Swiecie, podczas gdy ideologie, ktorych stymu-
latorem byl mit millenarystyczny, funkejonowaly wylacznie jako mecha-
nizm ucieczki od trudnej rzeczywistosci w zmistyfikowany $wiat nie spet-
nionych pragnien i nie zaspokojonych potrzeb. Oceniajgc w ten sposob
oba typy koncepcji soterycznych, inspirujacych na przestrzeni ostatnich
200 lat liczne ruchy religijno-polityczne, nalezy mieé jednak na wzgle-
dzie ich dziejowe uwarunkowania i pamigta¢, ze w danym momencie
stanowily one zawsze w miare moznosci adekwatng replike na kontekst
sytuacyjny.

Mirostawa Posern-Zielinska

THE CONCEPTS OF SALVATION IN THE DOCTRINES OF RELIGIOUS-
-POLITICAL MOVEMENTS OF NORTH AMERICAN INDIANS

A Summary

In the structure of the doctrines underlying social-religious movements of
the Third World the predominating role is played by soteriology, i.e. the set of
beliefs concerning human salvation. Some scholars even label all the social phe-
nomena of this kind as “salvation movements”,

An analysis of religious-political movements of Northern American Indians
confirms this general rule. The concepts of salvation in their doctrines are ar-
ranged into two opposite groups. One of them is described as “soteric millenar-
ism”; its scope includes all the ideas of materialized and collective salvation ex-
pected in the near future. According to those ideas, the deity worshipped by the
members of a group and their dead forefathers will soon come back to the re-
generated earth and everybody will live happily and in abundance ever since.

The set of beliefs called “soteric millenarism” reveals obvious morphological
and genetical connections with some of the traditional Indian religious concepts,
according to which the epoch of common happiness, sometimes conceived in terms
of eternity, will be started on the earth by a coming back of a culture hero. Thus
it is clear that soteric millenarism could develop when the traditional beliefs had
not yet been completely disintegrated and were still functioning, at least frag-
mentarily.

The other group of ideas of salvation as typical for a number of Indian reli-
gious-political movements is the “soteric eschatologism”. This notion comprises
the ideas concerning the spiritual salvation only, projected to an unearthly pa-
radise where the fortunate souls will endlessly commune with the deity and with
their ancestors. The timing of such salvation is shifted to after the death. The
salvation itself is expected to consist in a rather vague kind of bliss resulting
from a steady communion of good and sinless people, transformed after their death
into ethereal saints, with the Creator and Lord of the Universe.

Soteric eschatologism in North American doctrines of religious-political move-
ments derives primarily from Christianity, though some role in its development was
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also played by embryonic eschatological conceptions already present in vernacular
myths., Those conceptions, as it seems, developed intensively under the influence
of Christian ideas. However, some of the newly emerging ideologies readily as-
sumed the eschatology of the foreign religious system with only minor modifi-
cations.

A detailed contents analysis of religious-political doctrines of North Ame-
rican Indians suggests the evolution of their soteriology from millenarism to
eschatologism. The set of beliefs concerning salvation was gradually transformed
and thereby reflected the actual outlook on life of the Indians as conditioned by
their changing political, social, economical and cultural situation, It should be
stressed that the ideologies stimulated by the millenarian myth functioned exclusively
as mechanisms of escape from the tough reality to the mystified world of unsatis-
fied desires and meeds. On the other hand, the eschatological concepts of salvation
advised adjustment to the new conditions of life as an essential technique of at-
taining salvation and thus they were attempis to find a decent place in the
modern world for their Indian confessors.

When we ftry to appreciate both types of soteriological beliefs which have
been inspiring religious-political movements for the last 200 years, we should
remember that they were historically conditioned and they were possibly most
adequate responses to the actual situation.



