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W ostatnim z cyklu artykuldw, ktorych przedmiotem jest rola i znaczenie
wspolzawodnictw w kulturach ludow Agzji! chcialabym zwrdci¢ uwage na
zwigzki tego typu zachowan z ofiara. Poniewaz wszystkie trzy czesci arty-
kulu tworza spojna calo$C, nawiazuj¢ tu wielokrotnie do opublikowanych
wczesniej tekstow. Mam jednak nadziejg, ze si¢gni¢cie do nich nie sprawi
klopotu osobom zainteresowanym poruszana przeze mnie problematyka.

O roznego typu powiazaniach miedzy zawodami i ofiarg §wiadczy m.in.
wspolny dla tych rodzajow zachowan kontekst czasowo-sytuacyjny oraz
podobienstwo celow. Mozna o nich rowniez mowié¢ na podstawie informacji,
z ktorych wynika, iz sami uczestnicy zawodow (ludzie lub zwierzgta) pelnili
role¢ ofiary. Czasem w roli tej wystgpowaly réwniez obiekty, o ktére walczyli
zawodnicy (np. pilka).

JEDNOSC CZASU I MIEJSCA

Materialy zgromadzone przez badaczy ludow azjatyckich dowodza, ze
wspolzawodnictwa — podobnie jak ofiara — stanowily najczgsciej zasadniczy
element obrzgdow cyklu rocznego (kalendarzowych i gospodarczych) oraz
obrz¢dow rodzinnych. Wystgpowaly tez niekiedy w innych sytuacjach zwia-
zanych z istotna, a nie majaca charakteru obrzgdu przejécia, zmiang w zyciu
jednostek i grup spolecznych (np. w zwiazku z wyborem wladcy, naczelnika
rodu, po zwycigskiej walce z wrogiem i in.) jak tez podczas chordb, zwlasz-
cza o charakterze epidemii. Kolejno$¢, w jakiej zawody pojawialy si¢ w ob-
rzgdowym scenariuszu byla rézna. Przewaznie — jak wynika z dostepnych mi
materialéw — ich organizacj¢ poprzedzala ceremonia ofiarna. U Kazachow
np. ,,szczesliwie zakonczone wesele zamykalo Swigtowanie, przyjecia, wyScigi
koni i rozne gry”. Takze podczas pogrzebu, ,kiedy juz goscie wyshichali

1 Czesc I artykutu zostala opublikowana w t. 37 , Etnografii Polskiej”, czgs¢ IT za§ — w t. 38
(Kabzinska-Stawarz 1993, 1994).
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modlitw za spokdj duszy zmarltego, gdy przywolano jego cien i wyliczono
zashugi — urzadzano uczty, a nastgpnie przystgpowano do zawodow, wy-
$cigow koni, $piewano i bawiono si¢” (Lev§in 1832, s. 106, 115-116). W Chi-
nach np. turnieje tucznikoéw odbywaly si¢ po ztozeniu ofiary przodkom i po
uczcie, podczas ktorej krewni zmarlego spozywali produkty ofiarne (Wasi-
liew 1974, s. 88). Buriaci zaczynali tzw. tajlagany, tj. uroczystosci zwigzane
z przelomowymi momentami cyklu rocznego i kalendarzowego, od modlitw
i ofiar, a konczyli uczta oraz wyscigami koni. Niektore rody buriackie
urzadzaly takze podczas tajlaganéw zawody tucznicze (Molodych, Kulakov
1896, s. 177). Na podobna kolejnos¢ zachowan wskazuja informacje o je-
siennej ceremonii skladania ofiar przeznaczonych dla Matki-Ziemi, podane
przez A. Potaning. Pisze ona m.in., ze po zlozeniu ofiar urzadzano zapasy,
wyscigi i wspolzawodnictwa lucznikéw (Potanina 1895, s. 10). Zrodla his-
toryczne donosza tez o ofiarach dla Ziemi skladanych latem przez $rednio-
wiecznych Mongotow. W tym celu uczestnicy ceremonii pryskali dziewigcio-
krotnie kumysem w roznych kierunkach. Nastepnie spozywano duze ilosci
tego napoju, po czym urzadzano wyscigi koni (szerzej na ten temat patrz:
Serruys 1974). Jak wynika z przeprowadzonych przeze mnie badan tereno-
wych, jeszcze na poczatku XX w. na zakonczenie dorocznej ceremoni zwanej
owoo tachich (skladanie ofiar na owoo, tj. kamienne usypiska uwazane m.in.
za miejsce pobytu duchow-gospodarzy okreslonego terytorium) Mongoto-
wie organizowali wyscigi koni, zapasy i zawody w strzelaniu z luku. Wspom-
niana ceremonia, podobnie jak zawody, byla czgscia uroczystosci zwiaza-
nych z obchodami przelomowych momentéw w cyklu rocznym; najczgsciej
Swietowano w ten sposob nadejscie lata lub czas jego przelomu. Mieszka-
jacy w zachodniej czgsci kraju Urianchajowie skladali natomiast ofiary na
owoo na poczatku wiosny I jesieni. Po ceremonii tej mialy miejsce zawody
(o wspoélzawodnictwach zwiazanych z owoo tachich i ich znaczeniu pisalam
juz szerzej w swoich pracach; Kabzinska-Stawarz 1987; 1991a, s. 81-110).

Zgromadzone przeze mnie materialy informuja réwniez, ze na poczatku
naszego stulecia Kazachowie z ajmaku kobdoskiego (zachodnia Mongolia)
na przelomie zimy i wiosny oraz lata i jesieni skladali bogu—Kurmanowi
ofiar¢ z barana. Czynili to, by — zaleznie od pory roku — ,,dobrze prze-
zy¢ zime¢” lub ,,podzigkowaé za dobrze przezyta zime i prosi¢ o pomoc
w dalszych dniach roku”2 Po spozyciu migsa zwierzecia przeznaczonego
na ofiarg organizowano jedno- lub dwudniowe wyScigi koni oraz zapasy,
w ktorych brali udzial dwaj najlepsi zapasdnicy reprezentujacy sasiadu-
jace ze sobg obozowiska (aile). Poczatkowo zawodnicy walczyli siedzac
na koniach, a gdy jeden z nich zostal sciagnigty na ziemi¢ — drugi schodzit
z konia i podejmowal walke wrgcz. Po zawodach nastgpowala zwykle
kilkudniowa uczta.

2 Mezczyzna, lat 80, somon Erdenebiiren, ajmak kobdoski; materiaty autorki, 1978, Archi-
wum Zaktadu Etnologii Instytutu Archeologii i Etnologii PAN (dalej: AZE IAE PAN), nr 229.



WSPOLZAWODNICTWA W SYTUACJACH GRANICZNYCH 111

W oazie Beszkentskiej (poludniowy rejon Tadzykistanu) uroczystosciom
organizowanym w okresie dojrzewania winogron i dyn towarzyszyly ,,walki
o kozla”. Wrzucano wowczas do wody ciala zabitych ko6z, o ktore nastgpnie
walczyli jezdzcy konni (KarmySeva 1987, s. 235). Zawody byly kulminacyj-
nym punktem uroczystosci, a poprzedzalo je zlozenie ofiary zwierzgcej. Po
zakonczeniu zawodow rolnicy wchodzili do wody, by oczysci¢ ja lopatami
z wodorostow | sitowia. Czynnos$¢ t¢ nazywano ,,otwieraniem oczu zrod-
lom”. Moim zdaniem, okre$lenie to wskazuje na symboliczne znaczenie
wspomnianych zachowan, ich asocjacj¢ ze zmiana, poczatkiem nowego
okresu w cyklu gospodarczym itp. Zwiazek ,,walk o kozla” z otwarciem,
poczatkiem, potwierdzaja tez m.in. przytoczone przez Karmyszewa materia-
ly, z ktorych wynika, ze Tadzycy zajmujacy si¢ rolnictwem przystgpowali do
prac polowych po obchodach Nowego Roku, kiedy to réwniez rozgrywano
tego typu wspoOlzawodnictwa (autorka powoluje si¢ na wyniki badan
M.P. Rachimowa i M.S. Andrejewa). Podkresla ponadto, Zze poprzedzanie
zabiegu czyszczenia zrodel przez organizacj¢ zawodow jest zwyczajem uni-
kalnym. Do rzadkosci nalezalo tez urzadzanie ,,walk o kozla” w wodzie
(rzeki, zrédla). Karmyszewa przytacza informacj¢ o zawodach, ktorych
$wiadkiem by! L. Dupree. Zorganizowano je w 1965 r. w tadzyckiej wiosce
Akkupruk (pdlmocny Afganistan) podczas dwudniowego $wigta zwanego
dzaszn, obchodzonego w koncu sierpnia. Pierwszego dnia zawody odby-
waly si¢ dwukrotnie: raz — na placu, drugi raz — w rzece. W drugim dniu
ponownie organizowano walki w suchym miejscu (Dupree 1966, s. 20-23;
KarmySeva 1987, s. 235). Uzbecy (semi-nomadzi) mieszkajacy w stepowej
strefie basenu Zerawszanu i Kaszka-darii urzadzali natomiast ,,walki o ko-
Zla” w zwiazku z budowa zbiornikéw wodnych. Zbiornikow tych nie napel-
niano woda, dopoki konie nie zostaly przegnane po ich dnie. Zawody or-
ganizowano takze podczas budowy duzych rezerwuaréw wody. Migjscem
walki bylo dno zbiornika (KarmyS$eva 1987, s. 235-236). Autorka przyta-
cza tez wyniki badan A.A. Bobrinskiego, przeprowadzonych w Szugnanie,
ktore wskazuja na zwiazek polo z obrzgdami ofiarnymi, Otoz, jak podaje
Bobrinskij, na poczatku prac polowych kobiety przygotowywaly z ciasta
figury w ksztalcie oczu, jezyka, uszu itp. Dawano je nastepnie do zjedzenia
bykowi inicjujacemu orke¢, a potem grano w polo.

Ceremoniom ofiarnym czg¢sto towarzyszyl taniec. W niektorych przy-
padkach mozna go uznaé za swoisty zamiennik zawodow. Do takiego
wniosku prowadza np. informacje dotyczace obrzedow organizowanych
przez indyjski lud Naga. Podobnie jak u wielu innych rolniczych ludow
Indii, kazdy etap cyklu rolniczego laczyl si¢ tu z ofiara, majaca zapewnic
dobre plony (béstwa pol otrzymywaly np. ofiarg z ziarna, mleka i masla,
dla bogini Kali za§ przeznaczona byla ofiara z koguta i kozlat) i tadcami,
ktore ,,byly wyzwaniem do walki” (Narody JuZnoj Azii 1963, s. 495). Tak
jak wspolzawodnictwa organizowane w sytuacjach granicznych, aby wy-
zwoli¢ i pobudzi¢ zyciodajne sily Natury, taniec pemit tu prawdopodobnie
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réwniez funkcje magiczne. Rytualne walki uwazane sa bowiem czgsto za
podstawowy warunek powszechnej plodnosci (szerzej o tej funkcji zawodow
pisalam w II czesci artykutu).

Z materialéw zgromadzonych przez niektérych badaczy wynika, ze za-
wody mogly czasem poprzedzaé zlozenie obrzgdowej ofiary. U Czukczow
np. — jak informuje M. Ja. Zornickaja, w odleglej przeszloéci zazwyczaj roz-
poczynano $wigtowanie od organizacji biegow. Zawodnicy biegali z kijem
lub bez niego, a zawody odbywaly si¢ na brzegu morza. Organizowano
ponadto biegi na dlugim dystansie z udzialem dwoéch druzyn mezczyzn.
Zawody byly bardzo wyczerpujace. Wielu uczestnikow nie wytrzymywalo
ich fizycznie i wycofywalo si¢ z biegu. Zwycigzala ta druzyna, z ktorej
wieksza liczba 0so6b dobiegla do mety (Zornickaja 1975, s. 34). Na podstawie
innych 7rodel mozna jednak wnioskowaé, iz wymieniona przez Zornicka
zasada ,,otwierania $wieta biegami” nie przetrwala do 2 polowy XIX oraz
poczatkéw wieku XX lub tez nie byla powszechna. O innej kolejnosci zawo-
déw informuje np. W.G. Bogoraz. Wedhig niego bowiem, biegi i zapasy
odbywaly si¢ zazwyczaj po wyscigu reniferow. Oddzielnie przy tym biegali
mezczyzni, oddzielnie za§ mlode kobiety i dziewczeta, a takze — dorastajacy
chlopcy (Bogoraz 1991, s. 198; brak tu jednak wzmianki czy wspdlzawodni-
ctwa ,,otwieraly’ $wigto). Jeszcze inna informacj¢ znajdujemy w monografii

. pt. Istorija i kul’tura fukdej... Mowa jest tam o rozpoczynaniu ,,sportowej’’
czgsci Swiatecznych uroczystosci od podnoszenia cigzkich kamieni (Istorija
i kul’tura... 1987, s. 212). By¢ moze mamy tu do czynienia ze zjawiskiem
odchodzenia od pierwotnych wzorow i tworzenia lokalnych wariantéw za-
chowan w okreslonych sytuacjach obrzedowych?

Ceremonia ofiarna mogla rowniez oddziela¢ od siebie dwie rozne formy
wspolzawodnictw. Na przyklad mongolscy lamowie z Ulaan gom (ajmak
kobdoski, zachodnia czgs¢ kraju) przed zlozeniem ofiar z okazji swigta
zwanego tig tiglene lub tigyn bajar, obchodzonego na poczatku 5 miesiaca,
organizowali zawody bgdace sprawdzianem stopnia znajomosci tekstow re-
ligiinych przez laméw mlodszych ranga. Po zlozeniu ofiar na specjalnych
owoo (do ktorych mieli dostgp wylacznie duchowni wyzszych stopni), u pod-
néza gor, odbywaly si¢ zapasy3.

Czasem ofiar¢ skladano w trakcie zawodow. Spektakularnym przykla-
dem jest tu chiniskie $wigto okreslane w literaturze europejskiej najczesciej
jako ,$wigto lodzi-smokow” (the dragon boat festival). Zasadniczym ele-
mentem tej ceremonii byly bowiem wyscigi todzi o ksztaltach mitycznych
smokow. Jak podaje G. Aijmer, duzym lodziom uczestniczacym w zawodach
towarzyszyly male 16dki wypelnione zywnoscia. Spelnialy one rol¢ oltarza,
na ktorym ofiarowywano jedzenie zmarlym przodkom (Aijmer 1964, s. 95).

3 Informacje t¢ podat mi mezczyzna, lat 68, somon Miangad, ajmak kobdoski; materiaty
autorki, 1978, AZE IAE PAN, nr 270; klasztor Ulaan gom znajdowal si¢ w odleglosci ok. 36
km na poémocny-zachéd od centrum somonu.
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Tradycja chinska laczy genez¢ wspomnianego $wigta ze $miercia K’i
Yiliana — poety, ministra w panstwie Czou za czaséw Huai Wanga (328-299
p.n.e.). Popadiszy w nielaske mial on popelni¢ samobodjstwo, rzucajac si¢
do rzeki Mi lo (poinocno-zachodnia czgsé prowincji Hunan) w 5 dniu 5 mie-
siaca. W trakcie §wigta lodzi-smokow Chinczycy wspominali poete i kladli
do wody ryz w bambusowych tubkach na ofiar¢ dla niego (Aijmer 1964,
s. 97). Wedlug Aijmera, to czy wspomniany poeta zyl naprawde, czy tez
jest postacig fikcyjng, nie ma w tym przypadku znaczenia. Wazne jest na-
tomiast, ze Chinczycy lacza genezg wyscigow lodzi—smokow z jego $miercia
(tamze). Zdaniem W. Eberharda, histori¢ o K’i Yiianie powinno si¢ laczyé
ze skladaniem ofiar z ryzu przeznaczonych dla ryzowych demonow. Nie
ma ona natomiast zwiazku ze $wietem lodzi-smokow (Eberhard 1942,
s. 422). Jak pisze Tum-Li-Ch’en, ofiar¢ z ryzu skladano poczatkowo Smo-
kom -~ wladcom wéd. Oczekiwano, ze skloni ona Smoki do walki w po-
wietrzu, a jej efektem beda tak pozadane w poczatku lata opady deszczu
(Tum Li-Ch’en 1965, s. 43). Wedlug Yang Si Ch’anga za$, pierwotnie §wigto
mialo na celu wlasnie upamigtnienie K’d Yiana. Autor pisze rowniez o ce-
remonii zwanej Chao hun — ,,przypomnienie hun’. Organizowano ja po-
wszechnie w Chinach w okresie feudalnym, wystgpowalo jednak rowniez
w czasach blizszych wspdlczesnosci. Hun jest desygnatem megskiego pier-
wiastka yang, zdolnosci intelektualnych i witalnosci. Chinczycy wierzyli,
ze kiedy czlowiek choruje lub umiera Aun opuszcza go i przenosi si¢ do
innych rejonow Swiata. Aby przywrocié hun wchodzono na dachy, wyma-
chiwano odziezg nalezacg do chorego lub zmarlego i wydawano glosne
okrzyki (za: Aijmer 1964, s. 101-102). Autor ten wyjasnia, ze termin chao
hun doslownie oznacza: ,,wspia¢ si¢ na dach domu, zwréci¢ twarz ku poél-
nocy i krzycze¢”. Pélnoc jest asocjowana z zasada yin, tj. opozycyjnym
wobec yang pierwiastkiem kobiecym, pasywnym, ze $miercig. Jest wiec oczy-
wiste, ze powinno si¢ szukaé hun wlasnie w tej stronie $wiata. Zdaniem
Aijmera, poszukiwanie K’ Yuana podczas $wigta lodzi-smokow miato
przede wszystkim przywroci¢ hun poecie-ministrowi, ktory utopit si¢ w rzece
Mi lo. Autor zwraca uwage, ze wspomniana ceremonia odbywala si¢ po
przeniesieniu sadzonek ryzu z malych poletek na obficie nawadniane pola,
gdzie miaty rosnaé i dojrzewaé. Formuluje tez tezg, ze zachowania inter-
pretowane jako poszukiwanie ciala K'lii Yiana i majace na celu przypom-
nienie jego postaci, stuzyly generalnie przywolywaniu hun wszystkich osob,
ktore kiedykolwiek utonely. Aijmer sadzi ponadto, ze musiatl istnie¢ jakis
symboliczny zwiazek miedzy imieniem poety i ryzem. Wedlug niego, prze-
niesienie mlodych sadzonek ryzu na pola zalane woda mozna uznaé za
roOwnoznaczne z ich utonigciem. W ten sposob ryz tracit hun. To wlasnie
hun ryzu poszukiwano w czasie $wieta lodzi-smokow, by przywroci¢ i od-
nowic¢ sily witalne, powodujace wzrost zboza. Lezalo to w interesie calej
spolecznosci organizujacej wspomniana ceremoni¢. Trasa wyscigow lodzi—
—smokow prowadzila z pélnocnego brzegu rzeki na poludniowy. Zalogi
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lodzi, ktére osiagnely zwycigsko pénocny brzeg wioslowaly nast¢pnie z ca-
lych sil, by jak najszybciej powrdci€ na brzeg przeciwlegly i przywrocié hun
ryzu do zycia (asocjacja z poludniem, pierwiastkiem yang). Temu powrotowi
staraly si¢ przeszkodzi¢ biorgce udzial w zawodach zalogi, reprezentujgce
,»obce” lineaZze, mieszkajace na okreSlonym terytorium (Aijmer 1964,
s. 102-105).

Podane tu przyklady swiadcza o tym, ze wspolzawodnictwa i ofiary czgsto
stanowily cz¢$¢ tego samego kontekstu czasowo-sytuacyjnego, gdzie wystgpo-
waly bezposrednio po sobie lub jednoczesnie (przykladem sa wyscigi todzi—
—smokoéw). Trzeba jednak wyraznie podkresli¢, ze nie kazda ceremonia ofiarna
byla zwiazana z organizacjg zawodow. Jak wynika np. z informacji podanych
przez M.N. Changalowa, u Buriatéw zawody nie towarzyszyly staltym ofiarom
przeznaczanym dla gospodarza ognia lub ofiarom skladanym okazjonalnie, np.
w przypadku choroby czlonka rodziny albo innych nieszczgs¢ (Changalov
1958, s. 351-354). Takze autorzy monografii o Karakatpakach, ktorzy pisza
o ofiarach, jakie poprzedzaly przejscie stad zwierzat na letnie pastwiska, nie
podaja, by w zwiazku z tym organizowane byly jakiekolwiek wspoélzawodni-
ctwa (Etnografija karakalpakov 1980, s. 179; na ofiarg przeznaczano pozywie-
nie, kawalki materialu, a czasem takze bydlo). Rowniez z moich badan wynika,
ze pasterze mongolscy nie urzadzali zawodow, gdy skladali doroczng ofiare
z pozywienia i zi6l wladcy wod lub gdy na poczatku kazdego miesigca
ofiarowywali kosci zwierzat i tluszcz gospodarzowi ognia, ,,aby dzieci nie
chorowaly i aby wszystkim w domu bylo dobrze*. Nie udato mi si¢ jednak
wyjasnié, z jakich powodow zawody, ani inne gry, nie wystgpowaly w takich
sytuacjach. Moi informatorzy powolywali si¢ najczgsciej na tradycje, szukajac
w niej mniej lub bardziej swiadomie sankcji dla zachowan bgdacych czgscia
mongolskiego dziedzictwa kulturowego (sytuacje tego typu sa dobrze znane
badaczom terenowym). Z wypowiedzi pasterzy wynikalo natomiast, ze nie bylo
np. specjalnych zakazow organizowania wspotzawodnictw podczas wspomnia-
nych tu ceremonii. Nie wydaje mi si¢, by zasadniczym kryterium byl tu rodzaj
kontekstu, a zwlaszcza to czy mamy do czynienia z obrzedem przejscia, czy tez
z innego rodzaju obrzedowoscia. Jak juz bowiem wspomnialam, uroczyste
zawody organizowano takze w sytuacjach zmian, nie majacych charakteru
obrzedow przejscia.

Podobnie jak w przypadku obrzgdow, ktoérych elementami sa rytualne
ofiary i wspdizawodnictwa, mozna by mnozyé przyklady ceremonii ofiar-
nych, ktéorym nie towarzyszyly zawody. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze brak
danych o wspolzawodnictwach, ktére bylyby czgscia tego samego kontekstu,
co ofiary nie zawsze musi oznaczaé, iz zachowania te nie mialy miejsca
w rzeczywistosci. Moim zdaniem, w peini wiarogodne dane uzyskalibySmy
dopiero wowczas, gdyby autorzy poszczegéolnych zrodel stwierdzali niezbi-

4 Mezczyzna, lat 55, somon Dalaandzargalan, ajmak wschodniogobijski; materialy autorki,
1980, AZE IAE PAN, nr 255.
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cie, iz w czasie opisywanych przez nich ceremonii ofiarnych nie urzadzano
zawodow?®. Tymczasem wielu badaczy, takze wspolczesnych, po prostu nie
zwraca baczniejszej uwagi na wspdlzawodnictwa wystepujace w obrzgdo-
wym kontekscie, pomijajac je w opisach obrzedow i traktujac tego rodzaju
zachowania jak swoista ,,cze$C artystyczna”, nie majaca — w przeciwienstwie
do ofiar i innych czynnoS$ci rytualnych — zadnego znaczenia dla realizacji
celow obrzedu®. Tak wigc, jak juz wspomnialam, brak informacji o zawo-
dach nie zawsze musi oznaczacd, iz rzeczywiscie nie wystgpowaly one podczas
okreslonego obrzgdu. O marginalnym traktowaniu wspolzawodnictw §wiad-
cza m.in. wyrazne dysproporcje miedzy stopniem szczegoétowosci informaciji
dotyczacych poszczegblnych elementéw obrzedow. W wigkszosci opisoOw
i analiz tego typu zachowan wspolzawodnictwa zajmujg z reguly najmniej
miejsca. Czesto tez badacze ograniczaja si¢ do lakonicznych wzmianek o za-
wodach wystgpujacych podczas okreSlonego obrzgdu, nie analizujac ich
znaczenia, celow itp.”

ZAWODY JAKO SZCZEGOLNA FORMA OFIARY

Jak juz wspomniatam, niektore informacje Zrodlowe §wiadcza o tym,
ze sami uczestnicy zawodow mogli wystapi¢ w roli ofiary. Jest tez wielce
prawdopodobne, ze jednym z glownych celéw organizacji zawodow byt
pierwotnie wlasnie wybor ofiary, ,,kozla ofiarnego™ Na tego typu zwigzki
wskazuje np. R. Caillois. Pisze on m.in. o zabawie w berka, w ktorej ,,pod
dziecinna naiwnoscig i bieganing odkryto grozny zabieg wybierania ofiary
odkupicielskiej; wedlug pewnej hipotezy ofiara, dzi§ wyznaczana przez
glosne i puste dzwigki «wyliczanki», dawniej przez los, mogla wyzwoliC si¢
od pietna dotykajac osoby doscignigtej w biegu” (Caillois 1973, s. 366).
W Korei natomiast ,latawiec peinil rol¢ kozla ofiarnego, wyzwalajacego

5 Przyklad tego typu informacji znajdujemy np. u Katanowa. Pisze on m.in. o niewyst¢po-
waniu zawodow podczas obrzedow pogrzebowych zwigzanych ze $miercia kobiety (Katanov
1932, 5. 9; por. tez np. Tatar 1976, s. 11).

5 Do tej grupy badaczy mozna zaliczy¢ 1.S. Wdowina. Pisze on m.in. o §wigtach ob-
chodzonych przez Alutordéw (najliczniejsza grupa Koriakow), wyrdzniajac cze$é rozrywkowa,
do ktorej zalicza tance, przedstawienia w maskach i wspoélzawodnictwa oraz — cze$é kultows,
do ktorej nalezy przede wszystkim skiadanie ofiar (Vdovin 1973, s. 84).

7 Problem ten byt juz przeze mnie sygnalizowany; Kabzifiska-Stawarz 1991b; por. tez np.
uwage A.M. Sagalajewa i 1.V, Oktjabrskiej, ktorych zdaniem, nie ulega watpliwosci, iz badacze
nie doceniaja roli gier (do ktorych naleza 1akze wspolzawodnictwa sportowe, igrzyska — przyp.
1. K-S) w tradycyjnym widzeniu $wiata, traktujac je najczesciej jak sposob zachowania typowy
dla dziecka, swoisty trening majacy przygotowaé¢ mlodego czlowieka do pozniejszej pracy itp.
Zdaniem tych autordw, ,archaiczne spoleczenistwo znalo z pewno$cia i ten aspekt gry, nie
wyklucza to jednak mozliwosci ich szerszego wyjasniania” (Sagalaev, Oktjabr’skaja 1990,
s. 121; uwagi te dotycza ludow sajano-altajskich, jestem jednak przekonana, ze mozna je
uvogdlni¢ na inne ludy Azji).
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grzeszna wspolnotg od zla” (tamze). Autor nie wymienia, niestety, zrodel,
z ktorych zaczerpnal podane przyklady. Wiadomo tez np., ze walki gla-
diatorow wystgpowaly poczatkowo w kontekscie obrzgdow pogrzebowych
(clementem tych obrzedow byly tez krwawe ofiary). Jak pisze M. Grant,
uroczystosci te organizowano dla zaspokojenia zadzy krwi zmarlych i ,,uno-
sit si¢ nad nimi duch ofiary religijnej”” (Grant 1980, s. 79). Nasuwa si¢ tu
pytanie, czy organizatorzy i uczestnicy zawodow zawsze zdawali si¢ na los,
czy tez, by¢ moze, wierzyli, ze to sami bogowie, duchy itp. moce dokonuja
wyboru ofiary...

O bezposrednich zwiazkach migdzy zawodami i ofiara mozna moéwic takze
na przykladzie tekstow wedyjskich, ktore informuja o ofierze zwanej ,,zaprze-
zonym koniem”. Przeznaczano ja dla Slonca, a ofiara stawat si¢ kon, ktéry
znajdowal si¢ z prawej strony w zaprzggu — zwycigzcy wyscigu rydwandw.
Konia przywigzywano do stlupa, co wedlug W.W. Iwanowa, symbolizowato
ustanowienie wiezi miedzy Swiatem ludzi i bogoéw. Z czasem natomiast
stawianie slupa zaczgto utozsamiaé z symbolicznym aktem stwarzania $wiata
(Ivanov 1989, s. 48-58). Informacje podane przez M.J. Stutley’a pozwalaja
natomiast zrozumie¢ inny, nie mniej wazny, aspekt znaczenia samych wysci-
gow. Byly one bowiem bodzcem dla zyciodajnych sit Natury, zapewnialy jej
re-kreacj¢, pobudzaly energi¢. Autor przywoluje ponadto wyniki badan
J.C. Heestermana, zdaniem ktorego podobne znaczenie miala np. sama jazda
na rydwanie wokol placu, tj. zachowanie, ktore nie przybieralo formy wyscigu.
Symbolizowalo ono ,,wedrowke™ Slonca po Niebie (Stutley 1977, s. 319).

O ofiarach z koni przeznaczonych dla béstwa solarnego wspomina tez
np. Herodot (1959, ks. I, s. 215). Informacja dotyczy Masagetow, ktorzy
— jak wyjasnia wspomniany autor — wierzyli, ze ,,najszybszemu z bogow
podoba si¢ najszybsze ze zwierzat”. W tekstach hetyckich jest natomiast
mowa o zawodach, jakie toczyli ,ludzie Hatty” (Hetyci), postugujacy si¢
bronia z brazu, z ,,ludzmi Masa”, ktorych bron stanowila trzcina. Zwycig-
stwo zawsze nalezalo do Hetytéw. Zawody odbywaly si¢ jesienia, a za-
wodnicy walczyli przed posagiem boga burzy. Po zakonczeniu pojedynku
sktadano bostwu jenca w ofierze (Ardzinba 1982, s. 80-81). Zdaniem tego
badacza, mozna moéwi¢ o analogii migdzy hetyckim zwyczajem ofiarowy-
wania jefica bostwu, a starohinduskim rytualem skladania ofiar z konia,
w ktorym zwierze zastapito cziowieka®.

8 O rytuale tym szerzej pisze Stutley (1977, s. 24-26). Wedlug J.C. Heestermana natomiast,
czlowiek nie byl pierwsza ofiara, a zwierz¢ — jej pozniejszym substytutem. Ofiary z cztowieka
i ze zwierzat egzystowaly bowiem obok siebie (za: Stutley 1977, s. 239). Zwyczaj sktadania koni
w ofierze potwierdzony zostal dla wielu ludow Azji. Wspomne¢ tu np., ze Kidanie skiadali
ofiary z bialego konia (oraz z czarnej krowy) przed kazda wojna, a takze wiosna i jesienia
(Men-gu-ju mu-tzi 1985, s.267). Koh jako zwierzg¢ ofiarne wystgpowal tez u Mongolow
w X-XIII w. Jego migso zjadano za spokodj duszy zmarlego, a skore i glowe zawieszano na
stupie stojacym kolo miejsca pochowku (Boyle 1965; Viktorova 1980, s. 28-29; szerzej o ofia-
rach z koni patrz tez np.: Nesterov 1990, s. 91, 111-116; Tryjarski 1991, s. 199-205 i in.).
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Na podstawie niektorych danych mozna wywnioskowaé, ze ofiara miala
charakter symboliczny. Wspomng tu m.in. o zwyczaju, polegajacym na zwia-
zywaniu wlosOw grzyw i ogonow koniom uczestniczacym w wyscigu (zabie-
gowi temu poddawano najczgsciej ogiery). Zwyczaj ten wystgpowal np.
u Mongoléw, Buriatow, Tuwincow i in. Jak wiadomo, wigzanie wlosow
w sytuacjach obrzgdowych stuzy m.in. powstrzymaniu energii witalnej, ptod-
nosci, zwierzecia lub czlowieka (0 symbolicznym zwiazku wloséw z ptodnos-
cia i seksualnoscia patrz np.: Leach 1967, s.77-108; Nekljudov 1977,
s. 212-217). Czynnos¢ te mozna wiec, jak sadze, interpretowaé jako sym-
boliczne usmiercenie okreslonych osob lub zwierzat. Z drugiej strony wiado-
mo tez, ze wlosie konskie skladano w ofierze, zastepujac w ten sposdb samo
zwierzg (por. np.: Michajlov 1980, s. 164 i in.)°. Tak wigc, jak przypuszczam,
zwigzanie wlosow koniom uczestniczacym w wyscigach, organizowanych
w sytuacjach przelomowych dla poszczegélnych ludow, mogto byé forma
symbolicznego us$miercania zwierzat i substytutem ofiary. Byl to zarazem
sposéb przekazania komunikatu o sytuacji graniczne;j.

W 1 czesci artykulu wspomnialam, ze niektorzy badacze wskazuja na
zwiazek skladania ofiar z koni ze zwyczajem objezdzania miejsca pochowku
podczas obrzgdu pogrzebowego (na ten temat patrz np.. Roux 1963,
s. 159-160, 166; Tryjarski 1991, s.200-201, 208-209, 233). Byl on prak-
tykowany u dawnych Turkow, a takze np. w starozytnych Chinach. Mogily
objezdzano wielokrotnie, az do zameczenia koni. Slady tego typu zachowan
zostaly potwierdzone przez badaczy np. dla Kirgizow, Jakutow, Chewsu-
row, Tuwincow z przelomu XIX i XX w. Brak jednak wyjasnien, czy objez-
dzanie miejsca pochowku mialo np. znaczenie ofiarne. O zwiazkach migdzy
oprowadzaniem koni po okrggu, tj. ,,po drodze bogow”, a skladaniem
ofiary ze zwierzgcia mowa jest tez we wspomnianym juz hymnie Rigwedy
(1989, 1, 162, s. 196).

Jak podaje M. Tatar (1976, s. 14), Bajaci z Mongolii skladali najszybsze
konie w ofierze dla rzek, wierzac ze wody rzeczne beda szybko plyngly.
Autorka nie wyjasnia jednak, czy ofiare wylaniano w trakcie zawodow.

W literaturze etnograficznej znajdujemy natomiast cenne informacje
Swiadczace o istnieniu bezposrednich zwiazkow miedzy wspélzawodni-
ctwami i ofiara ze zwierzat innych niz konie. Spektakularnym przykladem
sa walki bawolow, organizowane przez Miao podczas Swigta zbioréw
(9-10 miesiac wedlug kalendarza ksigzycowego). Jak pisze R.F. Its, zwierze,
ktore zwycigzylo w zawodach zabierano z pola, a po 10-11 dniach zabijano
i sktadano w ofierze przodkom (Its 1960, s. 102). Ofiarne znaczenie miaty
tez np. rytualne walki kogutéow, popularne u wielu ludéw Azji. W roli
ofiary wystepowal takze w obrzedach sam kogut, ktéoremu przypisywano
symboliczno-magiczne zwiazki z plodnoscia, §wiatlem, Stoncem itp. Wedlug

® Na terenie Indonezji np., obcigcie wlosdéw zastepowato ofiary z ludzi; patrz: Revunenkova
1985).
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P.E.P. Deraniyagali, walki kogutow znane byly juz ok. pierwszego tysiac-
lecia p.n.e. Ich ojczyzna sa Indie, a sceny walk z udzialem tych ptakow
widnieja m.in. na monetach z 305r. p.n.e. Wystgpowanie walk kogutow
potwierdzono tez np. na Sri Lance dla ok. 321 r. p.n.e. Autor przytacza
liczne zrédla cejlonskie, hinduskie i holenderskie, w ktorych jest mowa
o krwawych walkach kogutéw, przygotowaniu ptakow do zawodow itp.
W jego pracy brak natomiast np. informacji o symbolicznym znaczeniu
tego typu wspolzawodnictw (Deraniyagala 1959, s.32-37). Jak podaje
J. Gajek, powolujac si¢ przede wszystkim na literaturg niemiecka z przelomu
XIX i XX w., nie mozna wykluczyé, ze walki kogutdéw sa reliktem dawnych
uczt pogrzebowych polaczonych z igrzyskami. Zdaniem tego badacza, oj-
czyzng zawodow jest Indonezja (informacja ta jest wigc rozna od tej, jaka
podaje Deraniyagala; Gajek 1934, s. 155). Istnial tez prawdopodobnie zwy-
czaj zabijania niewolnikow na grobie oséb zajmujacych wazne miejsce
w hierarchii spolecznej. Z czasem w akcie ofiarnym czlowieka zastapilo
zwierzg, w koncu za§ — ofiar¢ ze zwierzecia zamieniono na walki kogutow
(tamze, s. 27). Autor informuje, ze kogut byl popularnym ptakiem ofiarnym
w Chinach, Indiach i Japonii, gdzie tez powszechnie organizowano walki
tych ptakow. Mozna dodaé, ze u wielu ludow zawody tego typu byly
takze ulubiona rozrywka wystepujaca poza ramami $wiat. Urzadzano je
m.in. na bazarach (patrz np.: Gajek 1934, s.27; Mazaheri 1972, s. 133).
W swojej pracy koncentruj¢ si¢ jednak przede wszystkim na zwiazkach
wspoélzawodnictw z obrzgdami, probujgc wyjasnic ich rolg i znaczenie w tego
rodzaju kontekscie.

Wspomniany tu J. Gajek pisze takze o walkach kogutow organizowa-
nych na Sumatrze podczas ceremonii obrzezania (tamze, s. 30). Jedli przyj-
miemy generalnie, ze obrzezanie jest forma ofiary skladanej bogom plod-
noscil® to wowczas moglibySmy méwi¢ m.in. o podobienstwie czy wrgcz
tozsamosci funkcji wspomnianego obrzgdu i rytualnych walk kogutow.

Wczeéniej wspomnialam juz o zwyczaju karmienia byka, ktory oral zie-
mi¢ w pierwszym dniu prac polowych, ulepionymi z ciasta figurkami
o ksztaltach poszczegdinych czgéci ludzkiego ciala. Zdaniem Karmyszewe;j,
zwyczaj ten wywodzi si¢ z krwawych ofiar ludzkich; ciala ofiar krojono
na kawaleczki i rozrzucano, by zaplodni¢ Ziemi¢ (por. tez informacje o ma-
gicznych funkcjach pozywienia rozrzucanego przez zwycigzcOw zawodow

10 Taka interpretacje obrzezania, wystgpujacego np. u ludow semickich, podaje A. Maza-
heri (1972, s. 34). Autor wyjasnia, ze chrzescijanie potepili Ow semicki zwyczaj, wprowadzajac
chrzest. Islam natomiast — w przekonaniu, ze kroczy §ladami ,,proroka” Abrahama, zachowat
obrzezanie dla obu pici. W §redniowieczu, np. w Syrii i Mezopotamii, rytualowi temu pod-
dawano dziewczgta i chlopcow, Persja natomiast i inne kraje przyjely go wylacznie dla chlop-
cOw (tamze, s. 34; por. tez uwagi Leacha dotyczace obrzezania Izaaka przez Abrahama jako
dowodu akceplacji umowy, dzi¢ki ktérej Bog mial zapewni¢ Abrahamowi niezliczone potom-
stwo. Warunkiem bylo jednak postuszenstwo wobec woli Boga i zgoda na zlozenie Izaaka
w ofierze; Leach, Greimas 1989, s. 83).
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lub konsumowanego przez uczestnikow obrzgdow po ich zakonczeniu,
o ktorych piszg w dalszej czgsci tego tekstu).

Wielu badaczy podaje natomiast informacje o celowym usmiercaniu lub
okaleczaniu uczestnikow wspolzawodnictw (zaréowno ludzi, jak i zwierzat). Dla
przykladu podam, ze w poludniowych prowincjach Chin podczas wyscigdw
lodzi-smokow kapitan zabijal wvbrane osoby, a nastgpnie wieszal ich glowy.
Zdarzaly si¢ takze czeste przypadki utonig i Smierci w czasie walki pomigdzy
zalogami lodzi, kiedy to obrzucano przeciwnika kamieniami (Eberhard 1942,
s. 422). Jak juz pisalam w I czgsci artykulu, w $redniowiecznej Ferganie
widzowie rzucali kamieniami i ceglami w uczestnikow walki, zawody za$
konczono, gdy jeden z nich pad! martwy (Tolstov 1948, s. 282-285). Takze
mieszkancy niektérych wiosek koreanskich w 16 dniu 1 miesigca roku stawali
na przeciwleglych brzegach strumieni i obrzucali si¢ kamieniami dopoki ktoras
z 0sOb bioracych udzial w zawodach nie upadla na ziemig (Nikitina 1982,
s. 80-81). Smiercia jednego lub obydwu zawodnikéw konczyly si¢ tez np.
pojedynki na kopie, organizowane przez KirgizoOw podczas obrzgdow wypo-
minkowych (Dzumagulov 1959, s. 89). Jak wynika z badan G.N. Simakowa,
jeszcze w polowie XIX w. Kirgizi — podczas tego rodzaju pojedynkow z udzia-
fem jezdzcoéw konnych — uzywali broni bojowej zakonczonej ostrym, metalo-
wym grotem. Reguly zawodow zezwalaly na zabicie przeciwnika. Jesli jednak
nastapilo to w sposob niezgodny z przepisami, zabojca musiat ponies¢ karg.
Wrynosila ona 100 lub wigcej koni, najczgsciej jednak byla o wiele mniejsza
i stanowilo ja np. 9 sztuk bydla oraz wiclbladow. Zdarzalo si¢ tez, ze
odstgpowano od jej $ciagania. Zdaniem Simakowa, tak niewielkie kary oraz
przypadki ich nieegzekwowania mozna wytlumaczy¢ tym, ze az do poczatku
XX w. Kirgizi nie uwazali pojedynkéw na kopie za zawody sportowe. Byl to
rodzaj walki wojennej, ktora — z natury rzeczy — dopuszcza $mier¢ uczestnicza-
cych w niej osob (Simakov 1984, s. 56). Moim zdaniem, we wszystkich
wspomnianych tu przypadkach mozna hipotetycznie zalozy¢, ze $mier¢ zawod-
nikow uczestniczacych w rytualnych walkach lub ich okaleczenie miato
znaczenie ofiarne, bylo substytutem ofiary. Celem tych dzialan — podobnie jak
w przypadku ceremonii ofiarnych, nie majacych formy wspdlzawodnictwa,
bylaby odnowa zycia, przejscie do nowego etapu istnienia poprzez $mierc,
uspokojenie (oblaskawienie) duchow i in. Wiadomo réwniez, ze rytualne
us$miercanie jest powszechnie interpretowane jako ,,operator zmiany’ (patrz
np.: Wasilewski 1989, s. 273).

O zwiazkach zawodow z ofiara mozna tez wnioskowac posérednio (wnio-
ski te maja réwniez charakter hipotez). Podstawa do takiej dedukcji jest
np. informacja o zwyczaju polegajacym na obdarowywaniu najlepszego za-
pasnika skora owcy ofiarnej. T¢ forme¢ nagradzania zwycigzcy spotykamy
np. u Buriatéw (DaSeva 1984, s. 141). Autorka podaje, ze zwierzg prze-
znaczano na ofiarg dla ducha-gospodarza dawnych i nowych siedzib buria-
ckich. Do wniosku o prawdopodobnych zwigzkach zawodow z ofiarg pro-
wadzi tez, moim zdaniem, wzmianka zamieszczona przez P.J. Piaseckiego.
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Wspomina on o popularnych w Chinach walkach $wierszczy, informujac
zarazem, ze $wierszcze trzymano w szklanych wazach, ktore staly na stole
razem z miseczkami ofiarnymi (Piaseckij 1880, s. 197).

By¢ moze z ceremonii ofiarnej wywodzi si¢ rowniez zwyczaj smarowania
cial oliwa przez zapasnikow, wystgpujacy np. u ludow tureckich (pisze o nim
m.in. Tatarzynska 1975, s. 75-77). Nasuwa si¢ tu takze przypuszczenie, ze
wspomniane zachowanie bylo symbolicznym zamiennikiem ludzkiej ofiary
(por. informacje o ofiarnym znaczeniu oliwy, ktéra uwazano m.in. za po-
karm boéstw; Eliade 1988, s. 123, 130). Symbolicznym zamiennikiem ofiary
mogla by¢ takze — jak sadz¢ — demonstracja okreslonych obiektow, ,,poka-
zywanie” ich bogom, duchom opiekunczym i in. U Czukczow np., podczas
Swieta skiadania ofiar morzu, przypadajacego na koniec lata lub poczatek
jesieni, najlepszy mysliwy w rodzinie stawal na brzegu morza w towarzystwie
kobiety i ,,pokazywal” mu swoja bron, proszac o bezpieczne lowy. Kobieta
natomiast skladala morzu w ofierze zywnos¢ (Narody Sibiri 1956, s. 919).
U Mongotow za$ — jak wynika z moich badan — jednym z celow organizacji
owoo tachich byla che¢ demonstracji bogactwa pasterzy: szybkonogich
koni, doskonalej broni i celnych tucznikoéw oraz silnych zapasnikéw. W tym
samym celu urzadzano zawody. Takze z informacji podanych przez
W.W. Rockhilla wynika, ze u ludu Horba (Tybet) organizowano wyscigi,
aby ,,pokazaC swe konie i siebie w najlepszej odziezy, by poscigac si¢ we
dwoje lub troje nie dla zdobycia pieni¢znej nagrody” (Rockhill 1891, s. 161).

Jak podaje Simakow, przed zabiciem kozla, o ktorego ciato walczyli
uczestnicy zawodow, a takze przed przystapieniem do walki, Kirgizi czytali
modlitwe bata — blogoslawienstwo z pierwsze] sury (rozdzialu) Koranu.
Modlitwe t¢ czytano takze przed pojedynkiem na piki oraz wyscigami koni, co
— zdaniem Simakowa — wskazuje na wyjatkowe znaczenie tych zawodow.
Wierzono tez, ze duchy przodkdédw pomagaja zwycigzcom. Autor twierdzi
rowniez, ze czytanie modlitwy przed zabiciem kozla pozwala przyréwnac
usmiercenie zwierzgcia do ofiary. Czytanie bata przed walka wskazuje nato-
miast na to, ze wspolzawodnictwa byly zachowaniem milym bogu i mialy
wazne znaczenie rytualne (Simakov 1984, s. 145-146). Wedlug mnie, takze
czytanie modlitwy przed walka nie wyklucza zwiazku wspdizawodnictw
z ofiarg. Simakow podaje ponadto, ze urzadzanie zawodow, w czasie ktérych
rozrywano tuszg¢ kozta miato wplywaé na pomyslnosc ich uczestnikow. Mogla
si¢ jej tez spodziewaé osoba, ktora podarowala kozla organizatorom zawodow
(byli to najczeéciej miodzi mezczyzni). Dar ten uwazano za formg podzigko-
wania najwyzszym silom za okazana przez nie przychylnosé (np. w zwiazku
z narodzinami dziecka), albo za ofiar¢ blagalng w przypadku nieszczedcia,
choroby itp. (Simakov 1984, s. 147-148). Niezaleznie od podanej tu informacii,
o zwigzku ,,walk o kozla” z ofiara mozna tez — moim zdaniem — hipotetycznie
wnioskowaé na podstawie wzmianek o niektérych zachowaniach poprze-
dzajacych organizacje zawodow. Wymienilabym tu przede wszystkim wyrzuca-
nie ciala zwierzgcia w powietrze oraz odcinanie mu glowy i dolnych czgéci nog.
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Przypuszczalnie tez uczestnicy zawodow nosili $lady krwi zwierzgcej na
ciele i ubraniach. Wiadomo takze, ze zdarzaly si¢ przypadki zranienia,
a nawet $mierci, zawodnikoéw i koni. Mozna to oczywiscie uzna¢ za natu-
ralny efekt walki. Niewykluczone jednak, ze — podobnie jak w przypadku
wielu innych zachowan, o ktorych byla juz mowa — chodzito tu o demon-
stracj¢ krwi, co z kolei mialo zwiazek z jej funkcja magiczno-symboliczna
i bylo substytutem ofiary.

Istotny wydaje mi si¢ rowniez fakt organizacji ,,walk o kozla” m.in.
w kontekscie uroczystosci, ktorych zasadniczym celem bylo zlozenie ofiary
ze zwierzat. Przykladem takiej uroczystoSci jest $wigto zwane Kurban (Qur-
ban) bajram. 1 w tym przypadku migso zwierzat ofiarnych dzielono migdzy
uczestnikéw ceremonii (Narody Srednej Azii i Kazachstana 1958, s. 627).
Zawody organizowano takze w innych sytuacjach obrzgdowych: podczas
wesela, z okazji narodzin syna lub cérki (u rodzicow, ktorzy dotychczas nie
mieli dzieci), podczas ceremonii upamigtniajgcej pierwsze kroki dziecka,
w zwigzku z obchodzami muzulmanskich $wigt zwanych orezo (uraz) ajt
i Kurman (Qurban) ajt i in. U poludniowych Kirgizéw walka o kozla byla
rowniez elementem uroczystosci wypominkowych (na polnocy uwazano to
natomiast za dzialanie lekkomyslne (Simakov 1984, s. 86; autor nie wyjasnia
jednak przyczyn takiej oceny).

Znakomite, moim zdaniem, materialy wskazujace na ofiarne znaczenie
zawodow przytacza Karmyszewa. Informacje te dotycza gry w pitkg. Podczas
badan, jakie autorka ta przeprowadzila w 1983 r. na terenie kotliny Fergan-
skiej, jeden z mieszkancow wioski Socha poinformowatl ja, ze w latach czter-
dziestych naszego stulecia doroéli wyrazali niezadowolenie, gdy dzieci graly
w pitke (wyrywajac ja sobie albo uderzajac kijem). Wierzyli bowiem, ze dzieci
graja ludzka glowa. Podobne informacje badaczka zanotowala w dorzeczu
dolnego biegu Szirabad-darii, gdzie niektorzy starcy (rowniez w latach czter-
dziestych) niechetnie patrzyli na gre w pitke. Mialo to zwiazek z legenda, ktéra
glosila, ze niewierni wzieli do niewoli przyjaciela Alego (wierzac, ze to sam Ali)
i zabili go, a nastgpnie walczyli o jego glowe, kopiac ja nogami jak football.
Zdaniem Karmyszewej, korzenie tych wierzen, a takze zawodow, tkwig w rytu-
alach zwiazanych z kultem umierajacego i odradzajacego si¢ bostwa roslinnos-
ci, przyrody, i — co za tym idzie - z rozpowszechnionym w Azji Centralne]
kultem Slonca!l. Badaczka nie laczy natomiast wspomnianych wierzen z ofiar-
na funkcja gry w pitkg, mimo ze — jak si¢ wydaje — cytowane przez nia
materialy wyraznie wskazuja na tego typu zwiazki (Karmyseva 1987, s. 240).

O zwigzkach mig¢dzy gra w pilke a ofiarg mozna mowié takze na pod-
stawie materialow dotyczacych innych rejonow Azji, np. Japonii. Otéz, jak
podaja H. Bauer i S. Carlquist, podczas $wigta tamaseseri, ktore odbywato
si¢ 3 stycznia w prefekturze Fukuoka, mnich w ceremonialnym stroju ciskat

11 Por. tez informacje o grze w piice jako symbolicznej walce dwéch fratrii o glob stoneczny
w przetomowych momentach roku podane przez R. Caillois (1973, s. 366).
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drewniang kulg¢ do morza, po czym dwie druzyny zlozone z 0s6b w miodym
wieku walczyly o nia. Zwycigzca ofiarowywal pitke bostwu, ktorego posag
znajdowal si¢ w §wiatyni Hakozaki (Bauer, Carlquist 1964, s. 116). W tym
przypadku mozna mowié réwniez o zwiazku mi¢dzy ofiara i wspdlzawodni-
ctwami na podstawie tozsamos$ci obiektu, ktory wystgpowal w tym samym
kontekscie zarowno podczas ceremonii ofiarnej, jak i zawodow.

Innym S$wiadectwem takiej tozsamosci sa ofiary i wspotzawodnictwa,
w ktorych zostaje uzyta okreslona kos¢ zwierzgca. Szereg przykladow wskazu-
jacych na tego typu zwiazki przytacza W.W. Szachanowa (dotycza one przede
wszystkim ludow mongolskich i tureckich). Badaczka informuje m.in. o wysci-
gach z baranim mostkiem, organizowanych przez Mongolow i Kazachow
podczas wesela. Taka sama ko$¢ skladano w ofierze ogniowi. Na ofiarg
przeznaczano tez np. glowg i inne waloryzowane dodatnio kosci zwierzat
domowych. U Kirgizéw, Kazachow, Altajczykéw, Buriatow i in. popularne
byly zawody, podczas ktérych znajdujacy si¢ w jurcie mezczyzna wyrzucal
przez otwor dymnikowy kosci (kregi szyjne, golenie lub zebra) zabitego na
uczte barana. Osoby znajdujace si¢ na zewnatrz jurty staraty si¢ zlapac
wyrzucona kos$¢. Pozadane bylo zwyci¢stwo mezezyzny nalezacego do rodu
pana miodego. Uwazano je bowiem za dobry znak. U Kirgizéw np. pan mlody
wyrzucal przez dymnik kre¢gi szyjne barana zawinigte w bialy material; czynit
to, ,,by dym wychodzil bez przeszkdd, jak bez przeszkod wyleciala ta kosé”.
Na zakonczenie owego rytualu dzielono migso znajdujace si¢ na kosci migdzy
uczestnikow zawodow (Sachanova 1989, s. 183). Jak juz zaznaczytam, podobne
zachowania polegajace na dzieleniu migsa pomigdzy uczestnikow obrz¢du sa
takze charakterystyczne dla ceremonii ofiarnych. Buriaci podczas obrzedu
poswigcenia nowej jurty wyrzucali przez dymnik kawalki gotowanego migsa.
Jeden ze starcow obchodzit w tym czasie jurtg i dotykal gornej czgsci jej Scian
zwierzeca koscia biodrowsa, Spiewajac hymny, by przywolaé szczescie i zapew-
ni¢ je mlodym, po czym zatykal kos§¢ przy drzwiach (tamze, s. 176-18R8).

Wspomniane tu zwyczaje sa — zdaniem Szachanowej — zwiazane z ob-
rzgdami poswigcania i skladania zwierzat domowych w ofierze (tamze,
s. 183). Badaczka nie wyjasnia jednak szczegélowo, na czym polega 6w
zwiazek migdzy ofiara a zawodami, w ktorych uzywano kosci zwierzat
ofiarnych (czy ma on charakter strukturalny, czy tez mozna mowié np.
o zwiazkach o charakterze ewolucyjnym). Podaje natomiast wazne, moim
zdaniem, dla wyjadnienia znaczenia zawodow informacje, iz mostek i glowa
zwierzecia uwazane byly za siedlisko si witalnych2. Mostek wystgpowal tez

12 Patrz tez np. informacje K. Chabros o znaczeniu spalania ofiarnych czesci zwierzat,
dzigki ktéremu zostaja one odestane do zrodet energii. Zostaje jednocze$nie przywrocona
generalna rownowaga energetyczna (Chabros 1992, s. 54). Wiadomo réwniez np., ze w staro-
zytnych Indiach gtowa konska uwazana byla za reprezentacj¢ wiedzy, mocy sakralnej i energii
duchowej (Stutley 1977, s. 24). Wspdlczesni Mongolowie natomiast — jak wynika z moich
badan — asocjuja glowe konska z zamozinosciag. Wierza oni np., ze cztowiek, ktory znajdzie
stara konska czaszke stanie si¢ bogaczem.
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jako symbol me¢zZzczyzny, pana mlodego (tamze, s. 182). Mozna wigc, jak
sadze, hipotetycznie zalozyC, ze celem wyScigow z mostkiem, a takze zawo-
dow, w ktérych zadanie uczestnika polegalo na zlapaniu baraniej glowy
wyrzucanej przez okienno-dymnikowy otwor jurty, bylo pobudzenie,
uaktywnienie, owych zyciodajnych sil oraz przekazywanie ich czlonkom
okreslonej spolecznosci. Znaczenie symboliczno-magiczne mogly mieé tez
zawody, ktorych uczestnicy postugiwali si¢ innymi kosCmi zwierzat (kregi
szyjne, golenie, zebra). Kazda ko$¢ zwierz¢ca ma bowiem najczesciej okre-
§lone znaczenie i symbolike!3.

ZWYCIEZCA ZAWODOW — MEDIATOREM.
SYMBOLICZNO-MAGICZNE ZNACZENIE POZYWIENIA

Na szczegblny rodzaj zaleznosci migdzy wspolzawodnictwami i ofiarg
wskazuje informacja podana przez S.G. Leskowa. Wynika z nigj bowiem, ze
w starozytnych Chinach do skiladania ofiar dopuszczani byli tylko najlepsi
hicznicy. Ofiary przeznaczano m.in. dla bdstwa opiekujacego si¢ konmi,
proszac je o ochrone rydwanéw i pomnozenie tabunéw koni. Sprawdzian
umiejetnosci strzeleckich (oraz — powozenia rydwanami) odbywat si¢ pod-
czas polowan o znaczeniu sakralnym. Upolowane zwierz¢ta (jelenie, lanie
i in.) skladano nast¢pnie w ofierze béostwom (Leskova 1974, s. 15-16). Jak
widaé, rywalizacja mig¢dzy lucznikami byla w tym przypadku sposobem
wylonienia osob, ktorym przyznawano prawo zlozenia ofiary. Osoby te
reprezentowaly okreslona spolecznosé, pelnigc zarazem rol¢ mediatora mig-
dzy nia, a adresatem, dla ktorego przeznaczona byla ofiara.

W Mongolii np. luki i strzaly, uwazane tu za esencj¢ madrosci i bron
stuzaca do walki ze ztymi ducharmi, byly skladane w ofierze na owoo (Baw-
den 1958, s. 37). Podczas swoich badan na terenie Mongolii natomiast nie
znalazlam dowodoéw, ktére §wiadczylyby o tym, by najlepsi tucznicy mieli
przywilej skladania ofiar, jak to mialo miejsce w Chinach. Zgromadzone
przeze mnie informacja wskazywaly, ze strzelanie z tuku w sytuacjach obrzg-
dowych bylo tu przede wszystkim elementem magii, shuzylo walce ze zlem,
a w konsekwencji — rozwojowi Natury, zapewnieniu ludziom dostatku,
szczgScia (szerzej na ten temat patrz: Kabzinska-Stawarz 1991a, s. 102-110).
Na pewne podobienstwo do zwyczaju, o ktorym pisze Leskowa, a Scislej
— na zwiazek migdzy zwycigstwem w zawodach a skladaniem ofiar, wskazuja
— jak sadze — pewne zachowania zapa$nikéw mongolskich. Jak juz wspom-
nialam w II czgéci artykulu, Mongolowie nagradzali najlepszych zapasnik 6w
garSciami suszonego sera. Zawodnik zjadal nieco pozywienia, pozostalg
czg$¢ pokarmu za$ rozrzucal w réznych kierunkach. W ten sposob, jak

13 Por. tez informacje o znaczeniuv gier w astragale i inne kosci zwierzgce w kulturze
mongolskiej (Kabzinska-Stawarz 1991).
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wynikalo z wyjasniefh moich informatoréw, dzielil sic on swym zwyciestwem
z Natura i widzami. Ofiarowywal zarazem jedzenie Naturze wierzac, ze odda
mu ona czg$é swoich sit. Zachowanie to mialo rowniez uchroni¢ zawodnika
oraz widzow od nieszczg$¢ w przyszlosci i zagwarantowaé im obfito§é
zywnosci. Wspomniany tu zwyczaj praktykowany byl jeszcze w pierwszej
polowie naszego wieku. Przypomina on w jakim$ stopniu znane z wielu
kultur ceremonie karmienia bostw, duchéw itp. personifikacji Natury, towa-
rzyszace np. obrz¢gdom ofiarnym.

O wymianie artykulow spozywczych pomi¢dzy zwycigzca zawodow i innymi
osobami oraz Naturg czytamy rowniez w zrédtach dotyczacych Buriatow. Jak
podaje M.N. Changalow, najlepszy z zapasnikow buriackich otrzymywat czarke
alkoholu od czlonkow swego rodu, a nastepnie dzielil si¢ tym napojem
z duchami opiekunczymi, pryskajac nim w rozne strony w ofiarnym gescie.
Z kolei zawodnik czestowat alkoholem jednego ze starcow, nalezacego do tego
samego rodu. Podobnie na zakonczenie wyscigow wlasciciel najszybszego konia
kropil kumysem glowg i kark zwierzgcia, po czym wypijal nieco plynu
z naczynia i oddawal je starcowi (Changalov 1958, s. 279, 520). Interesujacy
przyklad podzialu pozywienia migdzy uczestnikami zawodéw spotykamy
u Kirgizéw. Jak pisze G.N. Simakow, po zawodach zwanych ,,rozrywaniem
kozla” migso zwierzgcia gotowano (niezaleznie od tego, jak bardzo bylo ono
brudne i poszarpane), a nast¢pnie czgstowano nim wszystkich obecnych. Kirgizi
wierzyli, ze im liczniejszy bedzie udzial poszczegolnych osob w spozywaniu
migsa kozlego, tym wigkszej mozna si¢ bgdzie spodziewaé pomyS$lnosci dla
wszystkich. Jesli podczas walki tusza kozla zostala rozerwana na kawalki, to
wowczas kazdy z zawodnikow zabieral zdobyta przez siebie cze$é i zawoazil
do swego ailu. Tam musial ugotowac ja, a nastepnie ugosci¢ mieszkancow ailu
oraz najblizszych sasiadow. Ponadto, me¢zczyzna, ktory zabil kozla przed
zawodami zabieral do swej jurty glowg zwierzgcia i dolne czesci jego nog,
a nast¢pnie gotowal je i dzielil si¢ migsem z bliskimi (Simakov 1984, s. 147).
Zdaniem Simakowa, wspomniane zachowania mogg by¢ przezytkiem ceremo-
nii, ktorej czedcig bylo spozywanie migsa zwierzecia totemowego. Jest rOwniez
mozliwe, ze ,,wywodz3 si¢ one z innego obrzedu religijno-magicznego (tamze).
Moim zdaniem natomiast, dzielenie i spozywanie miesa kozla, o ktorego
walczono podczas zawodow, moze wskazywaé na ofiarne znaczenie ,,walk
o kozla”. O zwiazkach zawodow z ofiarg informuje zreszta sam autor w dalszej
czesci ksiazki (bedzie o tym jeszcze mowa w artykule).

Zaréwno w przypadkach wspoélzawodnictw, jak i ofiary mozna mowié
o roli wspolnie spozywanego pozywienia jako lacznika scalajacego wszyst-
kich uczestnikéw obrzedu: ludzi oraz béstwa, duchy, Nature i in.14. Zacho-

14 Interesujace sa tez, moim zdaniem, uwagi lonowej o roli ofiar sktadanych przez K orean-
czykow z przeznaczeniem dla meskich i kobiecych duchdw/sit Ziemi. Jak pisze ta badaczka,
zjednoczenie tych duchéow/sit dzieki ofierze sprzyjalo plodnosci gleby i harmonii w Naturze
oraz w calej spotecznosci (Ionowa 1989, s. 202).
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wanie to mozna tez interpretowaé jako — charakterystyczny dla sytuacji
przejécia — symboliczny powrét do poczatku, do stanu jedni. Wywodzi si¢
ono, by¢ moze, z czgsto spotykanych u ludow Azji praktyk polegajacych na
dzieleniu zywnosci, zdobyczy mysliwskiej i in. migdzy czlonkéw wspdlnie
gospodarujacej grupy rodowej, a nastgpnie — rodzinnej (szerzej patrz np.:
Ilminskij 1861; Potapov 1951, s. 174 i in.) Na rol¢ pozywienia w tworzeniu
wspolnoty i znoszeniu granic spolecznych wskazuja wyraznie informacje
uzyskane przez W. Sieroszewskiego u Jakutow. Wynika z nich np., ze uczest-
nicy uczty weselnej, reprezentujgcy stron¢ narzeczonego i narzeczonej, wy-
mieniali migdzy soba alkohol i kawalki migsa, mowigc przy tym: ,,Jak wy
wodka, tak my dzielimy si¢ migsem i kosémi bydlat, na znak przyjazni
i pokrewienstwa (Sieroszewski 1935, t. 12, cz. 2, s. 34). Wspdlne spozywanie
migsa bylo tez dla Jakutow ,,symbolem zgody, uczu¢ przyjaznych, przylacze-
nia do rodu” (tamze, s. 35). Sieroszewski wyjasnia nastgpnie, Zze podobnym
symbolem ,,ale wyzszego rzedu”, jest wspélne picie kymysu. Swieta kymysu,
»ysyechy”, | .sa wladciwie uroczysto§cia wznowienia i zaznaczenia przyjaz-
nych zwiazkow rodowych” (tamze).

O roli napojow w tworzeniu wspolnoty i zachowaniu wspomnianych
tu tradycji mozna mowié takze w odniesieniu do wspolczesnosci i czasow
stosunkowo niezbyt odleglych. W 1948 r. np. L.P. Potapow zanotowal, ze
pewne koczujace razem grupy kirgiskie produkowaly wspdlnie kumys. Przy-
gotowywano go w jurcie, do ktorej kazdy przynosil kobyle mleko. Gdy
kumys byl gotow — zwolywano wszystkich do jurty i wspoélnie go pito.
Kazdy tez mogl przyjs¢ do jurty w ciggu dnia i napié si¢ kumysu do woli
(Potapov 1951, s. 174). Z podobnymi zachowaniami mozna si¢ dzi§ takze
spotka¢ w Mongolii. Pasterze mongolscy podejmuja réwniez podroéznych
herbata lub kumysem, co jest nie tylko dowodem goscinnosci, lecz takze
(nieuswiadamianym najczgsciej) znakiem wspolnoty, do ktorej czasowo wia-
czony zostaje przybysz.

MAGIA, OFIARA I WSPOLZAWODNICTWA

W 1II czgéci artykulu wskazatam m.in., ze — podobnie jak inne zachowa-
nia nalezace do sfery magii — wspolzawodnictwa sg sposobem oddzialywania
czlowicka na okreslone sily dla osiagniecia pozadanych celow. Przytoczylam
rowniez szereg przykladéw wierzen w bezposredni zwiazek migdzy organi-
zacja wspoizawodnictw a pomy$lnoscia grupy. Zasadniczym celem wspol-
zawodnictw, ktére urzadzano najczg¢éciej w przelomowych momentach cyklu
rocznego oraz w sytuacjach granicznych w zyciu jednostek i ich rodzin, byla
stymulacja tworczych mocy Natury, jej zyciodajnych sil, a jednoczesnie
zniszczenie zla zagrazajacego czlowiekowi | przejawiajacego si¢ w postaci
chorob, suszy, strat materialnych, bezplodnosci itp. Zniszczenie zla stano-
wilo podstawowy warunek pomyslnosci, ktorej znakiem byl np. urodzaj
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roslin, obfitos¢ zwierzat hodowlanych i zwierzyny lownej, i in. Zasadnicze
znaczenie dla osiagnigcia owych celow miala sama walka przybierajaca rézne
formy. Bardzo wazny byl rowniez udzial zwierzat w zawodach (koni, wielbla-
dow, barandw i in.). Wystgpowaly one w roli mediatora, a takze symbolizowa-
ly ptodnosé, sitg i in. O znaczeniu obrzgdowych wspolzawodnictw decydowaly
tez okreslone zachowania: strzelanie z luku, rzucanie kamieniami lub/i oszcze-
pem, wyScigi, na$ladowanie zwierzat, imitowanie stosunkéw seksualnych,
$miech, rézne rodzaje ruchu, dzwigkow, i in. Jak wiadomo, jednym ze
srodkow, za pomoca ktorych czlowiek probuje oddzialywaé na moce, decydu-
jace w jakims$ stopniu o jego egzystencji i osiagaé pozadane cele, jest takze
ofiara. Przyczynia si¢ ona np. do magiczno-symbolicznej kreacji i re-kreacji
$wiata, sit witalnych Natury oraz czasu, ktory — jak to okreélit Pannikar
—,,rodzi si¢ wraz z ofiara” (Pannikar 1988, s. 112; por. tez uwagi M. Eliadego
o znaczeniu ofiary regeneracyjnej, jako ,,rytualnym powtdrzeniu aktu stworze-
nia”; jego zdaniem, ofiara zostala stworzona, ,,aby kosmos mogt si¢ przejawiac
i aby ludzie mogli si¢ rozmnaza¢”; Eliade 1993, s. 182, 332). Jak juz pisalam
w I czgsci artykulu, powrot do poczatku, a takze do czasdéw mocarnych,
tworczych przodkow byl takze symbolizowany za pomoca réznych srodkow
przez uczestnikow wspolzawodnictw. Celem tych zachowan byla rowniez
re-kreacja, regeneracja Natury, kosmosu itp.

Jak podaje A. Basham, w Indiach okresu wedyjskiego sktadano ofiary, aby
zapewni¢ sobie liczne potomstwo, dlugie zycie, obfitos¢ bydla, zwycigstwo
w walce itp. (Basham 1973, s. 292-293). Wedlug M. Eliadego, od czasow
wedyjskich, ,,ofiara jest zrodlem zycia i duszy wszystkich bogow i wszystkich
istot. To dzieki niej bogowie stajg si¢ nieSmiertelni, zyja z daréw ziemi,
jak ludzie zyja z darow Nieba” (Eliade 1984, s. 124). Wedhug J. Huizingi zas,
,caly staroindyjski obrzadek ofiarny Wedow polega na idei, ze czynnosc
kultowa — czy bgdzie ona ofiarg, zawodami czy przedstawieniem — przez to, ze
w rytuale ukazane, oddane lub odwzorowane zostaje pewne pozadane kosmicz-
ne wydarzenie, zmusza bogdéw do tego, zeby dopusci¢ owo wydarzenie
w rzeczywistosci” (Huizinga 1985, s. 31; badacz ten — jak widaé — zwraca
rowniez uwagg na podobienstwo funkcji wspolzawodnictw i ofiary).

R. Girard natomiast okreslil ofiar¢ terminem ,,interwencji korekcyjnej”
(Girard 1987, s. 298). Owo regulujace dzialanie ofiary jest niezbgdne przede
wszystkim w sytuacji zachwiania réwnowagi w przelomowych momentach
zycia czlowieka i Natury. O ,,interwencji korekcyjnej”” mozna rowniez — mo-
im zdaniem — mowi¢ w odniesieniu do wspolzawodnictw. Ludowe wierzenia
przypisuja im bowiem wazna rol¢ w przywracaniu rownowagi, zaro6wno
w wymiarze spolecznym, jak i kosmicznym. Spektakularnym przykladem
udzials wspdlzawodnictw w przywracaniu i zachowaniu homeostazy sa za-
wody lucznicze. Ich celem jest bowiem m.in. walka ze zlem, zapobieganie
nieszczgsciom (chorobom, suszy itp.) a w konsekwencji — otwarcie drogi dla
dobra, szczescia. Podobne zadanie stawiali sobie lucznicy — bohaterowie
popularnych w Azji mitdéw, ktorzy ratowali Ziemi¢ przed kosmiczna kata-
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strofa i ludzkos§¢ — przed zaglada (na t¢ funkcj¢ lucznictwa zwracalam juz
uwage w I czgSci artykulu).

Zamaskowaniu strat i przywroceniu rownowagi spolecznej stuzyla takze
organizacja wypominkow i zwigzanych z nimi zawodow. Do takich wnioskéw
prowadza np. informacje dotyczace organizacji wyscigdw koni podczas obrzedu
pogrzebowego u Chewsuréw. Jak podaje Elaszwili, celem zawodow byla
demonstracja dobrej kondycji rodziny. Wprawdzie rodzina ta ,,poniosla strate,
jednakze jest w stanie zy¢ godnie, nie traci sil i nie upada ekonomicznie, moze
walczy¢ z wrogiem i pozostaje zyczliwa dla przyjaciol” 'S, Nalezy rowniez dodac,
ze niedopelnienie obowiazku organizacji wyscigow po $mierci domownika
narazalo jego krewnych na pogarde. Uwazano wrgcz, ze nie zorganizowali oni
ceremonii pogrzebowej (Elasvili 1968, s. 105). Innego zdania odnoénie do celu
wypominkow jest A.P. Tokariew. Twierdzi on, ze wystgpujace podczas tych
obrzedow ofiary, zawody i zachowania polegajace na niszczeniu tego, co cenne
byly, podobnie jak zadawanie sobie bolu i ran, sposobem wyrazenia zalu po
stracie czlonka rodziny lub rodu (Tokarev 1964, s. 176-181).

Organizacja wypominkow pociagala najczesciej za sobg bardzo wysokie
koszty. Znaczna czg$¢ majatku przeznaczano m.in. na uczty, ofiary, prezenty
dla uczestnikow uroczystosci i nagrody dla zwycigzcow zawoddw. Z informacji
podanych przez niektorych badaczy wynika jednak, ze wydatki towarzyszace
pogrzebom i wypominkom mialy réwniez inne cele. Turkmeni np. wierzyli, ze
to, co odda si¢ w dniu $mierci przyjdzie do zmarlego na ,tamten §wiat”, stad
— duze naklady na ceremonie ku czci zmarlych, urzadzane w 1, 3, 71 40 dniu po
czyjejé $mierci (Obezberdyev 1962, s. 164). Ofiary, zawody i inne zachowania
wystgpujace w kontekscie wypominkow mialy wigc stuzy¢ symbolicznemu
przemieszczeniu okreslonych dobr z ,tego $wiata” do krainy zmarlych.
Organizatorzy wypominkow pragneli tez wprawi¢ ducha zmartego w dobry
nastroj, zapewni¢ sobie jego przychylnos¢ (por. Dzumagulov 1959, s. 89).
Zapewnienie pomyslnosci duchom zmarlych na ,,tamtym $wiecie” bylo zarazem
gwarancja spokoju dla pozostalych przy zyciu cztonkoéw okreslonej grupy.
Moim zdaniem, organizacja zawodow i innych zachowan na zakonczenie
obrzgdoéw pogrzebowych lub podczas kolejnych wypominkow moze byé
réwniez interpretowana jako sposob przekazywania okreslonego komunikatu,
symbol sytuacji granicznej, a zarazem znak zycia grupy, jej sily.

15 Przytoczg tu dla poréwnania fragment z Ksiggi ,,Madros¢ Syracha” (Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu), gdzie zaleca si¢ ograniczenie smutku po $mierci czlonka rodziny
do koniecznego minimum, by zachowac sily niezb¢dne dla zycia: ,,Placz gorzko i z przejgciem
uderzaj si¢ w piersi,/ zarzadz zalob¢ odpowiednio do jego (zmarlego — I.K-S) godnosci,/dziert
jeden lub dwa, dla uniknigcia potwarzy,/ potem juz daj sie pocieszy¢ w smutkul/Ze smutku
bowiem $mieré nastg¢puje:/smutek serca lamie sil¢./Tylko do chwili pogrzebu niechaj trwa
smutek/bo zycie udrgczone — przeklenstwem dla serca, /Nie oddawaj smutkowi swego serca,/
odsun go, pomnac na swoj koniec./Nie zapominaj, ze nie ma on powrotu,/tamtemu nie
pomozesz, a sobie zaszkodzisz.” (Syr 38, 17, 21). Ksi¢ga ta powstala na poczatku II w. p.n.e.
w Jerozolimie i wywodzi si¢ ze starotestamentowej tradycji judaistyczne;j.



128 IWONA KABZINSKA-STAWARZ

Na symboliczny zwiazek ofiar z sytuacja graniczng zwracal m.in. uwagg
E. Leach. Wedlug niego, ofiary sa ,,wskaznikami granic spolecznego czasu”,
»ofiarowanie [za$] jawi si¢ jako akt magiczny, przenoszacy ciag dzialan do
nast¢gpnego stadium” (Leach, Greimas 1989, s. 86). Takie samo znaczenie
maja, moim zdaniem, wspoizawodnictwa organizowane w kontekécie ob-
rzed6w przejécia i w innych sytuacjach granicznych (o symbolicznym udziale
zawodow w wyznaczaniu, przekraczaniu i niwelowaniu granic czasowych,
spolecznych, przestrzennych i in. pisalam szerzej w I czesci artykulu). Zawo-
dy, wystepujace najczgéciej w koficowej lub (rzadziej) w poczatkowej fazie
obrzedu, oddzielaja przy tym zachowania nalezace do czasu zwyklego od
zachowan przynaleznych porzadkowi dzialan i czasowi sakralnemu. Wspoél-
zawodnictwa moga tez sytuowaé si¢ pomigdzy roznymi etapami obrzedu.
(Ma to miejsce przede wszystkim podczas wesela). Stanowia one czgs$é ob-
rzedu i s3 kolejnymi progami, ktorych przejScie moze decydowaé o zawarciu
malzenstwa lub sankcjonuje zwigzek matzenski, stajac si¢ forma sakramentu
(znaczeniu wspolzawodnictw weselnych poswigcilam rowniez obszerniejsze
fragmenty opublikowanych wczesniej czgsci tekstu).

Jak wida¢, wspolzawodnictwa i ofiara maja podobne cele. Przypisywany
im udzial w kreowaniu nowego porzadku i modelowaniu rzeczywistosci
zgodnie z oczekiwaniami czlowieka pozwala zarazem traktowaé je jako
rodzaj zabiegdw magicznych. Wspolzawodnictwa i ofiara sa wigc elementem
magii. Mozna w nich réwniez widzie¢ dar, majgcy wywolaé rewanz ze strony
okreslonego adresata: duchdéw opiekunczych, bostw i in. Dar ten moze mieé
charakter symboliczny. Jak bowiem zauwaza E. Leach, bogowie nie po-
trzebuja od ludzi prezentow lecz domagaja sie znakdéw podporzadkowania.
Wazny jest przede wszystkim akt ofiarny, bgdacy symbolem dawania ,,jako
pewnego wyrazu stosunkOw wzajemno$ci, a nie wymiany materialnej”
(Leach, Greimas 1989, s. 85). Moim zdaniem jednak, ludowe sposoby inter-
pretacji ofiary/daru wskazuja na to, iz w ceremonii ofiarnej bardzo wazna
jest zasada wymiany dobr (nie tylko materialnych). Skiadajacy ofiarg ocze-
kuja bowiem najczgéciej rewanzu, odpowiedzi na ten dar, przy czym dar
bogow ma przewaznie o wiele wigksza wartos¢ od tego, co jest im w stanie
ofiarowac czlowiek. Ten rodzaj wymiany laczy si¢ natomiast z relacja oparta
na podporzadkowaniu cztowieka nadludzkim sitom.

Ofiary i wspoélzawodnictwa, podobnie jak inne zachowania peligce
funkcje magiczne, moga ponadto uczestniczyé w procesiec komunikacji.
Zdaniem E.S. Nowik np., fakt ten sprawia, ze przeciwstawianie sobie np.
magii ofierze — jak czynia to niektorzy badacze — jest bezcelowe. Powinno sig¢
tu raczej mowi¢ o roéznych fazach i formach komunikacji, odbywajacej si¢
w ramach jednego procesu przekazywania informacji (Nowik 1984, s. 146).
Zdaniem autorki, magia jest procesem semiotycznym. W trakcie zabiegow
magicznych czlowiek — za pomoca calego zespolu znakow — probuje mo-
delowaé pewien program zachowan lub obraz dzialan, kierujac go do
okreslonego adresata, by sprowokowac¢ go do reakcji zgodnych z oczekiwa-
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niami spolecznosci (tamze, s. 122). Nawigzujac m.in. do ustalen M. Maussa,
Nowik przypomina, ze podobne znaczenie ma ofiara (tamze, s. 135-136).

Piszac o elementach jezyka tekstu obrzgdowego, shuzacego komunikacji
miedzy jednostkami i grupami spolecznymi oraz mig¢dzy ludzmi i Natura
(jej personifikacjami) Nowik wymienia takze pewne rodzaje wspolzawod-
nictw (bieg, chod oraz strzelanie z luku). W dalszych wywodach koncentruje
si¢ jednak przede wszystkim na magii i ofierze jako obrzgdowych formach
wielokierunkowej komunikacji, znacznie mniej uwagi poswigcajac wspolza-
wodnictwom.

Magia, ofiara i wspolzawodnictwa sa wigc sposobami przekazywania
komunikatéw, okreslonych programoéw, a zarazem maja ksztaltowaé rzeczy-
wisto§¢ w sposob zgodny z celarni przypisywanymi im przez organizatorow
tych zachowan. Wedlug Nowik, w magii 6w przekaz programu skonstruo-
wany jest tak, by byl korzystny dla nadawcy komunikatu, a w ofierze — jako
korzystny dla jego odbiorcy (s. 144). Jak widaé, istnieja jednak pewne zasa-
dy, ktore usprawiedliwiajg przeciwstawianie magii ofierze, nawet jesli oba
rodzaje zachowan traktujemy jako formy komunikacji, §rodki przekazu
symbolicznych tresci itp.

Badaczka — powolujac si¢ na wyniki prac innych autoréw — podkresla
zarazem, ze istota wickszos$ci ofiar polega na dzieleniu si¢ z adresatem tym, co
posiada czlowiek, przekazaniu rau czg¢sci wlasnej zdobyczy, bogactwa itp.
Mniej istotny za$ jest blagalny, proszalny, aspekt ofiary (tamze, s. 136-137).
Nowik zwraca rowniez uwageg na pewien typ wymiany, jaka dokonuje si¢ np.
na poziomie dwu grup krewniaczych uczestniczacych w obrzg¢dzie weselnym.
Dzigki wspolzawodnictwom, w ktorych zwycigstwo przypada zwykle grupie
reprezentujacej zenigcego si¢ mezczyzng, panna mioda (stanowigca specyficzna
wartos¢ i site jako obiekt walki) przechodzi z wlasnej grupy do grupy meza.
Oprocz wspomnianej wymiany sil/wartosci podczas wesela nast¢puje rowniez
wymiana dobr materialnych (kalym, wiano); (Nowik 1984, s. 186-187).

Na zmiang¢ (przemieszczenie) wlasnosci w efekcie udzialu w grze wskazy-
wal m.in. R. Caillois. Uwaga ta dotyczyla gier hazardowych. Generalnie
jednak, zdaniem tego autora, istotna cechg¢ gry stanowi to, ze ,,nie prowadzi
ona do powstania zadnego bogactwa, zadnego dziela” (Caillois 1973,
s. 300). Z twierdzeniem tym trudno byloby si¢ jednak zgodzi¢ catkowicie, tj.
w odniesieniu do réznego rodzaju wspolzawodnictw. Okazuje si¢ ono nie-
prawdziwe wowczas, gdy odwoiujemy si¢ np. do ludowych interpretacji
zawodow, a zwlaszcza — jesli zwracamy uwagg na ich funkcje magiczne.
W mysl ludowych wierzen bowiem, okreslajacych m.in. cele organizacji
zawodow wystepujacych w sytuacjach granicznych, tego typu zachowania
maja wplyw na ksztaltowania rzeczywistosci zgodnie z oczekiwaniami ich
uczestnikow (podobnie jest w przypadku ceremonii ofiarnych). Decyduja
tez one nierzadko o organizacji nowego porzadku spolecznego (zawarciu
malzenstwa, zajeciu okreslonego stanowiska, rozstrzyganiu sporow). Po-
dobne znaczenie maja takze ofiary.
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Jak juz wielokrotnie wspominalam w tym tekscie, uczestnicy zawodow
dziela si¢ rowniez np. z Naturg i innymi uczestnikami zawodoéw (widzami)
swym zwyciestwem, nagroda, silami. W ten sposéb pragna jednak zarazem
wywolaé okreslong reakcj¢ ze strony nadludzkich mocy, by zapewni¢ pomy-
§lnosé¢ grupie, ktora reprezentuja w zawodach. Jednym z podstawowych
celow zawodow jest rowniez pobudzanie zyciodajnej energii, sit Natury.
Spodziewana konsekwencja tego dzialania ma by¢ przyrost dobr material-
nych, a takze — dlugie zycie, zdrowie, liczne potomstwo itp. Energia uwal-
niana podczas zawodow i demonstrowana na roézne sposoby zaczyna wiec
przejawiaé si¢ jako materia. Jawi si¢ czlowiekowi w postaci réznych form
materialnych. Mozna tu wigc méwi€ o jeszcze jednym typie wymiany, jaka
zachodzi mi¢dzy energia i materia.

Reasumujac, wspolzawodnictwa moga wystgpowac w roli ofiary, pelniac
jednoczesnie funkcje magiczne. Uczestnicza one réwniez w akcie komu-
nikacji migdzy grupa ludzi i Naturg oraz ré6znymi bostwami, duchami itp.
Nalezy przyjaé, ze zachowania zawodnikow i $rodki, za pomoca ktorych
przekazuja oni okre§lone komunikaty sg zrozumiale dla ich odbiorcy. Praw-
dopodobnie w jakiejs czeSci przekaz ten nastgpuje na zasadzie telepatii.
Bardzo wazne s3 jednak w tym przypadku rowniez okreslone zachowania
symboliczne, a takze dzialania majace ulatwi¢ nawiazanie kontaktu z od-
biorcami komunikatow.

Jak wiadomo, w przypadku ceremonii ofiarnych i innych aktéw magicz-
nych, intencje ich wykonawcow przekazywane sg najczg¢sciej za pomoca
okreslonych tekstow slownych, zaklgé, inwokacji oraz rytualnych gestow.
Podczas wspotzawodnictw temu celowi stuzy np. czytanie modlitw, $piewanie
piesni, recytacja wierszy przed walka, jak rowniez gra na instrumentach
muzycznych, taniec, wigzanie grzyw i ogondéw koniom wyscigowym, klaskanie
w dlonie, wypowiadanie zakle¢ i in. S3 to rowniez sposoby zaproszenia
przedstawicieli ,,innego $wiata” do udzialu w zawodach w charakterze widzow,
a zarazem gosci, cieszacych si¢ szczegélnym szacunkiem. O znaczeniu nie-
ktorych z tych zachowan byla juz mowa w poprzednich czgéciach artykutu.

Badacze wspolzawodnictw nie zwracaja najczgsciej uwagi na werbalne
i pozawerbalne sposoby przekazywania okre§lonych tre§ci przez uczestni-
kow wspolzawodnictw, ani na symboliczne znaczenie poszczegdlnych za-
chowan zawodnikoéw. W poszukiwaniu tego typu informacji mozna jednak
czasem — jak sadz¢ — odwolywaé si¢ (z koniecznymi zastrzezeniami) do
wynikow badan nad znaczeniem zachowan, ktore wystgpuja zarowno pod-
czas zawodow, jak i w innych dziedzinach (obszarach) kultury. Wiadomo
np., ze muzyka pelni m.in. rol¢ ,,drogowskazu’’. Podobnie jak teksty poetyc-
kie, stuzy ona takze ustanowieniu kontaktow ze §wiatem mitycznym (na ten
temat patrz np.: Sagalaev, Oktjabr’skaja 1990, s. 180). O roli bgbnow
w ustanawianiu wi¢zi migdzy ludzmi i istotami opiekunczymi, dobrymi du-
chami, podczas obrzgdow pisze tez np. Wdowin (1973, s. 84; informacja
dotyczy Koriakow). W niektorych zrodlach znajdujemy rowniez dane wska-
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zujace bezposrednio na szczegbdlng funkcje muzyki towarzyszacej zawo-
dom. Wystgpuje ona w roli posrednika miedzy Swiatem zywych i zmartych.
Podczas wspomnianego juz wczesniej Swigta todzi o ksztaltach mitycznych
smokow, dzwieki bebnoéw mialy prowadzi¢ duchy zmarlych przodkéw na
miejsce zawodow. Chinczycy wierzyli, ze duchy te przybywaja lodziami
z krainy, w ktorej zachodzi Stonce, by pomoc krewnym i zapewnié im dobre
zbiory ryzu (Aijmer 1964, s. 42, 45-46). Wierzono tez, ze duchy przodkéw,
reprezentowane przez zalogi poszczegolnych lodzi, staczaly ze soba walke.
Przeciwnikami byli tu zZywi i zmarli czlonkowie lineazy powigzanych ze soba
poprzez wymiang kobiet. Celem tej walki byla ochrona wtasnej grupy przed
niekorzystnym dzialaniem ,,obcych’ lineazy na zbiory posadzonego przez
nia ryzu (Aijmer 1964, s. 114 i in.; por. tez informacje o magicznych funk-
c¢jach muzyki podane w II czesci artykulu). Dzwieki instrumentéw muzycz-
nych moga tez informowaé o przebiegu i wynikach walki. Przykladem s3
m.in. zawody polegajace na wyciaganiu kotka wbitego w ziemi¢ za pomoca
piki przez jezdzcow konnych. W 1976 r. takie zawody, noszace nazwe niza
bazi (niza = pika, bazi = gra, zawody) obserwowala w Afganistanie polska
badaczka J. Pstrusinska. Wedlug jej informacji, dzwigki bgbnoéw towarzysza-
cych zawodom wzmagaly sig, gdy zawodnik podjezdzat do palika. Nasilalty
si¢ za$ jeszcze bardziej, gdy osiagnal cel. W tym samym momencie widzo-
wie krzyczeli ,,Ala!”. Jesli jednak jezdziec nie wykonal zadania — muzyka
milkla. Zdaniem wspomnianej badaczki, zawody tego typu stanowily ele-
ment treningu zolnierzy. Bardzo wazna byla tu umiejgtnos¢ blyskawicznego
wybijania palikéw podtrzymujacych namioty zamieszkale przez czlonkéw
atakowanych ludéw. Po wybiciu palika z ziemi namiot skladatl si¢ i przy-
krywal znajdujace si¢ w nim osoby wraz z dobytkiem?S.

Jak podaje M. Tatar, istnieja historyczne zrodla z 1822 r. dotyczace or-
ganizacji swigta ku czci gor przez Mongolow, w ktérych termin ,,Swigta”
znaczy nie tylko ofiary z produktéw spozywczych przeznaczone dla bogow
(Tatar 1976, s. 11, przyp. 44; niestety, autorzy — na ktorych powoluje si¢
badaczka — N. Poppe i D. Banzarow — nie potwierdzaja tego rodzaju zwia-
7zkow jezykowych). Przyklady $wiadczace o tozsamosci poje¢ okreslajacych
zabawe, gre, skakanie, ofiarg, dar, walke, zawarcie malzenstwa, Swigto,
uroczysty taniec ofiarny i in. podaje natomiast J. Huizinga. Egzemplifikacje
te nie dotycza wprawdzie ludow Azji (autor sigga bowiem przede wszystkim
do jezykow germanskich wystgpujacych w Europie zachodniej) warto jednak
o nich wspomnieé, gdyz sygnalizuja zjawisko niezmiernie istotne dla prezen-
towanych tu rozwazan. Wywody autora (oparte rowniez na przykladach
z greki, laciny i jezykow semickich) prowadza ponadto do wniosku o pier-
wotnej nierozerwalnosci pojeé oznaczajacych np. zabawe, walk¢ i polowanie.
Czynno$ciom tym dopiero z czasem nadano w poszczegolnych kulturach
odr¢bne czy wregcz przeciwstawne znaczenia.

16 Informacja ustna badaczki.
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Wspomniane tu zwiazki terminologiczno-semantyczne nie byly przed-
miotem moich badan. Wymagaja one specjalistycznego przygotowania. Nie
sa tez zapewne powszechnel”. Juz jednak te pojedyncze przyklady potwier-
dzaja mozliwos$C istnienia wspolnych korzeni interesujacych nas tutaj za-
chowan, a takze nasuwaja przypuszczenie o podobienstwie ich funkciji.
W prezentowanym tu artykule wskazalam na daleko idaca jedno$¢ zawodow
i ofiary, korzystajac z materialow etno-historycznych. Mozna si¢ spodzie-
waé, ze specjalistyczne badania jezykoznawcze przyniostyby wiele nowych,
interesujacych danych na potwierdzenie zwiazk 6w zasygnalizowanych m.in.
przez cytowanych tu J. Huizingg¢ i M. Tatir. Badania te bylyby rowniez
pomocne w weryfikacji hipotez sformulowanych na podstawie materialow
etno-historycznych.

Niektorzy badacze uwazaja, ze széroko rozumiana gra (w tym takze
wspolzawodnictwa, igrzyska itp.) jest cecha ,,innego §wiata”, a zarazem
alternatywnym dla zycia ludzkiego sposobem istnienia. Cecha $wiata ludzi
jest natomiast praca (Sagalaev, Oktjabr’skaja 1990, s. 120n; na poparcie tej
tezy autorzy przytaczaja szereg przykladow wierzen ludow tureckich z po-
ludniowej Syberii). Ta interesujaca koncepcja, przedstawiona przez Sagala-
jewa i Oktjabrska, z pewnoscia rowniez wymaga dalszych badan, w tym
zgromadzenia materialow reprezentatywnych dla innych ludow Azji. Ko-
nieczna jest takze kontynuacja prac nad zwiazkami wspélzawodnictw z ofia-
ra. Niezbedne jest w tym przypadku przeprowadzenie badan terenowych
wérod mieszkancow réznych obszarow kontynentu azjatyckiego. Jestem
pewna, ze badania te przyniostyby cenne informacje pozwalajace na znaczne
poszerzenie dotychczasowego stanu wiedzy o znaczeniu wspolzawodnictw,
a takze na weryfikacje niektorych wnioskow i-hipotez. Konieczny jest row-
niez dalszy rozwoj badan nad udzialem wspotzawodnictw w procesie komu-
nikowania i §rodkami przekazu informacji, jakimi poshiguja si¢ zawodnicy.

ZAK ONCZENIE

Analizujac zachowania uczestnikow wspolzawodnictw, stanowigcych za-
sadniczy element obrzgdow przejscia, w kolejnych artykulach probowalam
— na wybranych przykladach — okresli¢ role i znaczenie tego typu zachowan
w kulturach ludéw Azji. Tam, gdzie pozwalaly na to dostgpne mi materialy,
wskazywalam na ludowe interpretacje zawodow, pozwalajace m.in. okresli¢

17 Zdaniem J. Pstrusiniskiej np., zwiazki te nie wystepuja w jezykach ludéw afganskich;
inf. ustna. :
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cele wspolzawodnictw wystepujacych w okreslonym kontekscie czasowo-
-sytuacyjnym. W przypadku braku odpowiednich informacji, reprezentu-
jacych kategori¢ ,,emic”, odwolywalam si¢ do ogdlnych prawidlowosci
myslenia symbolicznego wystepujacych w danej kulturze lub majacych
walor uniwersalny.

Skoncentrowalam si¢ przede wszystkim na tych rodzajach wspolzawod-
nictw, ktore nosily charakter masowy i — jak mozna wnioskowaé na
podstawie zrodel — byly bardziej typowe dla kultury poszczegélnych ludow
Azji niz tak rozpowszechnione dzi§ w Europie i USA wschodnie sztuki
walki. Analiza réznych rodzajow zawodow: wyscigow, biegow, skokdw,
zapasOw, lucznictwa, i in., pozwolila na sformulowanie szeregu wnioskow
i hipotez, ukazujacych wiclofunkcyjno$¢ i bogactwo znaczenia wspolzawod-
nictw. Jednoczesnie staralam si¢ wykazac, ze dla ludow Azji XIX — poczatku
XX w. wspolzawodnictwa byly waznym elementem obrzgdowosci rodzinnej,
dorocznej, religijnej, a ich rola wykraczala daleko poza granice zabawy.
Wystarczy chociazby postuzyé si¢ przykladem wspolzawodnictw, od wyniku
ktorych zalezala przyszlo$¢ uczestniczacych w nich osob — zwlaszcza
zawarcie malzenstwa. W tym przypadku wspéolzawodnictwa decydowaly
o nowym porzadku spolecznym, inicjowaly tez nierzadko caly cykl dzialan
obrzgdowych. Ta rola w inicjowaniu wydarzen i tworzeniu nowego porzad-
ku spolecznego powtarza si¢ czgsto w poszczegolnych przypadkach zawo-
dow. Takie znaczenie maja nie tylko zachowania zwiazane z zawarciem
malzenstwa ale tez np. pojedynki majace rozstrzygac¢ spory lub nalezace
do obrzedowosci pogrzebowej. Wyrazny jest przy tym ich zwiazek z kolej-
nymi etapami wylaczania zmarlego ze spolecznoéci zyjacych i wierzeniami
o wedrowce duszy w Swiecie pozagrobowym, kontaktach miedzy ,,tym”
i,,tamtym $wiatem”. Szczeg6lne znaczenie w obrzgdach pogrzebowych maja
wyScigi, biegi i skoki. Pelnia one funkcje mediacyjne a zarazem wystgpuja
w roli symbolicznego $rodka transportu zmarlych do §wiata, w ktorym beda
przebywac po S$mierci, by kontaktowaé si¢ z zywymi tylko w okreSlonym
czasie i sytuacjach, za poSrednictwem wybranych oséb ( w tym — zwycigzcodw
zawodow).

Miejsce wspolzawodnictw w strukturze obrzedow nie jest dzielem przy-
padku lecz wynika m.in. z przypisywanego im znaczenia i funkcji. Wspol-
zawodnictwa wystgpujace w obrzgdowym kontekscie sytuowane sa naj-
czgéciej na granicy sacrum i profanum, Swigta i codziennosci, pracy i zabawy.
Ich uczestnicy, za pomocg odpowiednich $rodkow, symbolizuja 6w stan
przejscia, sytuacje¢ graniczna, a zarazem umozliwiaja wyjscie ze stanu mi-
nionego ku przyszlosci. Rola ta wystgpuje szczegolnie wyraznie w obrzgdach
weselnych, a takze np. w kirgiskim wyscigu wypominkowym, w ktorym
zwycigzca lamie flage zalobna, konczac tym samym okres zaloby i dzialania
ducha zmarlego na ziemi. Zawody sa tez srodkiem magiczno-symbolicznym,
dzigki ktoremu nastgpuje np. wlaczenie dziecka do kolejnej grupy lub pod-
grupy wiekowej, wylaczenie kawalera i panny ze stanu wolnego i wilgczenie
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ich do stanu malzenskiego, odseparowanie zmarlego od S§wiata zyja-
cych i przeprowadzenie jego ducha do krainy zmarlych. T¢ sama funkcje
mediacyjno-porzadkujaca pelniag wspolzawodnictwa wystepujace podczas
obrzedow dorocznych (kalendarzowych, gospodarczych i religijnych).
Wspoélzawodnictwa odgrywaja tez wazna role w symboliczno-magicznym
procesie przej$cia od $mierci do zycia, jego re-kreacji. Zawodnicy postuguja
si¢ przy tym rozmaitymi Srodkami symbolicznymi. Naleza do nich zaréwno
okre$lone zachowania, jak tez ,,rekwizyty’”: chustki, reczniki, pasy, wstazki,
rzemienie a wigc obiekty, ktore — jak si¢ przyjmuje — sa nie tylko znakiem
sytuacji liminalnej lecz takze umozliwiaja konieczna w takiej sytuacji izo-
lacje osd6b bedacych gléwnymi postaciami obrz¢gdu. Podczas wspdiza-
wodnictw czgsto wystepuja czynnosci wigzania wezlow, zaplatania wlosow,
opasywania, a takze opozycyjne wobec nich czynnosci rozwiazywania,
przecinania, rozrywania, rozciagania itp. Uczestnicy zawodow postuguja
si¢ tez innymi $rodkami symbolizujacymi zmiang, przekraczanie granic.
Spektakularnym przykladem sg tu wyscigi konne, biegi, skoki przez ogien,
ling lub kij i in.

Wiele zachowan symbolizuje przejscie od $mierci do zycia, powrot do
poczatku, bedacy warunkiem re-kreacji. Obok zachowan symbolicznych wy-
stepuje jednak niekiedy rzeczywista walka na $mier¢ i Zycie, a przynajmniej
,,do pierwszej krwi”. W takich przypadkach mozna — moim zdaniem — row-
niez mowic, iz zawody wystepuja w roli ofiary dla duchdéw, bogdéw, Natury...
Niektore zachowania (wiazanie wlosow koniom wyScigowym, smarowanie
cial oliwa przez zapasnikéw, nagradzanie zwyci¢zcy skora owcy ofiarnej itp.)
$wiadczg natomiast, jak sadze, o zastgpowaniu ofiar z ludzi lub zwierzat
ofiara symboliczng. O zwiazkach zawodéw z ofiara Swiadcza ponadto:
wspolny tym zachowaniom kontekst czasowo-sytuacyjny oraz potwierdzone
przez zrédla fakty skladania w ofierze zwyciezcow zawodow lub dopusz-
czanie do zlozenia ofiary wylacznie najlepszego zawodnika. Mozna méwié
ponadto o podobienstwie symboliki, funkcji i celow wspolzawodnictw oraz
skladania ofiar. W obydwu przypadkach mamy tez do czynienia z aktem,
dzieki ktéoremu — by uzy¢ tu sformulowania E. Leacha, ,nast¢puje przenie-
sienie ciagu wydarzen do nastgpnego stadium™. Dzieki ofierze i wspolzawod-
nictwom mozliwy jest ponadto przekaz energii pomigdzy uczestnikami ob-
rzgdu, a takze — na réznych poziomach kosmosu. Wierzenia wyjasniajace
cele organizacji poszczegélnych rodzajow zawodoéw nasuwaja takze przy-
puszczenie, ze energia uwalniana podczas zawodow zostaje przeksztalcona
w rozne formy materii.

Zgodnie z ludowymi wierzeniami, re-kreacja zycia poprzedzona jest sym-
bolicznym powrotem do poczatku, do $mierci i okresu plodowego, do stanu
zawieszenia. Stan ten jest symbolizowany takze przez odpowiednie zacho-
wania zawodnikow, np. nasladowanie zwierzat, nago$é. Podzial zawodni-
kow na grupy jest przy tym najczgsciej zgodny z podzialami spoleczno-
-terytorialnymi, te za§ odpowiadaja organizacji przestrzennej $wiata.
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Materialy etnograficzne, a takze folklorystyczne, wskazuja na rolg za-
wodnikéw w przywracaniu i utrzymaniu rownowagi (w wymiarze spolecz-
nym oraz kosmicznym). Szczegélnie pozadane jest przywrocenie rownowagi
po $mierci czlonka rodziny lub np. przywddcy wspolnoty. W takich sytua-
cjach obserwujemy jednoczesnie wzmozona demonstracje znakow zycia: ru-
chu, uczt, pijanstwa, darow a takze ofiar i zawodow. Zachowania te pelnig
jednoczes$nie funkcje magiczne. Sa tez elementem procesu komunikacji.

Wspolzawodnictwa, podobnie jak ofiara i inne dzialania magiczne, staja
si¢ Srodkiem oddzialywania na rzeczywisto$é, warunkuja ptodnos¢ Natury,
bogactwo, niszczac zarazem zlo. Znamienny jest np. fakt, ze bron (tuki,
strzaly, wlocznie, miecze, oszczepy i in.) sluzaca zabijaniu przeciwnika (takze
w znaczeniu symbolicznym) odgrywa zarazem — w mys! ludowych wierzen
— zasadnicza rolg w magii plodnosci, kreacji. Udzial w pobudzaniu zyciodaj-
nych sil Natury, pomnazaniu bogactwa, ma tez wicle innych form zawodow.
Niektére z nich (lucznictwo, rzucanie oszczepem, rozrywanie skory zwierze-
cej) wrecz interpretowane sa jako symboliczny akt zaplodnienia.

Warto ponadto zwrdcié uwageg na powtarzalnosé¢ pewnych watkow w mi-
tach kreacyjnych i zachowaniach zawodnikow. Przykladem moga by¢ czyn-
noéci polegajace na wydobywaniu okreslonych przedmiotéw (np. monet
lub kawalkéw srebra) z dna naczynia napelnionego kumysem, wspinanie si¢
na stup i zjezdzanie po linie, rozcieranie piasku w dloniach, nasladowanie
bykdéw kopiacych ziemi¢, rozcigganie przedmiotdw, podnoszenie kamieni
itp. W ten symboliczny sposob zawodnicy powtarzaja akt kreacji. Walka zas
— jak wynika z mitow — jest nieodlagcznym elementem dziejow $wiata, a kon-
flikty w $wiecie bogow poprzedzaja konflikty w $wiecie czlowieka, staja sig¢
ich prawzorem.

W swojej pracy $wiadomie unikam stosowania terminu ,,sport”, zaste-
pujac go slowem ,,zawody’’ lub ,,wspélzawodnictwa”. Takie postgpowanie
jest wynikiem niezbednego, jak sadze, kompromisu, proby potaczenia roz-
nych sposobow widzenia badanych zachowan: mieszczacego si¢ w tradycji
azjatyckiej, z jednej strony, i charakterystycznego dla wspolczesnego Euro-
pejczyka, z drugiej. Z uwagi na geograficzny zakres pracy i oparcie jej
na materialach dotyczacych kultury ludowej (glownie XIX i pocz. XX w.)
wlasciwsze wydaje mi si¢ uzywanie terminu ,,wspolzawodnictwa”. Sa one
wprawdzie, podobnie jak dzisiejszy sport, zorganizowana, tj. przebiegajaca
wedlug okreslonych regul, forma rywalizacji, jednakze — w odréznieniu od
wspolczesnego sportu — pelnia czesto funkcje magiczna, maja znaczenie
rytualne, sakralne, a ich uczestnicy posluguja si¢ rozmaitymi srodkami sym-
bolicznymi np. dla zaznaczenia sytuacji przejécia.

Podobne zabiegi terminologiczne, majace na celu odrdznienie wspol-
czesnego sportu od zawodow, ktore organizowano w przesziosci, stosowane
sg przez roznych badaczy. Ju. Lukaszin np. czgsto, aczkolwiek nie zawsze
konsekwentnie, uzywa w tym przypadku okre$lenia ,,tradycyjne wspoélza-
wodnictwa™ lub ,,gry ludowe” (Lukashin 1980). A. Galicki z kolei, wprowadza
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rozroznienie migdzy sportem ludowym (tradycyjnym) i wspoiczesnym (,,czy-
stym”). Pisze on o wyScigach konnych, urzadzanych przez Gruzinéw pod-
czas obrzgdow pogrzebowych. Jak nakazywala tradycja, zawody rozgry-
wano w gorach. Ich uczestnicy zjezdzali konno z wysokich partii gor po
zboczach w doliny. Galicki podkresla, ze t¢ form¢ zawodow mozna dzis
jeszcze spotkaC w niektorych czgéciach Gruzji, wystepuje ona jednak poza
kontekstem uroczystosci pogrzebowych i ma czysto sportowe znaczenie
(Galitsky 1980, s. 100). Przekonujacym argumentem, przemawiajgcym za
koniecznoscia i zasadnoscia stosowania terminu ,,sport” w ograniczonym
zakresie s, moim zdaniem, uwagi G. Aijmera odnos$nie do ceremonii (§wigta)
lodzi-smokow. Te znane od wiekow zawody organizowane sa rowniez obecnie
w niektorych prowincjach Chin, jednakze w formie znacznie uproszczonej
i zubozonej w stosunku do wzoréw potwierdzonych przez zrodla historyczne.
Jak slusznie pisze Aijmer, wspolcze$ni badacze okreSlaja najczgsciej wyscigi
lodzi-smokéw jako sport, tymczasem mamy tu do czynienia przede wszystkim
z systemem symboli i zachowan symbolicznych stanowiacych czgs$¢ tradycyjnej
kultury spoleczenstwa chinskiego (Aijmer 1964, s. 20).

Nalezy réwniez podkresli¢, ze pojecie sportu, we wspolczesnym rozumie-
niu, zaczg¢lo funkcjonowaé w Azji stosunkowo pézno. Na szersza skalg
upowszechnilo si¢ ono na poczatku XX w. Zwraca na to np. uwage Frédéric,
piszac o japonskich zapasach sumo. Poczatkowo nie uchodzity one za sport,
lecz byly forma walki o znaczeniu sakralnym. Zawody urzadzano w §wiatyni
w SciSle okreslonych dniach. Z czasem dopiero sumo stalo si¢ rodzajem
widowiska, ktéore mozna bylo zorganizowaé w dowolnym miejscu i czasie
(Frédéric 1988, s. 207). Z materialow, jakie zaprezentowalam w swoich pracach
wynika wyraznie, ze znaczenie sakralne utracilo wiele form wspotzawodnictw,
nic moéwiac o zubozeniu innych funkcji przypisywanych w przeszlosci tego
rodzaju zachowaniom:.

We wspodlczesnych spoleczenstwach wiedza o zmaczeniu wspoélzawod-
nictw i roli, jakg odgrywaly one w kulturach ludéw Azji jest znikoma. Za
posrednictwem licznych podrgcznikow i srodkoéw masowego komunikowa-
nia upowszechnia si¢ tez przede wszystkim znajomos¢ technik réznorodnych
stylow walki (karate, aikido, judo, kung fu i in.) Tymczasem, jak staralam
si¢ wykazac, wspotzawodnictwa ludow Azji sa o wiele bardziej réznorodne,
bogatsze. Przypisywano im ponadto wazng rolg w procesie komunikacji
mi¢dzy czlowiekiem i Natura, swiatem bogdéw, duchéw itp., a takze moc
organizowania nowego porzadku spolecznego i kosmicznego w momentach
przelomu. Jako element magii i forma ofiary wspélzawodnictwa byly takze,
zgodnie z ludowymi wierzeniami, srodkiem decydujacym w znacznym stop-
niu o warunkach ludzkiej egzystencji. Znaczenie nadawane wspolzawod-
nictwom wyjasnia ich obecno$¢ w kontekscie obrzedow przejscia, a takze
w innych sytuacjach granicznych.
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IWONA KABZINSKA-STAWARZ
COMPETITIONS IN LIMINAL SITUATIONS. PART 111
Summary

This is the last of the series of three articles on the role and meaning of competitions and
games in the culture of Asiatic peoples. In this one the author points at the connection between
competition and sacrifice. It has been proved by their common temporal and situational
context and similarity of functions and aims. There are data which prove that the competitiors
themselves (both men and animals) play the role of sacrifice. The role of objects used in
competitions (e.g. balls) can be defined in the same way. The author provided the data both
from literature and from her own fieldwork in Mongolia. All they reveal the analogy of time
and place of competition games and sacrifice rituals. First of all they take place by rites of
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passage of the life and annual cycle. Their participants are priests and laymen as well. Sacrifice
usually precedes competitions although sometimes it might happen the Zhornitskaya other way
round. According to Zhornitskaya the Chukches used to begin, to “open”, a ceremony with
races. In other cases sacrifice ceremony divided two diflerent forms of competitions. By the
lamas of western Mongolia the sacrilice for local spirits was preceded by competitions, a kind
of examination checking the knowledge of sacred texts by the lower-rank lamas. After sacrifice
ceremony wrestling followed.

Competition and sacrifice may also be simultaneous, like in “dragon boat festival” when
big racing boats are accompanied by small ones carrying food intended to be sacrificed to
ancestral spirits. According to Chinese beliefs the festival originated from sacrifice ceremonies.

A particular fact is worth noticing: while many sacrifice rituals come without competitions,
competition games are always accomapanied by sacrifices.

Some of the author’s material indicate that in ancient times the role of sacrifice could have
been played by the competitiors themselves. She suggests that one of the main purposes of the
competitions might have been the appointment of the “scapegoat”. The connection between
ball games and horse polo and sacrifices has been confirmed by some other studies.

Evidence can also be found in ethnographical data from the end of the 19th and the
beginning of the 20th century. The Miao’s sacrifices for their ancestors were the buffalloes
which had won the fight held at the harvest festival. Cock-fight, so popular among many
Asiatic peoples, could have had the meaning of sacrifice too. The same meaning may be
attached to the Kirghiz competitions called “the tearing apart of a buck™ (Afgh. “buzkashi”).

The author says that it is probable, although hardly possible to be proved directly, that
appointment of the sacrifice could really have been one of the aims of the competitions. Some
of the evidence can be some customs recorded in the data: the winner was rewarded with the
hide of the sacrificial sheep (e.g. by the Buryats) the wrestlers’ bodies were oiled with olive oil
before the fight (common by Turkish peoples). Crickets in cricket-fights organized for example
by the Chinese were afterwards placed in glass vases beside the sacrifice bowls.

In many societies winners of the corapetitions played the role of mediators between the
local community (mainly with clan organization) and the Nature, deities, spirits etc. In China
the best archers were allowed to make sacrifice. In Mongolia the winning wrestler offered to
Nature the {ood he had got as a reward. After competitions common f{easts were held for the
local clan communities. The winning competitiors used to distribute food. Feasts were sup-
posed to express the actual unity of the group as well as the symbolic original community. The
winners were symbolic mediators, the same was the meaning of food.

Much attention was given in the author’s study to magical functions of both competitions and
sacrifice. Their particular role was also to restore the state of equilibrium disturbed by particular
events: death in the family or turning-points in the annual cycle. They are similar to the purposes
of other magical acts. According to folk beliefs confirmed in the ethnographic data from different
places in Asia — both competitions and sacrifice rites were supposed to cause the exchange of
valuable goods between people and the powers determining people’s existence. The discussed
rituals were also believed to stimulate the Nature’s energy and to bring about the increase of
material resources, longevity, good health, numerous oflspring and other values. Energy released
by the compelitions is demonstrated by the participants and manilests itself in material forms.

Another dimension of competitions, sacrifice rituals and other magical acts is that of
communications — both within social community and between people and deities, ancestral
spirits, the Nature etc. Remarkable is the role of music accompanying these acts. Various
messages are transmitled by particular behaviour of the competitors. These issues have been
discussed in the first part of the article (“Etnografia Polska™, vol. 37: 1993, Nr 1). Magical
functions of the competitions have been studied in a more detailed way in the second part
(“Etnografia Polska”, vol. 38: 1994, Nr 1-2).

Translated by Anna Kuczynska-Skrzypek






