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CZY KATOLIK I EWANGELIK MOGA BYC ,, BRACMI”?!

»,Umiejetnos¢ wspdtzycia z réznicami, nie méwiac juz o czerpaniu
z nich radosci 1 korzysci, nie jest fatwa i nie przychodzi sama z siebie.
Umiejetno$¢ taka jest sztuka, ktéra podobnie jak inne sztuki wymaga
nauki i ¢wiczen”

(Baumann 2006, s. 164).

Komunikacja?, w zatozeniu Johna Fiske (2008, s. 16) jest ,,centralna dzialal-
noécig” kultury. Stanowi ona spoleczno-kulturowa form¢ wspotzycia migdzy-
ludzkiego niezbgdna do zaistnienia i1 trwania wigzi interpersonalnych, wyrazana
w roznorodnej postaci i podlegajaca nicustannym przeobrazeniom. Komunikacja
(werbalna i niewerbalna), jako proces polegajacy na wymianie informacji (ujmo-
wanych czgsto symbolicznie), odgrywa istotna role w ksztattowaniu interakeji,
ktoérych wyrazem jest dialog. Niezaleznie od jej podstawowego zadania (przekazu
1 odbioru) peini funkcje motywacyjna, kontrolna i emotywna (Sobkowiak 1998,
s. 12). Po przetomie ustrojowym roku 1989 komunikacja i dialog zaczety ulegad
modyfikacjom, przyjmujac oblicza i role spetniajace zadania dostosowane do nowej
rzeczywisto$ci. Wptynela na to demokratyzacja systemu politycznego w krajach
postkomunistycznych wymuszajaca zmiang sposobu myslenia, przewarto§ciowanie
dotychczasowych norm i zwiazang z tym ewolucj¢ postaw i zachowan (Dobek-
-Ostrowska 1995, s. 6). Proces przemian §wiadomo$ciowych uzewngtrznianych
w relacjach migdzyludzkich, jak 1 miedzykulturowych, stat si¢ w ostatnich latach
przedmiotem intensywnych zainteresowan naukowych i dociekan badawczych
réznych dyscyplin. Ich cel poznawczy sprowadza si¢ do wypracowania, poprzez
analiz¢ istniejacych systemow komunikacji (indywidualnej, masowej, spoteczne;j),

1 Artykut jest poszerzona wersja referatu wygloszonego na konferencji Komunikacja i dialog
kultur (Bedlewo k. Poznania, 13-15 czerwiec 2008). Inspiracja do jego napisania byly materiaty
uzyskane na marginesie badan ré6znych zagadnien z zakresu kultury spotecznosci lokalnych, zawie-
rajace informacje dotyczace relacji wzajemnych mieszkancow wsi Beskidu Slaskiego.

2 Zjawisko to we wspolczesnej kulturze charakteryzuje wytwarzanie coraz to bardziej nowo-
czesnych, szybszych i doktadniejszych §rodkéw porozumienia wykorzystujacych najnowoczesniejsze
technologie (Kolek 2002, s. 73-77). W artykule koncentrujg si¢ na tradycyjnych jego formach czyli,
jak to okreéla Bozena Kotek, ,,srodkach tworczych” (tamze, s. 75) takich jak stowo, znak, stanowia-
cych w spotecznosciach lokalnych podstawe wyrazanych emocji. Uwzglgdniam takze tradycje i zwy-
czaje bedace kulturowymi desygnatami komunikacji.
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uniwersalnych podstaw wspotegzystowania® (Dobek-Ostrowska 1995, s. 15-16).
Dotyczy, zatem w pewnym stopniu ukierunkowanego, a nawet sterowanego przez
mass media przekazu treéci, docierajacych do roznych odbiorcow.

Moje rozwazania dotycza stosunkow spoteczno-kulturowych zachodzacych na
poziomie spotecznosci lokalnych pomigdzy przedstawicielami dwu odtaméw religii
chrze$cijanskiej (katolickiego i ewangelicko-augsburskiego). Nie sa one systema-
tycznym wyktadem ilustrujacym dlugofalowy proces dochodzenia do consensusu,
ale prezentacja mechanizmdéw kulturowych rzutujacych na obecny wizerunek spo-
tecznosci lokalne;.

UWARUNKOWANIA RELIGIINO-HISTORYCZNE
KOMUNIKACJI INTERPERSONALNEJ

Przestrzenia przedstawianych interakeji jest region Beskidu Slaskiego, obszar
pogranicza kulturowego, zamieszkaly przez katolikdéw i ewangelikdéw. Jest on dla
wyznawcow obu religii miejscem nie tylko geograficznym, ale i symbolicznym,
z ktorym identyfikuja sig, poniewaz tutaj urodzili si¢, na ,,ziemi” nalezacej od po-
kolen do ich przodkéw. Slask Cieszynski, podobnie jak badane wsie* usytuowane
W jego czesci potudniowej, znajdowat si¢ w przesztosci pod wptywem oddziatywan
politycznych 1 religijnych, wtadcdw tego regionu, o réznej w ciagu tysiaclecia
przynalezno$ci pafistwowej (polskiej, czeskiej, austriackiej) oraz konfesyjnej rza-
dzacych (katolicyzm, protestantyzm) (Popiotek 1976; Gastpary 1977, s. 181-182).
Zmienno$¢é wyznania (katolickiego lub protestanckiego) panujacych’® zgodnie
z zasada cuius regio eius religio byla przyczyna, dla ktérej presje 1 szykany religijne
dotykaly zar6wno katolikéw, jak i ewangelikéw; w wigkszym stopniu tych drugich®.
Wsie tego regionu miaty nadania w czasie reformacji (Istebna i Jaworzynka
w 1621 roku) oraz kontrreformacji (Koniakdéw w 1712 roku) (Popiotek 1939, s. 140,
158, 171). Swoboda religijna wprowadzona po Wiosnie Ludéw oraz wydany rok

3 Przykladem jest ogloszenie roku 2008 Europejskim Rokiem Dialogu Miedzynarodowego.
W Polsce w ramach jego obchoddw, instytucja koordynujaca, czyli Narodowe Centrum Kultury,
realizuje m. in. projekty skupiajace si¢ na edukacji w zakresie kultur i tradycji narodéw oraz na
ukazaniu lokalnych kontekstow wielokulturowosei, a takze przedstawieniu wspolistnienia religii
chrze$cijanskiej z tradycjami innych religii i §wiatopogladéw. Znajduja one wyraz w organizowanych
konferencjach, szkoleniach, warsztatach, debatach, badaniach naukowych, wystawach, panelach dys-
kusyjnych i festiwalach (Europejski... 2008).

4 84 to Istebna, Jaworzynka, Koniakow. Sotectwa tych wsi weszty (1 stycznia 1973 roku) w sktad
gminy z siedziba w Istebnej, tworzac jednostke administracyjng okreslana wspélna nazwa Beskidzka
Tréjwies lub krocej Trojwies.

5 Po okresie reformacji wladajacy Slaskiem Cieszynskim byli wyznania protestanckiego, a nawet,
jak to uczynil Waclaw III Adam, podniesli range luteranizmu do wyznania panstwowego. W okresie
kontrreformacji jego syn i nastgpca Adam Waclaw, prawdopodobnie pod presja Habsburgdw, prze-
szedl w 1610 roku na katolicyzm (Protestantyzm...2010)

6 Byt to np. zakaz udzielania §lubéw niekatolikom i ich pochéwku na cmentarzu gminnym. Bez
tzw. ,kartki licencyjnej spowiedniej” wystawionej przez miejscowego proboszcza katolickiego, pasto-
rzy ewangeliccy nie mogli $wiadezy¢ ustug duszpasterskich (Josiek 1995a, s. 38-39; 1995b, s. 30).
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pozniej (w 1849 roku) patent cesarski pozwolit ostatecznie na oficjalne, réwno-
legle z katolicyzmem wyznawanie protestantyzmu (Uglorz 2004, s. 68). Jednakze
w ostatnich dwoch stuleciach, charakteryzujacych si¢ umacnianiem katolicyzmu
na tych terenach, mimo odzyskanej przez ewangelikow swobody religijnej po-
zostali oni, w badanych wsiach, niewielka grupa wyznaniowa. W okresie mi¢dzy-
wojennym stanowili w og6lnej liczbie mieszkancéw zaledwie kilka procent
wyznawcow. Stan ten utrzymal si¢ niemal do czasow wspotczesnych, wykazujac
tendencje zmniejszania sig liczby ewangelikow wobec katolikow’.

Badania prowadzone przez Anng¢ Szyfer nad zagadnieniem kulturowych uwa-
runkowan osobowos$ci m. in. we wsiach przygranicznych Slaska Cieszynskiego
wykazuja, iz spotecznosci lokalne zamieszkujace ten niejednolity wyznaniowo
obszar charakteryzowato, z wyjatkiem okresu kontrreformacji, ,,niezwykle zgodne
1 bezkonfliktowe wspdizycie” (2005, s. 69). Wynikato ono, jak stwierdza autorka na
podstawie analizy narracji autobiograficznych, z wazniejszego dla mieszkaficoéw
tych terendéw okreslenia tozsamos$ci narodowej, niz przynalezno$ci konfesyjnej
(tamze, s. 105-107). Brak zrodet pisanych na temat form i rodzajéw komunikacji
w sferze Zycia spoteczno-kulturowego gérali z Beskidu Slaskiego zaweza, w znacz-
nym stopniu, mozliwo$¢ rekonstrukceji interakcji zachodzacych pomigdzy nimi
w przeszlosci. Materialy, jakimi dysponowatam, potwierdzaja jedynie wnioski
Szyfer dotyczace czasu kontrreformacji, jako niesprzyjajacego ,,pokojowemu”
wspotistnieniu 1 nawiazywaniu poprawnych stosunkow. Odwotujac si¢ w tym
miejscu do pamigei zbiorowej, a wige pamigcei spotecznej, oddziatywujacej rowniez
na proces tworzenia religijnej tozsamog$ci grupowej, nalezy przywota¢ zywy nadal
przekaz jednoznacznie wskazujacy na nietolerancig¢ religijna. Jednym z przejawdw
szykan wobec ewangelikdw bylo odbieranie im §wiatyn i przekazywanie ich kato-
likom oraz zakaz budowania nowych®. Po§wiadcza to informacja o istniejacych
w okresie przesladowan religijnych tzw. ,koScidtkach lesnych”. Te nazweg — za-
chowana do dzisiaj — nadano niektérym polanom §rédlesnym np. na Bukowej, pod
Roéwnica. Byly one miejscem potajemnych spotkan wyznawcodw protestantyzmu ze
swoimi duchownymi, przybywajacymi nielegalnie ze Stowacji i Niemiec (Lehr 2007,
s. 188; Kubica 2004, s. 107). Odbywaly si¢ tam nabozefistwa oraz ceremonie:
chrztéw, konfirmacji i §lubdéw. Przekaz powyzszy nie zawiera jednoznacznej apro-
baty przez spolecznos¢ lokalna tego rodzaju dziatan. Sugeruje natomiast przejawy
empatii ze strony katolikéw zawarte w ocenie sytuacji wyznaniowej sasiadow
ewangelikow. Okreslano ja jako utrudniajaca wypelnianie praktyk religijnych, a tym
samym ograniczajaca swobod¢ wyznaniowa.

7 Dla poréwnania podaje, iz np. w XIX wieku wie§ Istebna zamieszkiwalo 1325 katolikow
i 150 ewangelikow; w latach 1930. 2482 osoby byly wyznania rzymskokatolickiego, 134 reprezen-
towaly wyznanie protestanckie, w pierwszej dekadzie XXI wieku 3220 to katolicy, 108 jest ewan-
gelikami (Lehr 2007, s. 182).

8 W uzupeieniu dodam, iz pierwsza $wiatynia, powstata po okresie kontrreformacji, do ktérej
uczeszezali ewangelicy ze wsi beskidzkich byt dom modlitwy poswigcony w 1791 roku w Nawsiu
(koto Jablonkowa). Utracony w 1920 roku, po przeprowadzeniu granicy migdzy Polska a Czechosto-
wacja, ,,odcial” wyznawcow od zboru. Dopiero w 1930 roku wybudowano koséciét w Istebnej, ktéry
w 1967 roku uzyskal status samodzielnej parafii ewangelickiej (Oczkowski 1994, s. 99-102).
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Przetrwate w tradycji ustnej wzmianki dostarczaja danych na temat relacji
przedstawicieli obu odlamow religii. Wskazuja one zaréwno na symptomy nie-
checi i nietolerancji, jak i zmierzanie w kierunku wzajemnej akceptacji. Uwazam,
7e postawy wyrazajace aprobate zrodzity si¢ w wyniku dtugotrwatego, wspolnego
cgzystowania poprzez oswojenie si¢ z ,,innoscia” sasiadow, dostrzeganie tego, co
faczy a nie dzieli. Wyksztalcenie tego rodzaju zachowan poprzedzaty z pewno$cia
zréznicowane ich formy od nieprzyjaznych do braku wyraznych interakcji. Te
ostatnie mozna nazwaé, odwotujac si¢ do okreslenia Zygmunta Baumana, postawa-
mi strategicznymi (2006, s. 163). Nie moglty one by¢ niezmienne, poniewaz wsie
zamieszkiwane od pokolen przez katolikow 1 ewangelikéw uwazane byty przez
jednych i drugich za ,,mata ojczyzng”. Wspdtbycie za§ w grupie uznanej za ,,swoja”
wymusito, z czasem, na jej cztonkach wiaczenie sig¢ w nurt zycia zespotowego.
Sadzg, iz punktem zwrotnym w relacjach wzajemnych oraz w postrzeganiu sasia-
déw protestantéw bylo powstanie stowarzyszenia oswiatowego Macierz Szkolna
Ksiestwa Cieszynskiego’. Jego filia miescita sie¢ w gospodzie ,,U ujca Gazurka”
w Istebnej. W wydzielonym pomieszczeniu, petniacym funkcje biblioteki publicz-
nej, odbywaty si¢ spotkania mieszkancéw (katolikow i ewangelikdw) nalezacych
do miejscowego kota. Ich efektywna dziatalno$é w zakresie edukacii, kultury oraz
spraw narodowosciowych, polegajaca rowniez na tagodzeniu antagonizmdéw wy-
znaniowych, przyczynita si¢ do odnalezienia wspodlnej plaszczyzny porozumienia
i nawiazania blizszej wigzi pomig¢dzy wyznawcami obu religii.

Przeszlo§¢, jako czas miniony, pozostawila jednak w pamigci zbiorowej $lady
animozji o podtozu religijnym. Uzewngtrznieniem — w przekonaniu protestantéw
—negatywnego do nich stosunku katolikow byla i jest, migdzy innymi, zachowana
do dzisiaj nazwa jednego z ,placow”'? Istebnej — Haratyki, pierwotnie Heretyki,
bedaca okre$leniem patronimicznym!! (Popiotek 1939, s. 142). Zmiana literowa,
polegajaca na zastapieniu liter ,,6” w wyrazie Heretyki na ,,a”, jakiej dokonano przed
kilkudziesigciu laty jest $wiadectwem proby pojednania i unormowania wzajem-
nych stosunkow. Ilustracja braku akceptacji dla innego, niz katolickie, wyznania
byly zwroty, ktére juz nie funkcjonuja w rodzaju: ,,dzierzy si¢ jak luterska wiara
kole Cieszyna”, ,twardy jak luter spod Cieszyna” (Latka 1983, s. 30). Uwazane
dawniej za dyskredytujace, i w takiej intencji wypowiadane, dla wspotczesnych

? Wspotzatozycielem powstalego w 1885 roku stowarzyszenia byl Pawetl Stalmach (ewangelik),
ktéremu mieszkancy Istebnej wystawili pomnik. Celem Macierzy Szkolnej Ksigstwa Cieszynskiego
byla organizacja i utrzymanie na Slasku wielu polskich szkét elementarnych, rednich i zawodo-
wych, efektem za$ spadek liczby analfabetow, a ponadto krzewienie kultury i utrzymanie polskosci
(Zebrok 2002, s. 39-40).

10 Jednostka osadnicza wystepujaca w Beskidzie Slaskim, sktadajaca sie kiedy$ z kilku — obec-
nie z kilkunastu — doméw o nazwie najczeéciej wywodzacej sie od nazwiska protoplasty.

I Franciszek Popiolek podaje, iz osadnikiem przybylym do Istebnej byt Heretyk z Jasnowic
(1939, 5. 142). Mogt on by¢, wige tez pierwszym zalozycielem ,,placu” o tej nazwie. Jednoznacznie
nie mozna jednak stwierdzi¢ czy bylo to nazwisko, czy tez przezwisko wynikajace z faktu, iz przy-
byt on z osady Jasnowice (na terenie dzisiejszej Istebnej) zamieszkiwanej przez blizej nieokreslong
sekte zwang jasnowidzami, ktéra na tym terenie schronila si¢ przed prze§ladowaniami religijnymi.
Prawdopodobnie nie byl, wigc wyznania ewangelickiego. By¢ moze jednak w okresie p6zniejszym
,plac” ten zostal zasiedlony przez protestantow.
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mieszkancow obu wyznan staty si¢ synonimem nieztomnej postawy w dochowaniu
wiary czy przyktadem, jak pisze Wiladystaw Josiek: ,trwalego zroénigcia Kosciota
ewangelickiego z Ziemia Cieszynska” (1995c, s. 38). Do rzadko spotykanych na-
leza natomiast okreslenia takie jak ,,luter”!?, , heretyk” odbierane niezmiennie jako
epitety. Znane za$, wsrod miejscowej ludnos$ci, powiedzenie ewangelika poznaé
po pieluchach oznaczajace odmienno$¢ wyznaniowa, interpretowane bywa dwo-
jako. Odnoszone do duchownych protestanckich podkresla, niezgodny z katolickim
kanonem wyznaniowym, brak celibatu w Ko$ciele ewangelickim. W obyczajowo$ci
katolickiej jest natomiast nawigzaniem do zachowan przesadnych, dotyczacych
zakazu wywieszania na zewnatrz domu pieluch nieochrzczonego dziecka z obawy
przed ingerencja ztego ducha.

,Innos¢” ewangelikow, jaka dostrzegano na co dziefi, wynikala nie tylko z r6z-
nych norm i zasad religijnych, ale i ich odmiennego etosu. Uzewnetrzniat si¢ on
w pozytywnym stosunku do dziatah gospodarczych, wykonywanych bez przymusu
ekonomicznego, jako powotania i spetnienia woli Bozej. Praca byla zespolona
z gleboka wiara wpajana i praktykowana w codziennym wychowaniu (np. nabo-
zenstwa domowe). Charakteryzujacy ich pragmatyzm zyciowy, przede wszystkim
za$§ zasobno$¢ protestantéw byta powodem zazdrosci i nietolerancji. Draznita
ewangelicka pycha”, ktorej doszukiwano si¢ w wyksztatceniu 1 samodoskonale-
niu si¢, jak podkresla Grazyna Kubica (2004, s. 110-112). Obyczajowo$¢ znamio-
nowata skromno$é, a nawet surowos$é, potgpienie przesady 1 natogow.

Zawiazywanie wigzi rodzinnych miedzy katolikami i protestantami nie byto
dawniej mozliwe ze wzgledu na rygorystyczne normy zawarte w Kodeksie Prawa
Kanonicznego. Nie dopuszczaly one zawierania zwigzkow malzenskich katolikow
z osobami nie nalezacymi do tej samej wspo6lnoty'3. Ich ztagodzenie po roku 1970
umozliwilo poslubienie osoby innego wyznania. Jednak ze wzgledu na koniecz-
no$¢ sktadania pisemnej deklaracji zobowiazujacej m.in. do wychowywania dzieci
w wierze katolickiej, co w konsckwencji wiaze si¢ z utrata wyznawcow, zwiazki
takie nie naleza wéréd ewangelikéw do licznych (Motyka 1970, s. 105)'. Po-
$wiadczaja to informacje mieszkahcéw wsi moéwiace wre¢ez o niedopuszezaniu,
przez niektore rodziny protestanckie, do §lubu nawet wowczas, gdy dziewczyna
(katoliczka), spodziewala si¢ dziecka ich syna: on byt ewangelikiem i jego rodzina

12 Dla wyjaénienia dodam, iz okreslenie to zawiera sie w utrwalonym stereotypie: ,,Niemiec-
-luteranin-kacerz-mieszkaniec miasta”, kto§ obcy i podejrzany (Maliszewski 2001, s. 114). Ewange-
licy w Beskidzie Slaskim i na Ziemi Cieszynskiej byli autochtoniczna ludnoscia polska. Nazywanie
ich ,,Jutrami” bylo poczytywane za wyjatkowo obrazliwe, poniewaz godzilo nie tylko w ich wyznanie,
ale przypisywato im takze niemieckie pochodzenie.

13 Kosciot rzymskokatolicki przez wiele stuleci przeciwstawial sie zawieraniu zwiazkéw mie-
szanych, c¢zyli katolikéw z osobami nie nalezacymi do tej samej wspolnoty wyznaniowej. Ztagodzenie
tych zasad nastapilo po II Soborze Watykanskim, po wydaniu przez kongregacj¢ Doktryny Wiary
instrukcji Matrimonii sacramentum (w 1966 roku) i ogloszeniu przez papieza Pawla VI Matrimonia
Mixta (w 1970 roku). Przepisy zawarte w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku normuja
caloéciowo sprawg malzenstw mieszanych (Goéralski 2005, s. 20).

14 Zawarte w Instrukcji Episkopatu Polskiego przepisy reguluja w sposéb jednoznaczny kwestie
wyznaniowa dzieci w malzenstwach mieszanych okreslajac, iz winny byé wychowywane w wierze
katolickiej (Instrukcja... 1987, s. 3-5).
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mu zabraniata kontaktow ze mng (ur. 1970, A2. K/2), poniewaz wiara stata na
przeszkodzie (ur. 1942, A, J/5).

Katolicy, zwlaszcza ludzie starsi uwazaja, ze mlodzi powinni szuka¢ partneréw
zyciowych wérod ,,swoich”. Nie protestuja jednak w sposdb ostentacyjny, gdy do-
chodzi do zawarcia malzenstwa mieszanego, chociaz go nie popieraja. Niektorzy
z nich staraja si¢, przy kazdej nadarzajacej si¢ okazji, zapoznawa¢ wnuki z zasadami
wiary katolickiej, u§wiadamiajac im ,,wyzszo$¢ wiary ojcd6w” nad innym wyzna-
niem. Te incydentalne przypadki nie stoja jednak na przeszkodzie w nawiagzywaniu
poprawnych stosunkoéw kolezenskich i trwatych przyjazni (wérod dzieci, mlodziezy
i dorostych). Rozwody!® w zwiazkach mieszanych nie wynikaty, na badanym ob-
szarze, z praktykowania odmiennej konfesji, ale z przyczyn charakterologicznych
1 wigkszej, niz dopuszczalna w etosic ewangelikow, swobody obyczajowej (migdzy
innymi np. naduzywania alkoholu).

Z przekazow oraz oceny wspdiczesnych mieszkancdw wsi wynika, iz zacho-
wania codzienne ewangelikéw zmierzaly do zjednania sobie katolickich sasiadéw
przez dziatalnos$¢ spoteczna na rzecz catej wsi. Tego rodzaju przedsigwzigceia przy-
czynity si¢ z czasem nie tylko do obdarzenia ich autorytetem, ale takze do przeta-
mywania niechgci w stosunku do nich!®. Przyklady zachowan tego rodzaju znane
z przeszto§ci, jak 1 wspotczesnosci poswiadczaja, ze przedstawiciele odmiennego
wyznania moga by¢ traktowani na rOwnych prawach w zyciu spotecznym grupy.
Argumentem, wynikajacym z zasad moralno-obyczajowych etosu protestanckiego,
motywujacym ich do wzmozone] aktywnosci spotecznej byt rowniez podkreslany
przez nich fakt, iz, b¢dac mniejszo$cia, winni doktadaé staran w zaznaczeniu swojej
obecnos$ci w dziataniach efektywnych i wzorcowych dla innych. Charakteryzujaca
ich ,,spolegliwo$¢”, a wigc tradycjonalizm i konformizm w stosunkach spoteczno-
-politycznych, czyli akceptacja status quo 1 przystosowywanie si¢ do zaistnialej
sytuacji, mimo odmiennych, wskazanych wcze$niej elementdw etyczno-moralnych,
ulegajacych z czasem ztagodzeniu, utatwita w konsekwencji zblizenie i nawigza-
nie dialogu migdzy omawianymi wyznaniami na wielu ptaszczyznach egzystencji.

WARTOSCI KULTUROWE JAKO DESYGNATY INTEGRACJI SPOLECZNE]

Badania etnograficzne prowadzone przeze mnie od wielu lat nad ré6znymi za-
gadnieniami kultury wsi Beskidu Slaskiego wskazuja na zwickszone, zwlaszcza
w ostatnich dwoch dekadach, tempo jej przemian. Mimo przeobrazen, jakie doko-
naty si¢ w §wiatopogladzie 1 zZyciu mieszkafncoéw spotecznoéci lokalnych, postawy

15 Wzrost rozpadu wspélczesnych, mieszanych zwiazkoéw matzenskich wynika, jak podkresla
Tadeusz Jelinek, z ostabienia wigzi ze wspélnota wyznaniowa, a takze wigzi rodzinnych (1996, s. 6).

16 Jedna z takich postaci byl wspominany do dzisiaj inzynier Jan Szmek z Istebnej wielki spo-
tecznik i aktywista, zmarty po II wojnie §wiatowej; w okresie miedzywojennym za$ Jerzy Sliwka
(rolnik i prezbiter z Koniakowa), ktérego ,,okre$lano jako wzoér pod wzgledem $wiattosci umystu,
umiejetnej uprawy roli, sadownictwa, obywatelskiej czynnoséci w gminie i powiecie, w pracy kosciel-
nej w zborze i komitecie budowy ko$ciota w Istebnej” (Oczkowski 1994, 5. 101).
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tradycyjne przetrwaty wérod starszego i Sredniego pokolenia. Naleza do nich, wy-
nikajace z etosu ludowego, normy i wzory wspotzycia w grupie. Uzewngtrzniaja
si¢ one w zachowaniach zwyczajowych takich jak np. wspdtdzialanie, pomoc wza-
jemna, wiez sasiedzka. Podkre$lenie tych faktdw jest o tyle istotne, ze rzutowaty one
na modelowanie 1 uksztattowanie si¢ zastanych wspotczesnie relacji wzajemnych.
Mniejszos¢ ewangelicka, postrzegana obecnie jako zintegrowana z wigkszos-
cia katolicka, jest czgScia spotecznodci, ktéra mozna okres$li¢ mianem wspolnoty
spoteczno-kulturowej. Na taki jej obraz ztozylo sig szereg czynnikow. Podstawo-
wymi, ktoére ulatwily porozumienie, mimo réznic wyznaniowych, byly niewat-
pliwie w omawianym przypadku, poczucie tozsamo$ci kulturowej, identyfikacja
terytorialna oraz wynikajace z niej specyficzne formy zycia w grupie.
Mieszkaficy wsi beskidzkich sa spadkobiercami dziedzictwa (materialnego,
spotecznego i duchowego), charakteryzujacego si¢ wystgpowaniem sktadnikdéw
wielokulturowych. Uchwytny jeszcze synkretyzm, widoczny w stroju, termino-
logii, zwyczajach, folklorze, jest spuscizng po pasterzach wotoskich, obecnych
na tych terenach w XVI i XVII wieku, wérod ktorych byt duzy procent ludnosci
stowackiej, ruskiej i pochodzenia batkansko-rumunskiego (Dobrowolski 1931,
s. 87)!7. Elementy ich kultury przenikaty do zycia codziennego i §wiatecznego
mieszkancow tych terenéw bez wzgledu na obowiazujace w danym okresie histo-
rycznym wyznanie. Dilugotrwala izolacja zdeterminowana usytuowaniem geo-
graficznym sprzyjata konserwatyzmowi i zachowaniu do czasow wspodlczesnych
pierwiastkow tradycyjnych. Uformowana ostatecznie wspolnote charakteryzuje
jednolito$¢ pod wzgledem kulturowym, przynaleznos$¢ i identyfikacja regionalna
Z grupa pierwotna gorali §laskich. Znajduje to wyraz, miedzy innymi, w twierdze-
niu ewangelikéw dotyczacym konwenansu wigjskiego, podkre$lajacym jedno-
znacznie tego rodzaju wigz no witom wos, to takie nasze powiedzenie goralskie
(ur. 1941, 1. 7/58). Poswiadczeniem odczuwane] wspolnoty jest réwniez, obok
samookre$lania sig, utrwalone w pamigci, uchwytne w przekazach utozsamianie
z Polska przybyszow spoza Beskidu Slaskiego, nazywanie ich Polakami. Jako
przyklad moze stuzyé przezwisko ,,polka” nadane dziecku nie§lubnemu, ktérego
ojciec biologiczny pochodzit z okolic Zywca przezywali mnie polkém, bo méj tata
byt tod Zywea (ur. 1927, A2. K/9). Wiaze si¢ to z utrwalona w pamigci starszego
pokolenia granica historyczna. Dowodzi takze, iz mieszkancy, w tym ewange-
licy, uwazali tozsamo$¢ miejsca zamieszkania i identyfikacje z grupa terytorialng

170 obecnosci elementu batkansko-rumunskiego §wiadcza zachowane do dzisiaj w stownic-
twie mieszkancow wsi Beskidu Slaskiego nazwy miejscowe zwiazane z gospodarka pasterska, np.
gielata, Zentyca; takie przyktady znalez¢é mozna w onomastyce: np. Beskidek, Czantoria (Dobrowolski
1931, s. 88), Grapa, Gron (Dobrowolski 1930, s. 5-6). Terminologi¢ zwigzana z elementami ubioru
damskiego (np. Zywotek, lemieczek) charakteryzuja z kolei zapozyczenia z jgzyka czeskiego. Strdj
gorali §laskich, pochodzacy prawdopodobnie z Batkanéw wykazuje, jak sugeruje Tadeusz Dobro-
wolski, wiele analogii ze strojem podhalanskim, stowackim, walasko-morawskim i rumunskim,
Podobienstwa form gospodarki pasterskiej uwidaczniaja sig¢ natomiast w przedmiotach kultury
materialnej (np. $laskie i slowackie skrzynie malowane, stoly $laskie i morawskie, ukrainskie,
siedmiogrodzkie czy podhalanskie) (1931, s. 88, 107, 111).



54 URSZULA LEHR

(regionalng) za wazniejsza od przynalezno§ci wyznaniowej. Dla porownania pro-
testanci zasiedlajacy na poczatku XX wieku usytuowana za Kubalonka wies$ goral-
ska Wisle!® (najwieksze skupisko wyznawcdw, stanowiacych dzisiaj przeszio
potowe zamieszkalej tam ludno$ci)'® nazywali siebie §lazakami polskimi. Rzadko
jednak, jak zaznacza Wiadystaw Uminski, okres§lali swoja narodowos$é jako pol-
ska (Uminski 1911a, s. 417). Polsko$¢ kojarzona byta dawniej bardziej z jezy-
kiem, niz z w petni uéwiadomiong tozsamo$cia narodowa. W okresie reformacjiZ®,
jezyk polski bedacy rownocze$nie jezykiem liturgicznym protestantow, stat sig, na
Slasku Cieszynskim, ich znakiem identyfikacyjnym. Mieszkancow wsi beskidzkich
taczyt nadto, charakteryzujacy goérali $laskich, str6j (goralski, pdzniej tez cieszyn-
ski) noszony przez przedstawicieli obu wyznan jeszcze powszechnie w latach 1970.,
widoczny okazjonalnie do dzisiaj?!, jezyk (gwara §laska zaliczana do gwar dialektu
jablonkowskiego) (Goralska... 2004) oraz lokalne zwyczaje i obrzedy.

Stroj, gtdéwnie §wiateczny, byt (miedzy innymi) nie tylko wskaznikiem statusu
spolecznego, ale i wyznania (Bogatyriew 1979, s. 188). Materiaty z terenu bada-
nych wsi nie dostarczaja tego rodzaju informacji. Noszony przez wyznawcdw obu
religii strdj goralski nie wykazywat odrebnosci wyznaniowej, co potwierdza taka
oto wypowiedz ewangeliczki babcia pamietam na codzien chodzila w tym stroju,
ten czepiec na glowie (...), w strojach chowani (ur. 1941, 1. 7/58). Odmiennosé
widoczna byla natomiast w dawnym ubiorze codziennym, ktéry u ewangelikéw
charakteryzowata wigksza prostota i podkre§lana przez nich niech¢é wobec no-
wych trendow w modzie, jakie pojawity si¢ na wsi po Il wojnie §wiatowej. Brak
wyraznego zroznicowania ubioru ze wzgledu na religig, nie jest rownoznaczny
z wykluczeniem jego znakowej funkcji. Wskazuja na to opinie mieszkancow ba-
danych wsi dotyczace stroju cieszynskiego (zwanego wataskim) noszonego przez
protestantdéw z miejscowosci Wista i Brenna, potozonych na pénoc od wsi beskidz-
kich. Tamtejsze kobiety wyznania katolickiego wiazaly jedna chustke na czepcu,
ewangeliczki zakladaly dwie, na wesela za$ ubieraly si¢ w suknie z aksamitnymi,
bogato haftowanymi Zywotkami, uzupehiajac je droga srebrng bizuteria. Stad tez
utrzymujacy si¢ w pamigcei zbiorowej stereotyp identyfikujacy bogactwo z wyzna-
niem protestanckim (Hermanowicz-Nowak 1997, s. 74-75).

18 Prawa miejskie otrzymata w 1962 roku.

19 W pierwszych latach XX wieku wéréd 4600 mieszkaficow gminy zaledwie 260 0s6b byto
katolikami (Uminski 1911b, s. 431).

20 Jak zauwaza ks. Oskar Michejda ,,prawdopodobnie po raz pierwszy doszly tu pod strzechy
chlopskie polskie ksiazki” (1939, s. 122). Na Slasku Cieszyfhskim wigkszosé wyznawcéw pro-
testanckich byta polska ludnoscia autochtoniczna. Tak, wigce jak pisze Renata Czyz, w okresie prze-
$ladowan ewangelicyzm ,,stal sig ostoja polskoscei (...) wierni korzystali z polskiej Biblii i literatury
religijnej” (2002, s. 15), a w prywatnych szkotach ewangelickich uczono dzieci w jezyku polskim,
,Jezyku miejscowego ludu” (Josiek 1995b, s. 34) w przeciwienstwie do panstwowych katolickich
z obowiazujacym jezykiem niemieckim.

21 Q3 to przede wszystkim uroczystoéci koscielne zwiazane z rokiem liturgicznym (Boze Ciato,
Boze Narodzenie), prymicjami, rokiem obrzedowym (dozynki) czy ceremoniami rodzinnymi (we-
sela), ze §ladowo obecnym strojem. Stanowi on jednak nadal niewerbalny znak patriotyzmu i odrgb-
nosci regionalnej.
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Wyznanie protestanckie opierajace sie przede wszystkim na pi§mie Swigtym??
odrzuca tradycje, ktdra odgrywa duza rol¢ w obrzgdowosci katolickiej. Ewangelicy
sa bowiem zdecydowanymi przeciwnikami wszelkich zachowan nadajacych poboz-
nosci znamiona magiczne?*. Obchodzone przez nich obrzedy doroczne pozbawione
sa rekwizytow i zabiegow siggajacych swymi korzeniami do czaséw przedchrze$ci-
janskich. Podczas celebracji roku liturgicznego ewangelicy?* nie §wieca owsa
w dzien $wigtego Szczepana (26 XII), soli i chleba w dniu §wietej Agaty (5 11)>,
ognia w Wielka Sobote, wody w Wielki Piatek, palm wielkanocnych oraz pokar-
méw wielkanocnych,(chociaz dziela si¢ jajkiem) a takze ziot w oktawe Bozego
Ciata czy w dniu Matki Boskiej Zielnej (15 VIID).

Niektdre jednak zwyczaje zwiazane z obrzedowoS$cia doroczna o charakterze
religijnym i $wieckim réwnoczesnie, praktykowano wspolnie. Nalezaly do nich
obchody wiosenne taczace katolickie 1 ewangelickie §wicto Zestania Ducha Swig-
tego z dawnym $wietem pasterzy (Zielone Swiatki)?®; podobnie jak obrzedowe
mycie si¢ o §wicie w wodzie rzecznej w Wielki Piatek czy §migus wielkanocny
(Kwas$niewicz 1984, s. 163).

Wigkszo§¢ obrzedow dorocznych cechuje ponadwyznaniowy charakter uze-
wnetrzniajacy si¢ w przyjmowaniu przez wszystkich mieszkancow wsi (katolikdw
i ewangelikdéw) grup obrzedowych (mikolajow, kolednikow, polaznikow, dziew-
czat z gaikiem), odwiedzajacych zwyczajowo domy w okresach $wiatecznych.
Podkresli¢ nalezy w tym miejscu, iz protestanci uczestniczacy w pewnych for-
mach obrzgdowych modyfikuja lub eliminuja ich treéci niezgodne z kanonem wy-
znaniowym. Teksty zawierajace np. powinszowania pofaznikow ewangelickich nie
zawieraja akcentéw nawiazujacych do magii stowa (Zyczenia pomnozenia dobytku)

22 Koéciol luteranski odrzuca kult Marii, §wigtych, relikwii oraz odpusty. Nie uznaje zakonow
i celibatu. Sa tylko dwa sakramenty: chrzest i eucharystia, traktowane jako znaki a nie Zrodta taski,
spowiedZ nie jest obowiazujaca i tak czesta, jak w kosciele rzymsko-katolickim, wykluczona jest
rola kaptana jako posrednika. Konfirmacja odbywa si¢ po dlugich przygotowaniach w 14 roku
zycia. Jezykiem koscielnym byl zawsze jgzyk ojczysty, a wyznacznikiem poboznosci czytanie
Biblii, modlitwa i uczestnictwo w mszy odbywajacej si¢ tylko w niedziele (Ringgren, Strém 1975,
s. 174; Czyz 2004, s. 16).

23 W opracowanym na zlecenie ksiecia cieszyfiskiego Wactawa Il Adama i ogloszonym w 1568 roku
Porzqdku koScielnym... ,,zabrania si¢ §wigcenia réznych przedmiotéow, jak — krzyzma, §wiec, wody,
ziol, soli” wyjasniajac, iz tego rodzaju czynnosci nie potwierdza Pismo Swiete, a nadto przy okazji
$wigcenia ,,naduzywalo si¢ imienia Marii oraz uprawialo czary”. Zwyczaje te zdaniem wyznawcow
protestanckich bylyby ,,nieszkodliwe, gdyby z nimi nie kojarzy? si¢ zabobon” (Wantula 1974, s. 8, 15).

24 Bwangelicki rok koécielny zaczynajacy sie od Adwentu ma kilka §wiat: Boze Narodzenie,
Wielki Piatek (najwicksze $wigto), koscielne §wigto mlodziezy (przypadajace na katolicka Niedziele
Palmowa), ,,Pamiatka po$wigcenia kamienia” (celebrowana w okresie katolickiego §wigta Bozego
Ciata) (Kwasniewicz 1984, s. 162; Lehr 2007, s. 207), Zestanie Ducha Swiqtego (wér6d katoli-
kéw zwane potocznie Zielonymi Swiatkami), Dzien Reformacii (31 pazdziernika), Dzien Zmartych
(Kopczynska-Jaworska 1999, s. 169—174). Obchodzone jest ponadto koécielne §wigto dzigkczynie-
nia (pierwsza niedziela pazdziernika) bgdace odpowiednikiem katolickich obchodéw dozynkowych.

2> Zwyczaje te nie sa juz praktykowane.

26 Spozywano wowczas w gromadzie wspblnie usmazona jajecznice, co przetrwato do dzisiaj
(Kiere$ 2007, s. 210-211).
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(Kiere§ 2007, s. 120-121), nie dziela si¢ oplatkiem z bydtem, a Mikotaj odwiedza-
jacy dzieci nie uosabia postaci $wigtego.

Roéznice dogmatyczne stanowiace o ascetycznym charakterze wyznania, prefe-
rujacym surowa moralno$§é, ograniczajace ewangelikom czynny udziat w zyciu
obrzedowym i zwyczajach spolecznoéci lokalnej, nie miaty jednak zasadniczego
wplywu na jako$¢ kontaktdw. Przyktadu przeobrazen w postrzeganiu wzajemnym
katolikow 1 ewangelikdw dostarcza m. in. komunikacja niewerbalna, wskazujaca
na zrozumienie i poszanowanie obustronnych roznic w praktykach religijnych.
Wiaze si¢ ona z zauwazalnymi w okresie po II wojnie $wiatowej zmianami, np.
w obrzedowos$ci rodzinnej (narodzinowej i pogrzebowej). Dotycza one eliminacji
przez micjscowa akuszerke (katoliczke) pewnych rekwizytéw (wody $wigcone;j)
1 ograniczenia procedur magicznych stosowanych zwyczajowo podczas porodu
(Lehr 2007, s. 106). W obrzgdowosci pogrzebowej uwidocznity si¢, w zapoczat-
kowanym w latach 1960., oznajmianiu $mierci katolika dzwigkiem dzwonu, uru-
chamianym réwniez w ko$ciele ewangelicko-augsburskim, na znak solidarnosci
Z pograzonymi w zalobie sasiadami innego wyznania.

Silne wigzi wspolnotowe uksztattowane przez tradycyjne formy wspdizycia,
charakterystyczne dla wsi beskidzkich, rzutowaty na stopien integracji normatyw-
nej i funkcjonalnej stanowiac o etosie calej spoteczno$ci lokalnej. Wynikaty one
z osadniczej organizacji wsi tworzacej tzw. ,,dwory” (zwane obecnie ,,placami”,
usytuowanymi w obrebie centralnej czgsci wsi — ,,dziedziny”) oraz przysiotki. Pod-
stawa formowania $cistych zwiazkéw krewniaczych, sasiedzkich i towarzyskich
byty ustalone zwyczajem zasady pomocy wzajemnej wyrazne przy tzw. pobabie.
Tego rodzaju praca zespolowa, $wiadczona bezinteresownie?’ pozostata zywa do
dzisiaj, chociaz w ograniczonym wymiarze. Wykonuje si¢ ja w wielu sytuacjach
gospodarczych: w pracach rolnych (przy sianokosach, sprzgcie zbdz, mtocce, okopy-
waniu i wykopywaniu ziemniakéw), innych pracach sezonowych (skubaniu pie-
rza, dawniej obrobee Inu), takze inwestycyjnych (zwiazanych np. z budowa domuy).
Ma ona charakter gospodarczy, ale tez towarzyski i ludyczny. Wzgledy praktyczne
tacza si¢ $cile z powinnoscia sasiedzka, wynikajaca ze §wiadomosci przynalez-
noéci do wspoélnego ,,dworu” czy przysidtka tworzac tym samym kolejna, wazna
ptaszczyzng identyfikacji. To z kolei determinowalo i determinuje nadal postawy
mieszkancow wsi, ktorzy wobec przypadkéw losowych spieszyli z pomoca pogo-
rzelcom bez wzgledu na ich wyznanie. Ilustracja jest wypowiedz ewangeliczki:
spalita nam sie stodola i wszystko sie spalito. Caly dobytek zZycia (...) ale tu som
tacy ludzie dobrzy. Tak szIli z pomocq (...) bezplamie i to czy ewangelicy czy kato-
licy (...). Tu sie utrzymuje wiez i w kosciotach zbiorki i w Koniakowie w katolickim
koSciele byta zbidorka dla nas, no i w naszym kosciele tez (ur. 1941, 1. 7/58).
Podobnie w sytuacjach wymagajacych zapewnienia opieki nad osobami starymi,
niedol¢znymi czy kalekimi, poczucie wigzi sasiedzkiej nie pozwala na pozosta-
wienie takich ludzi bez wsparcia: mamy tu w sqsiedztwie takie malzenstwo stare,

27 Obszerny artykut Teresy Dobrowolskiej i Elzbiety Duszefiko wyjaénia okolicznosci organi-
zowania pobaby, jej znaczenie dla mieszkancéw wsi i zasady funkcjonowania (1984).



CZY KATOLIK I EWANGELIK MOGA BYC , BRACMI™? 57

mamy ich pod opiekq. Ale nie tylko my, bo tam inni tez pomagajq jak trzeba, ale
my sie tutaj nimi opiekujemy. Sqsiedzi, jedni z najblizszych, katolicy. Nie prosili
[0 pomoc]. Mysmy tak zwiqzani byli juz od dawien dawna. Oni nam tez duzo po-
magali jeszcze dawniej (ur. 1941, 1. 7/58).

Znamiennym przykladem odzwierciedlajacym wspotczesny stosunek katolikow
do ewangelikow jest dokonany kilkanadcie lat temu wybdr na wojta gminy kobie-
ty wyznania ewangelickiego. Po uptywie kadencji ponownie wygrata ona wybory,
mimo konkurencji mlodych kandydatéw wyznania katolickiego oraz wbrew stara-
niom proboszcza jednej ze wsi beskidzkich, agitujacego przeciwko jej kandyda-
turze. Nieskuteczno$¢ argumentacji duchownego katolickiego, sprowadzajaca si¢
do stwierdzenia, iz urzad ten winien znajdowad si¢ w rgkach przedstawiciela wigk-
szoscl wyznaniowej, nie znalazta zwolennikdw. Zlekcewazenie jej $wiadczy o roz-
sadku i lojalno$ci w stosunku do mniejszosci, ktora jak dowodzi podjeta decyzja,
nie jest w ich §wiadomosci postrzegana jako grupa obca, ,,inna” tylko dlatego, ze
reprezentuje odmienne wyznanie. Poza tym zadecydowata tu wysoko oceniona
1 doceniona wicloletnia i wiclokierunkowa aktywna dziatalno$¢ wojta ewangelic-
kiego na rzecz wsi 1 wszystkich jej mieszkancow. Wystarczy poda¢ kilka przy-
ktadow: wyposazenie szkdt w sprzet komputerowy, podniesienie poziomu zycia
poprzez rozbudowe infrastruktury ruchu turystycznego, sprowadzenie z zagranicy
— za pieniadze pochodzace ze skladek ewangelikoéw — sprzgtu rehabilitacyjnego
udostgpnianego kazdemu potrzebujacemu, a takze przewidziana budowa Domu
Pomocy Spotecznej. Spoteczna aktywno$¢é mieszkancoéw obu wyznah widoczna
jest rowniez we wspOtpracy, ktorej celem jest podtrzymywanie i prezentacja kul-
tury wlasnego regionu poprzez zintensyfikowana aktywno$¢ kulturalno-oswia-
towa, imprezy folklorystyczne, szkolenie mtodego pokolenia w zespotach, udziat
w konkursach, gromadzenie rekwizytéw bedacych spuscizna pokolen, ktore ten
obszar zamieszkiwaty.

Konkluzja wynikajaca z przedstawionych faktéw sprowadza si¢ do stwierdze-
nia, ze wartosci, ktore zostalty uznane przez mieszkancdéw za nadrzedne (w tym
przypadku tozsamo$¢ kulturowa, regionalna, identyfikacja przestrzenna, tradycyj-
ne formy wspodlzycia spolecznego), determinujac wspdlnotowy charakter grupy
lokalnej, zadecydowaty o charakterze relacji katolik-ewangelik i wspotczesnym
wizerunku badanych wsi. Czynnikami, ktdre przyczynity si¢ do zniesienie oznak
zewngetrznego zrdéznicowania byla stopniowa eliminacja stroju, zanikanie roz-
budowanej niegdy$ katolickiej obrzgdowo$ci dorocznej, wyrdwnywanie statusu
spolecznego. Nastepujace sukcesywnie przeobrazenia $wiadomosciowe, zawarte
w etosie katolikéw 1 ewangelikdw, wplynely réwniez w pewnym stopniu na prze-
wartosciowanie zachowan wobec ,,innoéci”’. Nie wykluczajac poczucia odrebnosci
wyznaniowej, umozliwity obustronne zblizenie, a przedstawiciclom mniejszosci,
przy ich réwnoczesnym aktywnym uczestnictwie w zZyciu grupy, zaj¢cie rownorzed-
nego miejsca w spolecznoscei lokalnej. Ksztattowanie zatem wzajemnych relacji,
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wspotegzystowanie grup o odmiennych kanonach wyznaniowych, jak w omawia-
nym przypadku, czy kulturach i §wiatopogladach staje si¢ mozliwe tylko wowczas,
gdy jak zauwaza Ruth Benedict osiagnie sig, ,,stopien dojrzatodci, ktoéry nie po-
zwala juz przeciwstawiaé naszych przekonan przesadom naszych bliznich” (2002,
s. 80-81). Owa dojrzato$¢ umozliwia sprowadzenie cech 1 wlasciwosci ,,obcosci”
i ,,swojskosci” do logocentryzmu bardziej ogodlniej; jednej z form przyswojenia,
ktéra sprzyja rozwojowi poprawnej komunikacji i dialogu na réznych plaszczyz-
nach spoteczno-kulturowego wspodtzycia (Waldenfels 2002, s. 49).
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URSZULA LEHR
CAN A CATHOLIC AND AN EVANGELICAL BE “BROTHERS”?

Key words: social interaction, communication, local community, Catholics, Evangelicals,
socio-cultural and religious determinants, Silesian Beskid

This article focuses on the problem of social interaction occurring in the process of communication
among believers of two Christian religions: Catholicism and Evangelical Church. Both confessions
are represented by the highlanders of Silesian Beskid, Southern part of Cieszyn Silesia.

Historical and socio-cultural circumstances of this community with two religions were shaping
regional identity, cultural identification and traditional norms of coexistence for several centuries.
These values were treated by the whole local community as more important than local disagree-
ments. This way idea of cultural community was supported. It is visible in the attitudes and behaviors
in which tolerance and acceptance finally overcame local animosities based on religious divisions.
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