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Kult zwierzat dotad jest zagadka niewyja$niona; M. Lennan,
ktory pierwszy zwrocit nah uwage powszechna, nie kusit sie
nawet o wyjasnienie... Wyjasnienia badaczy poZniejszych okazaty
sie niezadowalniajacemi albo wprost nawet bltednemi. Najwiecej
przyczynily sie do wyjadnienia kultu zwierzat badania przedsie-
wziete przez Instytut Smithsonjanski oraz prace pp. Howitt’a i Fi-
son’a, W kazdym razie moina $mialo przypuscié, ze jedna z gtéwnych
podstaw tego kultu jest wiara w duchy, wcielone w zwierzeta
rozmaite. Tu przytocze przyklady, podane przez Tylor'a na
str. 159—201, oraz jego okreélenie zasadnicze: »Naprzod tedy
dziki zdolny jest czci¢ zwierze, jako takie, uwazajac je za obda-
rzone sila, odwaga, chytroscia, przechodzacemi jego ludzkie
przymioty, oraz dusza, jak czlowiek, Zyjaca po $mierci ciala
i mogaca, jak za zycia, czynié¢ zZle lub dobrze. Powtére, my$l ta
zlala sie z pojmowaniem zwierzecia, jako istoty, bedacej wciele-
niem bostwa, ktore patrzy, slyszy i dziala nawet z oddalenia
i nawet po $mierci powloki cielesnej, do ktérej boski duch
uleciale. '

Jakuci syberyjscy czcza niediwiedzia: przed jego lego-
wiskiem wychwalaja go wierszamij, proza, podnoszac odwage
i wspanialomy$lno$¢ »kochanego wujac«. P. Sieroszewski doklad-
nie opowiada o tem znaczeniu, jakie ma niedzwiedz wéréd Ja-
kutéow. Przedewszystkiem to nie zwierze, ale czarownik, wszystko
wiedzacy i wszystko rozumiejacy; méwié¢ zle o nim nie mozna,
chociazby go w blisko$ci nie bylo, poniewai styszy wszystko
i nigdy nic nie zapomina. NiedzwiedZz nigdy nie napada na
dzieci i kobiety; te ostatnie winny pokazaé mu piersi; nie na-

*) Zob. »Lud« VI, str. 321.



pada on tez nigdy na spiacych, dlatego my$liwi Jakuci zasuwaja
zerdz do jego legowiska i wolaja: »wstawaj. wojsko przyszlo
bié sie«. P. Sieroszewski podaje przemoéwienie blagalne: »KsiaZe
laséw, pomyél o lasach! Panie lasu, pomy$l o gaju! Panie
gaszczu, pomy$l o nim! Poéjdz tam! My ciebie nie ruszamy, my
cie nie krzywdzimy, uwolnij nas«<! To przemdwienie nalezy wy-
glosi¢ kleczac. Autor powyZszy moéwi, 2e w gérach Wiercho-
janskich niedzwiedz zakochal sie w dziewczynie, uprowadzit ja
i zyt trzy lata (Jakuci, str. 659).

Ostjacy uwazaja niediwiedzia za bdstwo; forma przysiegi
— to przysiega na glowe niediwiedzia*), albowiem niediwiedZ
kazdego klamce zje. Laponczycy nie uznaja niedzwiedzia za
zwierze, ale za istote wyZsza od ludzi i rozumniejsza od nich;
wprawdzie przy sposobno$ci zabijaja go, ale potem przepraszaja,
zwalajac wine na Rosyan. Bylem $wiadkiem sceny przeprosin
zabitego niedzwiedzia w koncu lipca 1878 r. okolo duzej wsi
pomorskiej Kandaltakszy, lezacej przy uj$ciu rzeki Newki do za-
toki Kandalaskiej, oddzielajacej potwysep Kolski od ladu statego.
Zwloki niediwiedzia lezaly na podwyZszeniu; wargi wysmaro-
wano mu ttuszczem renifera, postawiono kieliszek woédki, w pysk
za$ wsunieto fajeczke zapalona. Starszyna rodowy, klaniajac sig
az do ziemi, rozpoczal przemowe, ktdéra dostownie przettumaczyla
mi Zzona parocha z Kandatakszy; tre§¢ sprowadzala sie do tego,
2e potezny duch niedZwiedzia winien msci¢ sie¢ nie na biednych
Laponczykach, krzywdzonych przez wszystkich, ale na Pomorach
z Kandatakszy, ktérzy go zabili. Te uroczyste przeprosiny nie
przeszkodzity zje$é go tegoz dnia.

Na wyspach Georgijskich pewne gatunki czapli, zimorod-
kéw i dzieciolow wuchodzily za béstwa, ktérym z tego powodu
sktadano ofiary ; ich glosy przepowiadaly przyszios$é. Na wyspach
Tonga mieszkancy uznaja pewne gatunki ptakéw, hai, wieloryba
it d za formy, w ktéorych bdstwa odwiedzaja ziemie. Gdy
zdarzy sie przeplywaé okoto wieloryba, to rzucaja mu nieco
kawy lub oliwy wonnej.

Do kultu zwierzat naleiy tez kult weZdw, rozpowszechniony
przewainie w Afrycee. W Widah nad zatoka Benin, wedle
Bosman’a, cze$¢ wezéw jest powszechna, a od nich roi sie po
wsiach i w miescie, ale najwieksza cze$¢ odbiera waz duzy,

*) Widziatem takg gltowe w Maryinskim sadzie powiatowym gub. Tomskiej.



- 3 —

potwér prawdziwy, mieszkajacy w osobnym domku; sktadano
mu na ofiarg mieso, napoje, bydlo, pieniadze i tkaniny. Kult
wezow cieszyl sig takiem uznaniem, 2e Holendrzy poslugiwali
sie nim, by odpedzi¢ czarnych dokuczajacych. W Hindostanie
jest szeroko rozpowszechniony kult zwierzat; $wieta krowa jest
béstwem nietykalnem, odbierajacem czes¢ w obrzedach do-
rocznych i codzienne odwiedziny i uklony od ludu poboZnego,
ktéry daje jej $wieza trawe i kwiaty; Hamman, bég malpi, ma
Swiatynie i posazki, a Siwa wcielit sie wen, tak jak Durgo
w szakale.

Wiemy dobrze, iz starozytni Egipcyanie czcili jako béstwo
krokodyla.

Kult wezéw nie byl obcym ludom aryjskim: staroZytni
‘Grecy i Rzymianie znali go. Wielki waZ bronit twierdzy Aten
i otrzymywal co miesiac placek z miodem. W Rzymie geniusz
miejscowy, »genius locic ukazywal si¢ w postaci weza.

‘W Helladzie starozytnej Asklepjosa, bdstwo uzdrawiajace,
wyobrazano zawsze jako weza, w ktorym jako oswojonym prze-
bywato, albo przez weza tego sie objawialo.

Ludy plemienia litewskiego czcily weze jako bdstwo do-
mowe; najbardziej cze$é ta rozwinela sie u Prusakow, wytepio-
nych doszczetnie przez Niemcow.

Pewien misyonarz tak opisuje pojecie Indyan polnocno-
amerykanskich z r. 1634 : »Mowia tez oni, 2e wszystkie zwie-
rzeta danego gatunku maja slarszego brata, ktéry jest poczat-
kiem i Zrédtem wszystkich osobnikéw; starszy brat jest nie-
zwykle wielkim i poteinym. Starszy brat bobréw naszych jest
moze tak duly, jak nasza chatkae. A

U czerwonoskércow Ameryki poélnocnej oraz u Australczy-
kéow panuje przekonanie, e jak ludzie posiadaja swdj ustroj
rodowy, tak i zwierzeta maja go tez; ludzie i zwierzeta maja
swoich pra-rodzicéw, Zyjacych w krainie duchéw a wyrdZnia-
jacych sie swoja wielkos$cia i sita, Najwybitniej ten poglad wyste-
puje u Australczykéw. S. Krzywicki tak moéwi o nim: »po-
Iudniowy Australczyk, powiada ztego powodu sumienny badacz
irédlowy, jakim jest Howitt i Fison, spoglada na wszechéwiat
jako na olbrzymie plemie, w ktérem sam naleiy do jednego
z podziatéw, a wszystkie przedmioty, ktore razem z nim wchodza
do pewnej klasy, sa czastkami tej samej zwartej catoéci plemien-
nej, sa one niemal ciagiem jego samego. Nie dziw, e dziki nie
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zabija ani spoiywa zwierzat rodowych; przynajmiej czyni to
niechetnie, a kiedy przynaglony glodem, zabije jaki§ okaz*
utyskiwa mocno, usprawiedliwia sie pokornie, a nawet klamie
przed zamordowanym krewniakiem dla przekonania go, Ze nie
on jest sprawca jego $mierci. Jest to swojego rodzaju obrzad
oczyszczenia sig z bezboZnego wystgpku. Takie zabdjstwo jest
mordem, popelnionym wewnatrz wlasnej grupy rodowej, czynem,
ktéry sprowadza furie na $lad mordercye<... »Wszedzie u plemion
pdinocnej Ameryki istnieje wiara, Zze jak czlowiek posiada ustroj
plemienny, podobnie tez maja go i zwierzeta, jeden za$ i drudzy
pochodza od wspélnego przodka i w gruncie rzeczy stanowia
jakby jedna spoteczno$é, wroga innym takim samym ludzko-
zwierzecym, posiadajacym byt niezalezny a uksztaltowanym
wedlug tego samego wzoru« (Wista, 1893, 257—259). Dodam:
przezytki kultu zwierzat spotykaja sie u wszystkich ludéw sto-
wianskich; dowodem moga stuzyé bajki ludowe, w ktérych
zwierzeta odgrywaja tak wazina role, niekiedy za$ nawet poste
puja tak, jakby postepowali ludzie rozumni a dobrzy.

Bardzo powoli bdstwa poszczegdlne uogdlnialy sieg, przy-
bierajac charakter ogélny; tak z bdstw, mieszkajacych w drze-
wach poszczegdlnych, powoli powstal ogdlny bdg laséw. Tu
nalezy przytoczyé zdanie Augusta Comte'a, na ktére powotluje
sie Tylor w swojej: »Philosophie positive« odréinia on bdstwa
wlasciwe, w ich charakterze ogdlnym i abstrakcyjnym, od fety-
sz6w wiladciwych (t. j. przedmiotéw uZywotnionych). Fetysz
panuje tylko nad jednym przedmiotem, z ktérym jest nierozla-
cznym, a bogowie rzadza calym szeregiem zjawisk w réznych
cialach, Gdy wiec, ciagnie dalej, podobny rozwdj wszystkich
debéw doprowadzit do teologicznego uogodlnienia objawdw Zycia
tego drzewa, to istota nadprzyrodzona, otrzymana w ten sposob,
nie byla juz fetyszem jednego osobnika, ale bdéstwem lasu. Tu-
taj przejScie mys$li od fetyszyzmu do politeizmu uleglo nie-
uniknionej przewadze poje¢ ogoélnych nad indywidualnemie
(IL., 200).

Tylor robi stuszna uwage, Ze¢ badanie rozwoju politeizmu
potwierdza stanowczo doktryne aninizmu; dalej méwi: — bardzo
slusznie — 2e bogowie wszelcy utworzeni zostali na wzér i po-
dobienstwo cztowieka. Pewien filozof hellenski, Zyjacy w w. V.
przed Chrystusem w Atenach, mowil, iz gdyby osty mogly ro-
zumowaé, to utworzylyby sobie boga na wzér i podobienstwo
swoje.
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Czlowiek wyobrazil sobie Boga w postaci wlasnej, tylko
wyidealizowanej. Wielcy bogowie Hellady byli ludZmi zwyklymi,
tylko wyrézniajacymi sie przymiotami fizycznymi, a poniekad
i umyslowymi: Zeus — to typ Hellena w wieku okolo lat 50,
Afrodyta — Hellenka, przedstawiajaca typ pieknosci niewie$ciej
rasy aryjskiej, Wielkie zjawiska przyrody uderzyly wyobraZnig
ludzka i doprowadzily do uosobien ich w postaci bogéw. Tylor
mowi: »Wysisze bdstwa politeistéw zajmuja odpowiednie miejsca
w ogdlnym animistycznym systemie catej ludzkosci. Samo z sie-
bie wyplywa, Ze jak czlowiek stuzyl za wzér dla bostwa, tak
spoleczenstwo ludzkie i urzadzenia spoleczne staty sie wzorem
spoteczenstwa boskiego. Czem dla ludzi sa krélowie i wodzowie,
tem dla nizszych duchdéw sa wielcy bogowie. Réznia sie oni od
dusz i niZszych istot nadprzyrodzonych, ktére dotychczas zajmo-
waly gléwnie uwage nasza, ale rodznica ta jest raczej réZnica
'stanu, godnoéci', niz natury. Sa oni duchami osobowymi, rzadza-
cymi takimiz duchami. PoteZne bdstwa panuja nad duszami,
ktére opuscity ciato, nad cieniami przodkdéw, gienjuszami, przy-
wiazanymi do miejscowosci, skal, Zrddel i drzew, nad zastgpami
dobrych i ztych duchéw i reszta spoleczenstwa nadprzyrodzonego.
Wplyw béstw tych dotyka tylko posrednio potrzeb miejscowych,
lub’ indywidualnyéh; moga one natomiast dzialta¢ dowolnie
i bezpoérednio w obszernem swojem panstwie i panowad, oraz
rzadzi¢ za posrednictwem niiszych istot swego rodzaju, ktdre sa
stugami ich, pos$rednikami i wykonawcami. Wielcy bogowie po-
liteizmu, liczni i Sci$le okresleni w teologii §wiata ucywilizowa-
nego, nie sa jednak jej wytworem. Gléwne ich typy zarysowuja
sig¢ juz w religiach niiszych ludéw i odtad postepujaca, lub
wstecz sie cofajaca cywilizacya posiadata zawsze poetéw swoich,
kaplanow, basniarzy, historykow, teologéw i filozoféw, ktérzy
odnawiali, rozwijali, obalali lub poniZali poteinych wiladcéw
panteonu« (IL., 205).

W Australii na czele rojéw niezliczconych duchéw stoja po-
tezne duchy Nguk-Wonga, duch wdd, Biam, twdrca piesni
obrzedowych i sprawca chordb, utozsamiony z Bajamem, stwdrcs, ;
Nambadiandi i Warrugura, panowie nieba i $wiata podziemnego.
W Ameryce potudniowej wystepuja w teologii tubylcéw Ma-
uari i Saraua, dobry i zly duch, oraz dwéch Gamainhadw,
duchéw wéd i lasow. U Algonkindw, czerwonoskércéw z Ame-
ryki péinocnej, widzimy ofiare uroczysta wraz ze spisem dwu-
nastu gléwnych »manitu« czyli bogéw: na czele stoi Wielki

-
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Manitu w niebie, potem Stonce, Ksiezyc, Ziemia, Ogien, Woda, bég
Domowy, RyZ i cztery Wiatry, czyli strony $wiata, W Polinezyi
tlumy cieni przodkéw i drobnych béstw ziemi, morza i powietrza
podlegaly wielkim bogom Pokoju i Wojny, Oro i Tane, béstwom
narodowym Tahiti i Huahine, a takZe Rajtubuowi, stwoércy
nieba, Hinie. pomagajacej mu w dziele tworzenia $wiata i ojcu
jej, Taaroaowi »niestworzonemu stwoércy«, mieszkajacemu w nie-
bie U Dajakéw bornenskich pospdlstwo duchow skiada sie
z dusz zmarlych, duchéw le$nych i gorskich, oraz unoszacych
sie nad wsiami i pozerajacych zapasy ryZu; nad nimi panuje
Tapa, stworca i opiekun czlowieka, Jang ich nauczyciel religii,
Dzirong, zawiadujacy urodzinami i zgonami ludzi, oraz Tenabi,
stworzyciel wszystkiego, oprécz czlowieka.

U murzynéw pobrzeia Niewolniczego duchy ozywiajace cala
przyrode, dobrze lub Zle usposobione dla cztowieka przebywaja w po-
lu, w lesie, w gorach i w dolinach, zyja w powietrzu i wodzie; cze$éich
— to dusze zmarltych, zatem przebywaja okolo grobéw i sa w stosun-
kach z duchami podziemnymi czczonymi przez nie; najwyZszym
jednak duchem jest Mawu. Samojedzi znaja caly szereg duchow
drobnych, ale ponad nimi stoja Duchy lasow i rzek, Stonce,
Ksiezyc, Zty Duch i najwyzszy, Dobry Duch. U Chondéw duchy
opiekuja sie ludZmi i zjawiskami przyrody, ale podlegaja duchom
ludzi, ktoérzy stali sie bdstwami, ponad ktérymi stoi jednak
szeSciu wielkich bogdéw; deszczu, wzrostu, myslistwa, granic,
zelazny bog wojny, bogini pierwszych owocéw, a obok nich
sedzia zmarlych. Panem wszystkich bogow jest bdg-slonce
i stwérca, Boora Pennu, z zona, Tari Pennu, poteing boging
ziemi. Hiszpanie zastali w Meksyku cala hierarchie bogéw:
nizsze odbieraly cze$¢ w chatach, na drogach, w gajach i $wia-
tyniach; dalej szty bogi kwiatéw »pulque«, mysliwych i zlotni-
kow, w koncu za$§ gromada wielkich bogéw narodowych. pa-
néw $wiata; oto ich nazwy: Centeotl, bogini ziemi, Tlalok, bog
wody, Huiciloposztli, bég wojny, Miktlanteukli, pan piekta,
Tonatiuh, stonce i Mectli, ksiezyc.

Teraz mozna juz rozklasyfikowaé¢ wielkich bogdéw i wielkie
boginie; na czele ich zwykle stoi bdg nieba. W staroiytnej
Helladzie bog nieba panuje nad bogami wojny, morza, $wiata
podziemnego, wiatru i t. d. W Hindostanie dzisiejszym Brahma-
Wisznu-Siwa kréluje nad calym szeregiem bogoéw, bogin i duchéw
np. Indra, bdég nieba, Sfirya, bog stonca, Agni, bdg ognia,
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Pawana, bég wiatréw, Waruna, bég wéd, Jama, pan $wiata
podziemnego, Kama, bég mitoéci i Karttikeja, bég wojny, Pan-
czinana, zsylajacy epilepsye, Manas, chroniacy od ukaszenia
weza, boskie Rzeki, nizej stojace chochliki i t. d. (Tylor
II, 205—207).

Co sie tyczy. bogow poszczegdlnych, to pierwszenstwo na-
lezy sie bogu nieba. U czerwonoskércow Ameryki poinocnej
wystepuje bardzo wyraznie bog nieba. Misyonarz Brebeuf na
poczatku w. XVIIL., powiada, 2e Huronowie zwracali uwage
szczegolnie na niebo; bylo ono dla nich béstwem najwyzszem.
‘W Afryce potudniowej u Zuluséw niebo jest bostwem najwyz-
szem, ktérego glos mozna sltyszeé; ten gtos to grzmoty. W bajce
zuluanskiej o krélewnie uwiezionoj przez pot ludzi, zali sie ona,
Zze niebo nie spelnia jej 2adan t. j. nie niszczy wrogow.
‘W Afryce zachodniej spotykamy boga nieba, ktory jest poje-
ciem przejSciowem pomiedzy uosobieniem nieba a pojeciem boga
tworcy. »>W Bonny jeden wyraz oznacza zarazem boga, niebo
i chmurg, a w Akuapim Jankupong znaczy: bdg najwyiszy
i pogoda« (Tylor, 1L, 212). Tylor powiada dalej, powolujac sie
na stowa Riisa, Ze pojecie to jest bardzo nieokreslone i niejasne,
przeto ten sam wyraz oznacza nietylko niebo, ale i niebiosa,
a nawet deszcz i grzmot. Stusznie méwi Tylor, ze umyst Samo-
jeda dzikiego nie rozréZnia nieba istotnego od bdstwa, noszacego
te sama nazwe Num. U Finnoéw, kulturalnie stojacych znacznie
wyzej, bog nieba, Ukki, zachowal w zasadzie rysy te same:
jest on sstarcem nieba«, jego ojcem, podporg sklepienia nie-
bieskiego, mieszkancem powietrza, pasterzem chmur i obtokdw.
‘W panstwowej religii chinskiej niebo Tien jest juz dzisiaj
boéstwem najwyiszem, wcieleniem ideatu dobra i sprawiedliwosci,
ale jezyk i tradycya wskazuja, 2e kiedy$ ono bylo tylko uoso-
bieniem sklepienia niebieskiego. Nie mniej nasza rasa aryjska
zna ten kult nieba. Wordsworth tak moéwi:

»... caly krag niebieski byt dla niego
Czujgcq istotg, oraz bogiem,
Wzywanym ze wzniesionemi rekami i pieéniami «

Prof. Maks. Miiller wyjasnil to dostatecznie, na podstawie
badan jezykowych »>Przedewszystkiem wigc sanskrycki ( Dju
(Djaus), jasne niebo, wystepuje wyraznie, jako pojecie dnia, jest
nawet mowa o burzach. ktére po nim przeciagaja. Jezyki grecki
i facifski wspélzawodnicza z wyrazem tym co do jasnoéci:
éndios, znaczy »na $wielem powietrzue«, eydios »przy jasnem



niebie, spokojniec, sub divo »na §wielem powietrzu¢, sub
Jove frigido »pod zimnem niebem« (Tylor, I, 213). Maks.
Miiller pisze: »Nie moZna bylo nic powiedzie¢ o niebie, coby
w tej lub innej formie nie bylo przypisywane Zeusowi. Zeus
spuszczat deszcz, pioruny, $nieg, grad, blyskawice, gromadzil
chmury, wypuszczal wiatry, podtrzymywat tecze. Zeus utrzy-
mywal w porzadku dni i nocy, miesiace, pory roku i lata; czu-
wal nad polami, dawat obfite Zniwa, opiekowal sie stadami;
mieszkal, jak niebo, na najwy2szych gérach i jak ono obejmywat
ziemie. Byt tez jak niebo wiecznym, niezmiennym, najwyZszym
bogiem. W zlem, jak w dobrem Zeus — niebo i Zeus — bég
zbratani byli w umyséle Grekéw, mowa zwyciezata my$l, a po-
danie religie (Tylor, IL, 213).

Niekiedy bog nieba jest tez bogiem deszczu, jak to np.
bylo u Grekéw i Rzymian. . Marek Aureliusz zapisal charakte-
rystyczna modlitwe Atenczykéw o deszcz: »Daj deszczu, deszczu,
o luby Zeusie, na role Atenskie i niwy«! Petroniusz, narzekajac
na bezbozno$é¢ swoich czaséw moéwi, Ze nikt juz nie dba o Jowi-
sza, a dawniej kobiety chadzaly na wzgorze bose, w stolach,
z rozpuszczonym wlosem i sercem czystem, blagaty Jowisza
o wode, to tez deszcz natychmiast lat jak z cebra i kobiety
wracaty do domu przemokle. We wschodniej czesci Afryki $rod-
kowej duch wodza dawnego, mieszkajacy na spowitym w chmury
szczycie gory wysokiej odbiera cze$¢ i modly wiernych, a odpo-
wiada na nie deszezem rzesistym czy ulewnym. U Damaran
bég deszczu mieszka na polnocy dalekiej, a u Murzynéw Afryki
zachodniej bdg nieba spuszcza deszcz i nosi nazwe deszczu.
»Paczakamak, peruwjanski stworzyciel $wiata, ustanowil bogi-
nie deszczu, aby zraszala ziemie woda i zsylala grad i $nieg.«
Finnowie zwracali si¢ do Ukka, boga nieba, z modlitwami po-
dobnemi do nastepnej:

»Ukko, o ty boZe nad nami,

Ty, ojcze w niebiosach,

Ty, ktéry panujesz w panstwie chmur

[ ktéry pasiesz owieczki obfoczne,

Zeslij nam deszcz z nieba,

Niech chmury kapig miodem, .
Nicch pochylone ktosy spojrza w gorg,
Niech zboza szumig wesoto.«

Bog deszczu u Chondéw (Hindostan), Pidzu Pennu otrzy-
muje ofiary z jaj, ry2u, araku i owiec, a bywa blaganym modtami
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patetycznemi, w ktérych szczegélowo wymieniaja sie zte skutki
suszy, a bardzo dobre deszczéow ulewnych. Plemig Koléw w Ben-
galu ma tez swego boga deszczu Marang Buru. »Gdy w pdzniej-
szych czasach pola rolnika $redniowiecznego cierpialy od suszy,
to szukal on innych opiekundéw, ktdérzy zajeli miejsce boga
deszczu i przez procesye i litanie szukal pomocy u $w. Piotra,
lub $w. Jakdba, albo u wigcej zblizonej do mitologii Krdlowej
Nieba (Tylor, IL.,, 213—216). Dotad jeszcze wiara podobna Zyje
$§rod mas ludowych rolniczych, zwlaszcza w Europie potudnio-
wej i wschodniej. Dodam tu, 2e kosciolty zachodni i wschodni
znaja modly osobne o deszcz lub pogode, modly, ktére odby-
waja sie stosownie do okolicznodci.

»Stanowisko boga grzmotu w religii politeistycznej jest
bardzo podobne, a w wielu razach takie sa.me,' jak stanowisko
boga deszczu. Charakter jego jednak nacechowany jest zlo$li-
woscia, ale nie dobrocia. Trudno nam uprzytomnié sobie to jego
usposobienie od czasu, gdy $miertelna trwoga wobec burzy
z piorunami, ktdéra $cina krew w Zylach dzikiego, stala sie nam
obca i gdy grzmot nie jest dla nas objawem gniewu boskiego,
lecz przy\;vréceniem r(')wnowégi elektrycznej. Mandanowie i inne
szczepy polnocno-amerykanskie stysza w grzmocie i widza
w blyskawicy, jak grozny ptak niebieski bije skrzydtami i btyska
oczyma; ptak ten naleiy do Wielkiego Manitu lub jest moZe
nawet jego wcielenieme. »Plemiona Tupi w Brazylii sa w tym
wzgledzie typowym okazem; u nich grzmot i sprawca jego, Tu-
pan, uderzajacy niebieskiemi skrzydtami i blyskajacy $wiattem
niebieskiem, ulegt takiej metamorfozie, Ze stat sig przedstawicielem
béstwa najwyiszego, a nazwa jego przetrwala dotad u chrzeéci-
janskiego dzi§ ludu, jako imie Bogac.

»W Peruwii poteznem i powszechnie uznawanem bdstwem
byt Katekuil, bég-piorun, dziecie bbga-nieba; on to wypuscil
plemie Indyan z ziemi, przewrdciwszy ja rylcem ztotym; on
wérdd strasznego grzmotu rzuca z procy male, okragle, gladkie
strzaty piorunowe, ktore lud wiejski przechowuje jako fetyszéw
ognia i amulety, podtrzymujace plomienie milosci. Jak silnie za-
rysowanym charakterem i jaka potega odznaczaty sie Grzmot
i Blyskawica (Czukui yllayllapa) w religii Indéw, o tem sadzié
mozna z fetysza jego, czyli »huakac¢, stawianego na wybrzezu,
obok posagéw Stworcy i Storica w czasie wielkiej uroczysto$ci
w Kuzko; gdy przeprowadzano mimo bozkéw tych zwie-
rzeta, przeznaczone na ofiare, kaplani poczynali sie modlié :
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»O Stwérco, Stonce, Piorunie, badzcie zawsze mlodzi! Nie sta-
rzejcie sie nigdy! Dajcie, niech wszystko bedzie w pokoju! Niech
sie ludzie mnoza, niech maja obfito$¢ 2ywnosci, niech wszystkie
inne rzeczy wzrastaja w dalszym ciague«. U Zuluséw grzmoty
i pioruny — to objaw woli boga nieba, natomiast u Jorubow
sa to czyny nie pana nieba Oloruna lecz Szango, boga piorunu,
rzucajacego z nieba toporki kamienne, znajdywane w ziemi
i przechowywane jako $wieto$¢. U Osetynéw na Kaukazie
boga grzmotu zastapit prorok Eliasz.«

»Wedle odszczepiencéw Mahometanskich historyczny Alj,
krewniak Mahometa, panuje w chmurach; grzmot — to glos
jego, a btyskawica — roézga, ktora karci bezboznych. W Wedach
Indra, bég grzmotow i piorunéw odgrywa role bardzo powazna:
sTeraz bede opiewal czyny bohaterskie Indry, ktére ten gromo-
wiladca spelnit na poczatku. Zabil on Ahi'ego, potem wylat
wody, rozdzielit rzeki i gory. Zabit Ahi’ego koto géry ; Twasztar
ukul dla niego chwalebny pocisk«. Na Litwie dawniej méwiono,
gdy grzmiato: »Dewe Perkune, apsaugok mus!«= »BoZe Perkunie

oszczedz nas!« Dzi§ powiadaja: »Perkunas graujal« = »Perkun
grzmi« albo »Wezzajs barrahs!« = »Siary mruczy« (Tylor, II,
217—219).

‘W politeizmie luddéw, choéby tak uspotecznionych, jak
Hellenowie starozytni, lub stojacych na niZszych szczeblach
rozwojowych, spotykamy boga wiatru; niekiedy 4 gléwne wiatry
stanowia bdstwa podrzedne, podlegle ogdlnemu bogowi wiatrow.
U Algonkinéw, plemienia poinocno-amerykanskiego, istnieje
wierzenie w boga wiatru; wiatr zachodni, Mudzekindis, ojciec
wiatréw, dzieémijego byty: Wabun, wiatr wschodni, przynoszacy
ranek, leniwy Szawondasi — poludniowy, i Kabibonokka, poét-
nocny, nieublagany. Te wierzenia — to tre$¢ poematu »Hiawathae.
Te istoty odpowiadaly czterem wielkim manitu Delewarow,
zwanym Zachdéd, Poludnie, Wschdéd i Péinoc, ktérym to plemie
skladato ofiary. Irokowie znali poteinego boga wiatréw, utrzy-
mujacego ich w niewoli w goérach, w ojczyznie wiatréw. Ellis
tak opisuje polinezyjskich bogdéw wiatru: »Na czele ich stali
‘Weromatautoru i Tairibu, brat i siostra, dzieci Taaroa, i mieszkali
w poblizu wielkiej skaty, ktéra byla podwaling §wiata. Huragany,
wichry i wszystkie gwaltowne wiatry, byly, jak twierdzono,
z niemi w zwiazku, a zadaniem ich bylo karaé tych, ktérzy za-
niedbywali czci bogéw. Zeglarze i przyjaciele ich, pozostali na
brzegu, blagali milosierdzia bogéw wiatru, aby u$mierzyli burze.
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Przypuszczano, e hojne ofiary sprowadzaja cisze i Ze chociazby
pierwsza ofiara pozostawala bez skutku; nie naleZalo sie znie-
checaé. Do tego samego $rodka uciekano sie, aby wywola¢
burze, ale z mniejszem powodzeniem. Gdy wyspiarze dowiady-
wali sig o zblizaniu sig nieprzyjacidl, sktadali natychmiast bogate
ofiary tym bogom, blagajac, aby burza zgladzili ze §wiata wro-
go6w, znajdujacych sie na morzu w drodze do wyspy. Niektérzy
z najroztropniejszych ludzi wierza jeszcze, 2e zte duchy mialy
niegdys$ wielki wplyw na wiatry. i utrzymuja, 2e od czasu oba-
lenia batwochwalstwa niema juz takich burz, jakie dawniej sza-
laty«. U Kamczadalow bog nieba przejezdza sie sankami, a stad
powstaja $nieiyce i wiatry gwaltowne. Wogdle u Finnéw niema
glownego boga wiatru, bo nim jest Ukko. bog nieba, ,ale sa
podrzedne. W wierzeniach ludéw pierwotnych nie-aryjskich wi-
dzimy poczatki tego, co u ludéw aryjskich rozwinelo sie tak
wspaniale. Wedle Wed Marutowie, gnani wichrem gwaltownym,
wywoluja ulewy gwaltowne, ostabiaja $wiatlo dzienne i niszcza
lasy, jak stonie dzikie. W starozytnej Helladzie bogiem wiatru
byt Eol, a od niego zaleZzeli Boreasz, uosobienie wiatru pdino-
cnego, zimnego, oraz Zefir — lagodnego, cieplego i wilgotna-
wego. (Tylor, II, 220 —221).

Ludy stowianskie w swych wierzeniach o wietrze sa ani-
mistami zagorzalymi: do$¢ przewertowaé prace Afanasjewa: Po-
etyczne poglady Stowian na przyrode«, by przekonaé sie o tem.
Sréd ludu polskiego istnieja tez wierzenia podobne: » Wiatr jest
to istota 2ywa. Jezdzi on na wozie i ma do swojego rozporza-
dzenja pomocnikéw, ktérzy dma w miechy. Miechow tych jest
siedm, najwiecej jednak moZe byé czynnych cztery, w przeciw-
nym bowiem razie, wiatr wszystkoby poprzewracal na $wieciec
(Tylor, I, 431, przypisek p. J, Kartowicza*). Wedle Tylor'a
przezytki kultu boga wiatru dotad spotykaja sie jeszcze w Niem-
czech np w Szwabii, Tyrolu i Gdérnym Palatynacie, a Stowieniec

*) Na najwyzszej gérze w $wiecie siedzi na miechu Swistun, Lud go sobie
przedstawia jako cztowieka olbrzymiej postaci, odzianego w szaty obtoczne
z wiecznie rozczochranemi klaczyskami. Sapaniem swojem sprowadza wiatry, a gdy
si¢ opije, porywa wtedy czapke niewidzialnoSci, spuszcza si¢ na ziemig i tu, amgc
w miechy, hula po $wiecie a cokolwiek napotka na drodze, chocby to byty wiekowe
sosny, degby olbrzymie, budynki lub ptoty, wszystko wywraca, obala i niszczy.
Swistun przenoszac sig z szybkosciag blyskawicy z miejsca na miejsce, wydaje prze-
razliwy Swist, potgczony z groznym rykiem, '

’



12 - .

wiesza naczynie drewniane z ofiara na drzewie, stojacem okolo
jego domu, by wiatr nig wyrzadzil mu szkody Zadne;j.

U ludéw Ameryki, jak pélnocnej, tak i poludniowej, spoty-
kamy gleboka wiare w boga ziemi: »Algonkini spiewali pie$ni
czarodziejskie Ziemi Mesukkummik Okwi, wielkiej prababce
wszechrzeczy«, W panteonie Inkéw ziemia zajmowatla stanowisko
poczesne, mianowicie trzecie; pierwsze i drugie nalezaly sie
stonicu i ksiezycowi; w czasie Zniw skladano jej w ofierze zboie
mielone oraz »czicze<*). W Afryce zachodniej Murzyni miejscowi
na miejscu pierwszem stawiaja boga nieba, na drugiem — Ziemie,
na trzeciem fetysze; Murzyn, przedsiebiorac co$ wazniejszego,
sktada ofiary méwiac: »Stworco, przybadz, pij! Ziemio, przybadz,
pij! Bosumbra, przybadZ, pijl« U krajowcéw Indyj, plemion
Bajga, cze$¢ ziemi jest powszechna: zowia ja matka i cze$é¢ po-
karmow, spozywanych codziennie, sktadaja jej w ofierze. Niema
bodaj ludu na $wiecie, ktéryby tak gleboko czczil ziemie jak
Chondowie w Hindustanie. »Chondowie z Orysy zdaja sig oddawaé
bogini ziemi bezwzglednie pierwszenstwo przed innemi béstwami
i przypisywaé jej najwieksza witadze. Bora Pennu czyli Bella
Pennu, bdég $wiatta, lub stonca, stworzyl Tari Pennu, boginie
ziemi i obral ja za maltionke; od nich pochodza wszyscy inni
bogowie. Powstala kidtnia w poteinem stadle i Zona postanowila
krzyzowaé¢ dobre postepki meza; od niej to pochodzi wszelkie
zto fizyczne i moralne«. W wierzeniach Tunguzéw i Burjatéw
ziemia nosi miano matki. W Niemczech jeszcze na poczatku
XIX w. skladano w dzien BoZego Narodzenia ofiary ziemi,
zakopujac w nia potrawy. Sréd ludéw stowianskich kult ziemi
jest najbardziej rozwiniety u Bialorusinéw: wielkich grzesznikéw
»ziamla nie prymaje«: ziemia jeczy, gdy maja nastapi¢ wielkie
kleski spoleczne; jeki jej sa réine: przed glodem stychaé placz
dzieci, przed zaraza — $piewy pogrzebowe, przed wojna tupanie
nogami ludzkiemi i kopytami konskiemi. Biatorusin, opuszczajac
swa ziemie rodzinna, nigdy nie zapomni zabraé¢ z soba jej
szczypty, ktora nosi na piersiach obok krzyZa, lub szkaplerza;
umierajac prosi, by mu nia zasypano “oczy. Najstraszliwsza forma
przysiegi u Biatorusina — to przysiega, ztoZona z gar$cia ziemi
w reku, lub kawatkiem darniny na glowie«< (Wista, 1897, 581—
582). Biatorusini nigdy tak brzydko nie wymys$laja, jak Rosyanie,

*) Gatunek piwa,



by nie obrazié matki ziemi. Wierzenie podobne dzieli tez lud
litewski. )

Wogdle w wierzeniach ludéw pierwotnych nie mozna do-
szukaé sie wiary w jakie$ osobne bdéstwo wodne, chociaz kazdy
strumyk, kazde jeziorko, rzeka i t. d posiadaja swe duchy od-
rebne. Miesikaﬁcy okolic nadmorskich, nalezacy do ludéw pier-
wotnych, nie wytworzyli tez boga morza, acz n. p. Lampongowie
z Sumatry, gdy po raz pierwszy ujrza morze, sktadaja mu ofiary.
Jasnem jest, by wytworzy¢ pojecie boga wod lub morza, naleiy
posiada¢ znaczna zdolno$¢ do uogdlnien teologicznych, ktérej
nie posiadaja ludy pierwotne. Dopiero wéréd Hellendow staroZyt-
nych powstal wielki bég morza Pozejdon, ktéry u ludow italskick
zamienil sie w Neptuna.

Wynalazek ognia byl to krok pierwszy, umozliwiajacy pod-
niesienie sie ludzkos$ci ze stanu zwierzecosci do wyzszych form
bytu, zwlaszcza po poznaniu i zastosowaniu metaléw. Jasnem
jest, Ze ogiefh z powodu ustug tak licznych i poiytecznych juz
na najnizszych szczeblach rozwoju ludow pierwotnych odbieral
cze$¢ boska. Przykladow kultu ognia dostarczaja wszystkie rasy,
zamieszkujace kule ziemska. Misyonarz Loskiel z XVIII w.
opowiada, ze czerwonoskorcy Ameryki pdlnocnej leZeli na ziemi
twarza, ku ziemi w razie nieszcze$cia lub kleski wielkiej okoto
ognia roznieconego, rzucajac wen od czasu do czasu garscie ty-
toniu, wyglaszajac modlitwe nastepna: »Wez, wez i pal, daj sie
przeblagaé, a nie czyn mi krzywdy«! Oczywiscie — ogien
uwazano za jakie$ bdstwo poteine. W stosunkowo bardzo roz-
winigtej religii Aztekéw starozytnych bég ognia chociaz pokre-
wny bogowi stonca, posiadal jednak rysy zupelnie odrebne
i nazywal sie panem ognia, Ksiuhteuktli, a takZe bogiem starym
Huehueteotl. Bogu temu, dajacemu $wiatlo, cieplo, umozliwia-
jacemu pieczenie chleba i miesa oddawano cze$¢ wielka, rzucajac
w ogien czesci potraw sporzadzonych i ofiarujac codziennie ka-
dzidta. Dwa razy do roku obchodzono uroczyste $wieto. W pier-
wsze spalano drzewo $ciete, rozniecano wielki ogief i wrzucano
wen ludzi, naznaczonych na ofiare, z ktérymi uprzednio tanczono
wkoto niego. Zwtloki ich oddawano kaplanom. W $wieto drugie
rozniecano nowy ogien tarciem przed posagiem Ksiuhteuktli na
podwoérzu $wiatyni; przed tym ogniem pieczono zwierzyne,
upolowana na polowaniu wielkiem, rozpoczynajacem to $wieto
i spoZzywano ja wspdlnie. U Polinezyjczykéw jest bdég ognia,
Mahnika, podsycajacy Zar wulkanu na ognisku swem podziem-
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nem; Maui udaje sie tam po ogien dla ludzi. Natomiast na
wyspach oceanu Poludniowego niema prawie $ladéw czci ognia,
U Ajnéw, mieszkancéw pierwotnych archipelagu Japonskiego,
istnieje bég ognia, Abe kamui, dobroczynca ludzi, posel do
innych bogdéw, uzdrawiajacy chorych. Szccepy turanskie uznaja
ogienh za Zywiol $wiety. Oto ustep z pie$ni weselnej Mongoldw :
»Matko Ut, krolowo ognia. ty, ktora zrobiono z drzewa wiazo-
wego, rosnacego na szczytach goéry Czanggaj-Czan i Burczatu-
Czan, ty ktéras powstafa., gdy niebo i ziemia rozdzielily sie, ty,
co$ wyszla ze $ladow stop Matki ziemi i co§ stworzona zostala
przez krola Bogdéw! Matko Ut, ktérej ojcem jest twarda stal,
a matka krzemien. ktorej przodkami sa drzewa wiazowe, co jas-
no$¢ ich dosiega nieba i przenika ziemig! Bogini Ut, przynosimy
ci zolta oliwe w ofierze i bialego barana z 26ita glowa, tobie,
ktora masz dzielnego syna, piekna synowe i $liczne cérki! Tobie,
Matko Ut, co zawsze patrzysz w gore, przynosimy wodke
w czarach i tlusto§¢ w obu rekach! Daj powodzenie svnowi
kréla (narzeczonemu), corce krola (narzeczonej) i wszystkim
ludziome,

U cywilizowanych narodéw starozytnosci, Egipcyan, Asy-
ryjczykéw i Babilonczykow, niema wyraznych $ladow kultu
ognia, natomiast u Aryéw $lady te sa wyrazne. Dotad jeszcze
w Indyach mozna spotykaé czcicieli ognia: »>Swiety $wider dre-
wniany, zapomoca ktérego niecono nowy ogien przez tarcie
drzewa (arani), nie wyszedl z uZycia, a Agni odradza sig coraz
na nowo wierceniem jego i otrzymuje masto topione w ofierzec.
Dotad i w Indyach i na Kaukazie w Baku-utrzymuja sie gminy
wyznaniowe czcicieli ognia, zwanych Ghebrami; sa to staroZytni
Parsowie, niewatpliwie Aryowie najczystszej krwi. W Baku
Ghebrowie maja swoja $wiatynie; kult ich jest uznawany
i ochraniany przez prawo rosyjskie. Ostatnie przezytki czci ognia
spotykamy w Europie wéréd resztek plemion turanskich i niz-
szych warstw luddéw aryjskich. Estofiska panna mloda sklada
ofiare Ogniowi, rzucajac w komin monete albo kladac ja na ko-
minie czy piecu; ogien u Estonczykéw nazywa sie Tule-ema.
(Tylor, II, 229—235).

Wieéniak stowenski rzuca do ogniska ttuszcz, by uchronié
swoj dom od pozaru. Na Biatej Rusi kaida rodzina posiada
swoj ogien, ktéry w razie zmiany mieszkania przenosi sie¢ do
nowego. U Huculéw, jakem wspomnial uprzednio, w wigilig



Bozego Narodzenia roznieca sie przez tarcie Zywy ogien, ktéry
naleiy utrzymywaé przez rok caty.

Jasnem jest, dlaczego kult stofica jest tak rozpowszechnio-
ny na nieco wyZszych szczeblech rozwoju ludéw pierwotnych:
stonice jest bogiem, dajacym ciepto i $wiatlo, a oZywiajacym
przyrode cala. U staroiytnych Peruwianczykéw kult sloica byt
panujacym; dynastya panujaca uwaZala sie za dzieci stonca.
Inka byl synem stonca a bratem ksiezyca. U czerwonoskérych
Ameryki potnocnej kult stofica tez byt znany: wodzowie z nad
zatoki {ludsonskiej trzy razy puszczali dym tytoniowy na cze$é
wschodzacego stonca. Na wyspie Vancouvera mieszkaficy modla
sig do stonca, okoto potudnia.

Krykowie poczytywali stonce za boga wielkiego i zawie-
rajac ugode a palac fajke pokoju, posylali mu pierwszy kiab
dymu. :

»Cze4¢ stonca dosiegla szczytu tego u Naczeéw luizjanskich,
blisko spokrewnionych z wieloma innemi plemionami sasiedniemi.
Co rano o wschodzie stonca »wielki wédz« jego stawal na progu
domu, z twarza zwrécona ku wschodowi, wydawat trzykrotne
okrzyki i padal na ziemie, poczem zaczynat pali¢ i pierwszy
dym tytoniowy ‘puszczal ku wschodowi, a nastepnie na reszte
stron $wiata. Swiatynia slonca byta okragla, ze $rednjva okoto
30-tu stop, idachem w ksztatcie koputy: na $rodku jej utrzymy-
wano wieczny ogien, trzy razy dziennie zanoszono modlitwy
i przechowywano podobizny, fetysze i kosci zmarlych wodzéw.
Rzad plemienia Nacze byl hierarchia stoneczna. Na czele jego
stat wielki wodz, zwany Slofice, albo Brat Stofica, wielki kaptan
i pan samowtladny narodu. Obok niego znajdowala sie siostra
jego, albo najblizsza krewna, wédz rodzaju zenskiego, ktéra je-
dyna z kobiet miata wstep do $wiatyni Stonca. Stosownie do
zwyczaju dziedziczenia po kadzieli, rozpowszechnionego u niz-
szych ludéw, syn jej dziedziczyl dostojenstwo i panowanie.
Stoneczna rodzina wybierala sobic mezéw i Zony 2z pospdlstwa
i uwazata ich za podwladnych; zabijano ich na pogrzebie wyzej
urodzonego meza, lub Zony, aby im towarzyszyli w posmiertnej
wedrowce« (Tylor, II, str. 238—239). W §wiatyniach starozytnego
Meksyku wschdd slofica witano graniem trab i kadzeniem won-
nem; oprocz tego skladano w ofierze przepiorki i troche krwi,
ktéra ofiarnik wytoczyt sobie z ucha. W Peru protoplasta
dynastyi Inkéw bylo stonce; panujacy Inkowie brali sobie za
2ony dziewice Stonca, a ich potomstwo bylo plemieniem slo-
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necznem, arystokracya panujaca. Slonce miato niezliczone trzody
lam, uprawne pola w dolinach, $wiatynie w calym kraju,

z ktérych najwspanialsza byla w Kuzko, zwana »Zlotem Miejsceme«

Ta $wiatynia posiadala szczeroztote wyobrazenie stofica ustawione
tak, ze pierwsze promienie wschodzacego slonca padaty na nie;
w niej tez w dzien $wieta dorocznego, Raymi, niecono nowy
ogien. Inkowie kult slonica zrobili religia panstwowa, narzucana

przez nich ludom podbitym. W Australii i Polinezyi bog stofica
nalezy raczej do mitéw nizli do religii. W Afryce cze$¢ slonca

byla mato rozpowszechniona, ale doszta do znaczenia wielkiego
w Egipcie staroiytnym. Kult slonca rozwinal sie w Indyach

poéinocno-zachodnich: plemiona Bodo i Dhimaléw uwazZaja je za

béstwo, wszakie nizsze od rzek Swietych. Kolowie bengalscy,

Mundanie, Oraonowie, Santalowie uznaja za najwyisze bostwo

i czcza boga stonca, Singbonga. Sréd pierwotnych Aryéw, wow-

czas jeszcze koczownikéw, powstaly pieéni wedyjskie, ktérych

twoérca opiewa boga Surje. Zblizmy sie do Surji a postuchajmy

modtéw, don zanoszonych: »O Sawitarze, po odwiecznych dro-
gach twoich, bez kurzu, utartych w powietrzu, po tych dobrych

Sciezkach prowadZ nas, zachowaj i blogoslaw nam, o boze!«

(Tylor, 11, 242).

Bramin co rano oddaje cze$é stoncu, wyciagajac ku niemu
rece, a przytem modli sie tak: »Promienie $wiatla zwiastuja
wspaniale, potezne stonce, wschodzace przeélicznie, aby $wiat
o$wieci¢!« »Wstaje on przedziwny, oko slonca, wody i ognia,
potega zbiorowa bogdéw; napetnia on niebo, ziemieg i sklepienie
niebieskie siecia $wiatla; jest on dusza wszystkiego, co ruchome
lub nieruchome«. »Najdobroczynniejsze oko to wstaje czyste ze
wschodu; oby$my Zyli sto lat, obyémy styszeli sto latc. »ObySmy
strzezeni boska moca, podziwiali niebo nad panstwem ciemnoéci,
zblizali sie do bdstwa, najjasniejszego ze $wiatet« (Tylor, II, 242).
Lubo duZo wiemy o religii Egipcyan staroZytnych, lubo dobrze
znamy ich formulki religijne, zaklecia, imiona bogéw i bogin, ale
treé¢ tych wierzen religijnych pozostaje ukryta, wszakze méwi Ty-
lor, ze zasadnicze pojecia o stoncu przenikaja cala teologie
egipska.

Do przezytkéw kultu stonca nalezy niewatpliwie obchdd
$wigta BoZego Narodzenia; prawdopodobnic poczatek tego
$wigta datuje sie¢ od zwyciezkiej wyprawy Aureliana na wschod
W r. 273 naszej ery. Dzien ten nazwano dniem urodzenia nie-
zwyciezonego stonica »Dies Natalis Solis invictic. Symbolicznie,
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ale bez zadnych podstaw historycznych, dzien ten w kosciele za-
chodnim uznano za dzieh urodzenia Jezusa Chrystusa, potem za$
i kosciol wschodni zaczat $wigci¢é ten sam dzien jako Dies
Natalis. »Z pism ojcéw kosciola po ustanowieniu Swieta
tego mozna wnosi¢ o niezaprzeczonem slonecznem pocho-
dzeniu jegos...... »Pamieé¢ obrzedéw stonecznych, w zwiazku
z przesileniem zimowem, przechowala sie¢ dotad w Europie
i dostarcza réwniez Swiadectwa, iz dzieh BoZego narodzenia
byl pierwotnie $wietem stofica, Ze przypomnimy tu tylko ognie
zwane w Anglii »yule-loge¢, a we Francyi »souche de Noéle«
(Tylor, II, 246—247).

U ludéw pierwotnych, zamieszkujacych Ameryke poludniowa,
kult ksiezyca wystepuje wyraznie. Dzicy brazylijscy reguluja
wszystkie swe czynnosci Zyciowe ksiezycem. Podnosza rece do
ksiezyca z okrzykami »teh! teh!« kaia teZ czarownikom okadzaé
'dzieci, by je ochroni¢ w ten sposéb od choréb, zsylanych przez
ksiezyc, a kobiety podnosza niemowleta ku promieniom jego.
Botokudowie, wyznaczajac ksigezycowi Toru pierwsze miejsce
wéréd cial niebieskich, uznaja go za sprawce grzmotu. blyska-
wicy, nieurodzajéw w ro$linach i owocach; czasem spada on na
ziemie i wdéwczas wielu ludzi umiera. Dawniej Karybowie
wiecej czcili ksiezyc niz slonce; na nowiu wybiegali, krzyczac:
»Ogladajcie ksiezyc.« Ahtowie na wyspie Vancouvera czcza
ksiezyc i slonce, meZa i Zone, zanoszac modly gtéwnie do pier-
wszego. Huronowie uwazali ksietyc, Aataencik, za stworce ziemi
i cztowieka i za babke Jouskehy, slonca, z ktérem wspoélnie
rzadzi $wiatem. Kult ksigzyca w Afryce moina zauwazyé tam,
gdzie niema kultu slonca. Plemiona poludniowo-afrykanskie wi-
taja na nowiu ksiezyc radosnymi okrzykami: »kua<! i modla
sieg don glo$no. U ludéw pierwotnych stosunek ksigzyca do
stofica przyrownywa sie do stosunkéw matZenskich, niekiedy
za§ — do stosunkow brata do siostry.

»Obok meksykanskiego boga stonica, Tonatiuh, znajdowat
si¢ Mectli, ksiezyc, ktéry mial mniejsza piramide i $wiatynige
(Tylor, 1, 249). Ksiezyc w Bogocie, utozsamiony ze Ztym Bogiem,
mial w $wiatyni miejsce i obraz swo6j obok slonca, ktére bylo
mu mezZem.

Zakoncze ten rozdzial stowami Tylor'a: ,Badajac rozwdj
czci przyrody, przekonaliémy sig, Ze chociaz Ogien, Powiectrze,
Ziemia i Woda nie zostaly przez ludy niisze uloZone w system
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czterech zywioléw, to jednak w czci ich, oraz w czci stonca
i ksiezyca, przeSwiecaja juz w kulturze pierwotnej typy wielkich
bogdéw, ktore w wyiszem wielobdstwie dalej sie rozwijatye
(IL, 251).

IX.

Na wyzszych szczeblach rozwojowych, mianowicie w pier-
wszym okresie barbarzynstwa, zjawia si¢ juz rolnictwo lub jego
poczatki; nawiasem mdwiac jest to niewatpliwie wynalazek ko-
biety, co jest $cisle udowodnionem. Okoliczno$é ta wymagala
stworzenia bdstwa osobnego, opiekujacego sie rolnictwem. Diugo
jednak bdstwo to odgrywa role podwdjna: diugo ono jest raczej
bostwem plodnosci niz rolnictwa, poniewaZ plodnosé ludzi,
zwierzat 1 rodlin poréwnywaja sie z soba.

Na wyspach Samoanskich wzywano pomocy boga domo-
wego rodziny, ojca lub matki. W Peru ksieiyc spelniat te role;
ta sama my$l powtarza sie w Meksyku, W teologii klasycznej
Grecyi i Rzymu boska mationka boga nieba, Hera, Junona,
opiekuje sie malzenstwem i urodzinami na ziemi. Co do bdstw
rolniczych, to one sa albo istotami nadzmystowemi, kierujacemi
pogoda i wzrostem roélin pozytecznych, albo teZ mitycznymi
dawcami ro$lin i takimiz nauczycielami ich uprawy. U Irokoéw
Heno, Piorun, jeidiacy na chmurach, a rozszczepiajacy drzewa
strzalami piorunowemi, spuszczal deszcze, wzywano go przy
malzenstwach i siejbie, a Indyanie, jego dzieci, nazywali go
dziadkiem. Plemiona brazylijskie oddaja cze$¢ boska pioru-
nowi i btyskawicy, zwanemu Tupan, poniewaZ on ich nauczyl
rolnictwa. Guarani, plemie indyjskie, poczytalo starca niebios za
nauczyciela rolnictwa. W Meksyku bogini osobna, Centeotl,
opiekowala sie wzrostem i sprzetem zboza; corocznie obchodzono
jej swieto dwudniowe. W Polinezyi spotykamy bdstwo rolnictwa,
Ofanu, na wyspach Tonga po Zniwach skladano mu ofiary
z jamu. U Karendw w Azyi pracowita Ceres siedzi na pniu
drzewa i pilnuje wzrostu zboZa, by napelni¢ spichrze pracowi-
tych. Chondowie w kazdej wsi przy kamieniu lub drzewie
oddaja cze$¢ bogini roslinnosci i bogowi deszczu; ich nazwy
Burbi Pennu i Pidzu Penuu. U Finndéw i Estonczykéw Matka
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ziemia opiekuje sie wylacznie plodami ziemi. U Hellendw De-
metra spetnia to samo zadanie, a u Rzymian Ceres; czesto
uwazana za jedno z Demetra, jest raczej boginia ziarna i uro-
dzajow, jak meksykanska Centeotl.

Bogi wojny sa znane ludom wszystkim i zajmuja bardzo
powazne miejsce w ich panteonach, Areskowe, bég wojny Iro-
k6w, jest bodaj owem wielkiem bdstwem niebieskiem, ktérem u
skladaja ofiary z ludzi i mecza ~ jencéw, albowiem ulubionem
jego poitywieniem jest mieso ludzkie, a cierpienia ludzkie spra-
wiaja mu duzo przyjemnoéci. W Polinezyi bylo duio bogéw
wojny, ale Tylor przytacza tylko jeden przyktad, tak charakte-
rystyczny, e go podaje w caltosci: »Tairi byl bogiem wojny krdla
Kamehameha na wyspach sandwickich; ohydny posag jego,
pokryty czerwonemi pidrami, ozdobiony zebami_ hai, majacy oczy
z konchy perlowej i ozdobe w ksztalcie helmu z wtoséw ludzkich,
wiedziony byl na wojne przez osobnego kaplana, ktéry wykrzy-
wial twarz w najwstretniejszy sposdb i wydawal przerazliwe wy-
cie, uwazane za glos bogac (II, 255). Chinski bég wojny, Kuang
T4, to duch wojownika wielkiego i dworaka z czaséw dynastyi
Han; wiladcy pdZniejsi dodawali mu coraz to nowe tytuly i go-
dnosci, a kult poteznial coraz bardziej. PoniewaZ nie mozna
zbadaé dokladnie natury bogdw wojny ludéw klasycznych,
Aresa u Hellené6w a Marsa u Rzymian, Tylor ich pomija.

Juz na najnizszych szczeblach rozwojowych ludy pier-
wotne uczuly konieczno$¢ wytworzenia bogéw, ktérzyby rzadzili
krainami zmartych i duchami, zamieszkujacymi je. U czerwono-
skorcow Ameryki polnocnej bég nieba, Tarenjawagon, zabiera
wielkich wojownikéw do krainy, obfitujacej w zwierzyne i po-
siadajacej polowania doskonale, a wojownikéw tchérzliwych
nikczemnych zabiera babka $mierci, gahencik. W plemieniu
Tupi bdég krain podziemnych zabiera do raju dusze wojowni-
kéw wielkich i czarownikédw, a dusze nikczemne, nedzne i tchorz-
liwe zabiera béstwo zte, Ajgnan. U Aztekéw bég wody i wladca
raju ziemskiego, Tlalok, przeciwstawiony jest bogu ciemnych
krain podziemnych, Miktlanteuktli.

W Peru staroiytnem istnialo wierzenie, e dusze zmartych
Iacza sie ze stwoérca i nauczycielem $wiata. »Umie$é nas tez bli-
sko siebie.... aby$my mieli szczeécie blisko ciebie, o Uira-Kocza«!
Istniat tu tez $wiat podziemny, w ktérym panowat demon Supaj.
»Ale malo jest rownie oryginalnych pomystéw, jak pojecie Sa-
moanczykéw o béstwle Saveasiuleo, ktore wlada przeznaczeniem,
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wojng i innemi sprawami ludzkiemi i jest wladca podziemnego Bu-
lotu. Gérna cze$¢ ciata boga tego jest ludzka i mieszka w wielkimr
domu wilasnym wraz z duchami zmarlych wodzéw, a dolna, wy-
gladajaca jak ogon wegorza lub weZa, przebywa w morzue
(Tylor, II, 257). Gdy gérna polowa ciala odbywa wedréwki,
ogon zawsze pozostaje na miejscu, przeto moze zawsze wiedzieé,
co sie dzieje w dwo6ch miejscach, Mowa tu o Hikuleo tonganskim.
Zabieral on zwykle pierworodnych synéw wodzéw tongafskich,
by zaludnié¢ wyspe blogostawionych ; gdy ludzi pozostato bardzo
malo, wéwczas bogowie Tangaloa i Maui pochwycili Hikuleo,
otoczyli laficuchem, ktérego jeden koniec przymocowali do nieba,
drugi do ziemi. Inny bég zmarlych, jasno okre$lony Tiki raro
tonganski, duch przodkdéw, jak w Nowej Zelandyi, posiada diugi
dom, do ktérego musza udawaé sie umarli. Sréd plemion turan-
skich Samojedzi wierza w béstwo »A«, panujace nad kraina
zmartych i posylajace ludziom i renom $mieré i choroby; panuje
tez ono nad masa duchdéw, ktére sa duchami przodkoéw.

U niektérych ludéw pierwotnych zachowaly sie podania
o czlowieku pierwszym jakby praojcu ludzkosci catej; zwykle
takie osoby bywaja ubdéstwiane. U plemienia Mingo czlowiek
pierwszy ocalal z potopu wielkiego; czcza go i stawiaja obok
Pana Zycia, niekiedy nawet z nim utoZsamiajac.

Indyanie z nad Misisipi twierdza, Ze czlowiek pierwszy
wstapil do nieba i grzmi stamtad, a Dog-ribowie utrzymuja,
ze to on stworzyt sltonce i ksigzyc. U Guaranjan Tamoi, starzec
i ich pradziad zy! razem z nimi, byt pierwszym ich przodkiem
i nmauczy! rolnictwa, a potem wstapit do nieba od wschodu,
obiecujac pomagaé¢ ludziom w potrzebie, zabiera¢ ich po $mierci
z drzewa $wietego do nowego 2zycia, w ktérem spotkaja sie
wszyscy, nie uczuwajac braku polowania. Wierzenia o przodku
boskim Polinezyi rozwinely grupe béstw przyrody, zlewajacych
sie z soba. Ludzie pochodza od Maui nazwanego przez Euro-
pejczykéw Adamem Nowej Zelandyi, albo od Tiki Rarotougau,
zapewne mu réwnoznacznego; on zjawia sie jako Tii na wys-
pach Towarzyskich, Jednakze Adamem polinezyjskim jest Taata-
czlowiek, syn Tii’ego, przodek rodzaju ludzkiego.

Wedlug Tylor’a mona utozsamiaé Maui’ego i pierwszego
czlowieka z Akea, pierwszym krolem hawajskim, ktéry po zgo-
nie zstapil do panstwa podziemnego, obejmujac rzady nad zmar-
tymi; ci obozuja pod drzewem roztozystem Kou, pija wode
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z rzek piekielnych, a Zywia sie jaszczurkami i motylami.
U Kamczadaléw czlowiek pierwszy byl krewnym stworzyciela;
nie jest on jednak z nim utozsamiony. Po zgonie wstapil w kraj
podziemny, przyjmuje tam zmartych Kamczadaléw, prowadzac
zycie podobne do ziemskiego, ale tylko w spokoju i dostatku,
jak to bylo kiedy$ na ziemi, gdy Kutki, stwérca przebywal na
ziemi. W religii Aryéw spotykamy bdstwo, podobne opisanym
powyzej; jest to Jama. Prof. Maks. Miiller tak méwi o niem:
»Slonce, pojmowane jako zachodzace, lub umierajace co wieczér,
jest pierwszym podréznym, ktéry przebyl Scietke zywota od
wschodu do zachodu, pierwszym $miertelnikiem, ktéry pokazatl
nam droge, gdy wedréwka nasza sie skonczy i gdy stonce na-
sze zajdzie na zachodzie. Tam to udawali si¢ ojcowie za Jama,
tam siedza z nim, radujac sie; tam tez i my podazymy, gdy
wyslannicy jego (dzien i noc) nas znajda... Jama przeszedt po-
dobno przez bystre wody, aby pokazaé¢ droge innym, gdyZz on
jeden znal gos$ciniec, ktérym kroczyli ojcowie nasi« (Tylor,
II. 260—261).

U ludéw pierwotnych moina spotykaé przeciwstawienie
bogéw dobrych i ztych, ale w tej kwestyi trzeba byé bardzo
a bardzo ostroznym, poniewaZ Europejczycy, przesiaknieci poje-
ciami dualistyczno-chrzedcijanskiemi, albo Zle rozumieli i Zle ttd=
maczyli wierzenia ludéw pierwotnych, albo teZ naginali je do
swojej teoryi lub, co najmniej, zabarwiali po swojemu. Tylor
méwi, ze wéréd tubylcow Australii istnieje podanie o bogu do-
brym Nambad:andi, mieszkajacym w raju, a pelnym ucztutuja-
cych cieni czarnych; wszakze istnieje podanie o duchu zlym,
Warriigira, obdarzonym rogami i ogonem (Australia nie posiada
zwierzat rogatych. Oczywiscie — to reminisencya dyabla luddéw
europejskich). Tylor przytacza przyklad jeszcze jaskrawszy: hern-
hucki misyonarz Loskiel z 1794 r. takie podaje szczegdly o Al-
gonkinach i Irokach: »Pojecia o dyable, ksieciu ciemnoéci,
otrzymali oni (Indyanie) dopiero w czasach nowozytnych od
Europejczykéw. Uwazaja go za bardzo poteinego ducha, ktéry
moze czynié¢ tylko zle; stad nazywaja go Ztym. Tak wiec wierza
teraz w dwa wielkie duchy, doorego i zlego; pierwszemu przy-
pisuja wszystko dobre, drugiemu wszystko zle« (Tylor II, 263).
Dalej tenie misyonarz opowiada, ze przed 30 laty zdarzyl sie
u Indyan wielki przewrdt religijny: niektérzy kaznodzieje miejs-
oowi byli w niebie i rozmawiali z Bogiem. Opowiadali rzeczy
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rézne, zgadzajac sie jednak wszyscy pomiedzy soba, Ze.droga do
nieba jest ciezka, trudna i bardzo niebezpieczna, poniewaZ pro-
wadzi okolo bram piekielnych, a tam czuwa dyabel. Ci, ktorzy
ming to miejsce niebezpieczne, przychodza naprzéd do Syna Bo-
zego, a potem do samego Boga, ktéry nakazal nauczaé Indyan,
jaka jest droga do nieba; oni oznajmili Indyanom, Z2e niebo jest
mieszkaniem Boga, a pieklo Dyabla. Wobec takich faktéw na-
lezy zachowaé¢ mozliwie najwieksza ostrozno$é¢, wnioskujac
o wierzeniach religijnych ludéw pierwotnych, wszakze w tych
wierzeniach moZna doszuka¢ sie poczatkow dualizmu, wystepu-
jacego juz u niektérych ludéw na wyiszych szczeblach uspote-
cznienia i rozwoju.

Zulusowie opowiadaja o trzechdniowej zacietej walce po-
miedzy duchami dobrymi a zlymi o meZczyzne i kobiete; du-
chy dobre zwyciezyly, ale zle wykopaly zaczarowane worki
z urokami, ktdre zakopano, i rzucitly je pomiedzy ludzi, aby wy-
wola¢ choroby. Tylor moéwi, 2e $réd Indyan péinocno-amery-
kanskich znaleziono niewatpliwe przezytki dualizmu pierwotnego.
Najbardziej charakterystycznym mitem dualistycznym jest mit
Irokéw o braciach bliZnietach; w r. 1825 wodz plemienia Tus-
karoran, Dawid Cusick, chrzescianin, zapisal go: »U staroZy-
tnych, powiada on, byly dwa $wiaty: niZszy pograzony byl
w ciemnoéci i byl w posiadaniu potworéw; wyiszy zamieszki-
wali ludzie. Kobieta, ktérej czas sie zblizal, spadta raz z wyZszego
$wiata do niZzszego i oparla sie tam na Zolwiu; byl on przezna-
czony na jej przyjecie i miat troche ziemi na grzbiecie; wkornicu
stal sie wyspa. Niebianska matka wydala na ciemny $wiat synow,
bliznieta, i umarla. ZSlw rozrést sie i stat sie wielka wyspa,
a bliznigta rosty. Jeden z braci mial dobra nature i nazwano go
Enigorjo, Dobry-Duch, a drugi mial] zty charakter i nazywat sie
Enigonhahetgea, Zty Duch. Dobry Duch nierad z ciemnoéci
zapragnal stworzy¢ wielkie $wiatto, ale Zity duch chcial, azeby
$wiat pozostal bez zmiany. Dobry Duch wziat gtowe matki
i uczynil z niej slofice, a z reszty ciala zrobil ksieiyc. Mialy
one dawa¢é jasnoé¢ dniowi i nocy. Stworzy! on tez wiele innych
Swiatel, ktére s3 gwiazdami; mialy one rzadzi¢ doniem i noca,
porami roku, oraz latami. Gdy $wiatlo rozeszlo sie po ciemnym
$wiecie, potwory byly z tego niezadowolone i ukryty sie w gtebiach,
aby czlowiek nie mdégt ich znale$¢. Dobry duch nie przestal
dziala¢: stworzyl wiele wysp izatok na Wielkiej Wyspie, a takZe



— 93 _—

wielkie i male zwierzeta, majace mieszkaé w lesie, i ryby, ma-
jace przebywa¢ w wodach. Stworzywszy $wiat, poczal rozmyé$laé
o istotach, ktéreby rzadzily Wielka Wyspa. Uczynit z pylu
ziemi dwa obrazy na podobienstwo swoje, z ktérych jeden byt
mezem, a drugi kobieta, a tchnawszy w nozdrza ich, dal im
zywe dusze i nazwal Ea-gwe-howe, to znaczy »prawdziwi ludzie«.
Oddat Wielka Wyspe wszystkim zwierzetom na wyZywienie,
ustanowil grzmot, aby zraszal ziemie czestymi deszczami, tak, iz
wyspa stala sie urodzajna, a rosdlinno$¢ dostarczala zwierzetom
pozywienia. Zty duch przeszedt przez wyspe i stworzyl wysokie
gory i wodospady, oraz urwiska i szkodzace ludziom ptazy.
Ale Dobry Duch przywrécil wyspe do stanu pierwotnego. Ziy
Duch zrobit dwa balwany z gliny na podcbienstwo czlowieka,
ale staly sie one matpami. Dobry duch dokonczyt dziela stwo-
rzenia, a pomysly Ztego Ducha oczywiscie zte byly. Tak wiec
sprobowat oddzieli¢ od ludzi wszystka zwierzyne na ziemi, ale brat
wypuscit ja znowu na wolno$¢; $lady stop zwierzat widoczne sa
na skale, gdzie byly zamkniete. W koncu bracia poczeli walczyé
ze soba o panowanie nad $wiatem. Dobry Duch wmoéwit bratu,
Zze moZna go zabi¢ przez bicie sitowiem, a sam postugiwal sie
wlasciwemr narzedziem $mierci, rogami jelenia. Po dwéch dniach
walki, Dobry Duch zabit brata i wtloczyl go w ziemie. Ostatnie
stowa Ztego Ducha byly, ze po $mierci bedzie mial taka sama
moc (jak brat) nad duszami zmartych. Potem poszedt na wieczne
potepienie i stal sie ztym duchem. Dobry duch odwiedzat ludzi,
a potem opuscil ziemie na zawsze« (Tylor, II, 266 —267).

Tylor przytoczywszy ten mit, pisze wyraZnie, Ze wplyw
chrzescijanstwa mozna w nim podkreéli¢ stanowczo. Dalej mowi,
Ze ten mit zostal zapisany w r. 1636 przez misyonarza ks. Bre-
beuf’a, ktéry tak opowiada: »Aataencik, ksiezyc, spadt z nieba
na ziemie i zrodzit dwoéch synow: Taoniskarona i Jouskehg,
ktorzy dordstszy poklécili sie: osadzcie, powiada misyonarz, czy
to nie przypomina $mierci Abla. Wszczeli bojke, kaidy zaopa-
trzony w inna bron. Jouskeha mial rogi jelenia, Taoniskaron
kilka jagod glogu, wyobraziwszy sobie, 2e gdy tylko trafi
w brata, to ten padnie mu u nég bez 2ycia. Ale wyrachowanie
zawiodlo go, bo Jouskeha uderzyl go w bok tak silnie, 2e krew
trysnegla strumieniem. Nieborak poczatl uciekaé, a z krwi, ktdra
broczyl, utworzyty sie krzemienie, nazwane od imienia jego
Taoniskara. Okazuje sig¢ tedy, e pierwotny mit o braciach
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Bialym i Ciemnym nie zawiera Zadnego pierwiastka moralnego.
Mit ten jest prawdopodobnie mitem przyrodniczym, obja$niaja-
cym walke Dnia z Noca, bo Huronowie wiedza, 2e Jouskeha byt
slonicem, tak jak matka, czy babka jego, Aataencik, byla ksie-
zycem. Ale samo przeciwienstwo tych dwdch istot obudzilo
w umystach Huronéw zarodkowe pojecie o sprzecznoéci Dobrego
i Ztego Ducha. Wiemy dowodnie, 2e dzicy Indyanie uwazali
Jouskehe stonce za dobroczynce: nie gotowaloby sie w kociotku,
gdyby nie ono, bo ono sie nauczyto cd 2zétwia sztuki niecenia
ognia. Gdyby nie ono, ludzie nie mieliby szczeScia w polowaniu;
ono sprawia, Ze zboze ro$nie. Jouskeha, storice, opiekuje sie Zy-
wymi i wszystkiem, co ma zwiazek z zyciem, i dlatego, powiada
misyonarz, méwia, 2e jest dobry. Ale Aataencik, ksiezyc, stworca
ziemi i czlowieka, sprawia, ze ludzie umieraja, i rzadzi duszami
zmarlych; powiadaja przeto, Ze jest zty. Stonce i Ksiezyc mie-
szkaja razem w chacie, na koficu §wiata; tam byl cel ich mi-
tycznych wedréwek, ktére przytaczalismy juz tu niejednokrotnie.
Zgodnie z dobrem swem usposobieniem, Slofice przyjmuje mile
podréznikéw i ratuje ich od zguby, ktéra gotuje dla nich piekny
ale szkodliwy ksigzyc« (II, 267—268). Tylor zgadza sie najzupel-
niej z pogladem znakomitego Waitz’'a, ze w pierwotnych wie-
rzeniach czerwonoskércéw Ameryki pdinocnej, poglady dualis-
tyczne byly bardzo jasno wyraZone, ale zetkniecie sig¢ z misyo-
narzami i wplywy europejskie spaczyly je i wykoszlawily.
Tylor stanowczo twierdzi, e wéréd tubylcéw Ameryki polud-
niowej wierzenia dualistyczne sa bardzo wyrazne. Tylor powo-
luje sie tu na $wiadectwo Martius'a, gltosnego badacza tubylcéw
poludniowo-amerykanskich, przytaczajac jego stowa: »>Wszyscy
Indyanie maja silne przekonanie, e zty jaki§ pierwiastek ma
moc nad nimi; wielu z nich przeczuwa dobro, ale maja dla
niego mniej czci, niz strachu przed ztem. Moznaby przypuscié,
Ze uwaZaja dobra istote za wywierajaca stabszy wplyw na los,
niz zla« (II, 269).

Na tejze samej stronicy i na nastepnej Tylor przytacza
kilka przykladéw. Plemie Makusi zna dobrego stwérce Makunaime,
Pracujacego w nocy, i zlego przeciwnika jego Epela czy Hor-
jucha; wszystkie dobre a pozyteczne sily przyrody — to utwér
ducha dobrego, szkodliwe za$ zlego. Miarka tego — korzysé
plemieficow. Drugi przyklad jest tak charakterystyczny, e po-
daje go dostownie: »Uauiiloa i Lokozy, dobre i zle bdstwo
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plemienia Jumana, mieszkaja ponad ziemia, w okolicy stofica;
zle wzbudza w nich trwoge, a dobre przybywa po $mierci czlo-
wieka i spozywa z nim owoce, zabierajac dusze jego do siedliska
swego. Z tego powodu grzebia zmartych skulonych w wielkim
garnku glinianym, z twarza zwrécong ku wschodowi i klada im
na kolanach owoce. Nawet dzicy Botokudowie wierza podobno
we wrogie sobie pierwiastki dobra i zlego w uosobieniach
stonca i ksiezyca« (II, 269—270). Mieszkancy Chili, Araukanie,
mieli dwéch duchéw podrzednych: jednego dobrego, przyjaciela
ludzkoéci, imieniem Meulen, drugiego za$ — zlego, Huekuwu;
on to wywolywal trzesienia ziemi, on to byt sprawca choréb
i zgondéw. W Afryce tez spotykamy wierzenia dualistyczne.
W Loango Murzyni miejscowi wierzyli w dwa bédstwa, dobre
i zte; pierwsze bylo sprawca dobra wszelkiego, drugie za§ —
wszelkiego zlego; poniewaZz dobre bdstwo zawsze pozostawalo
‘dobrem, przeto oni czcili daleko wigcej zte, wstrzymujac si¢ od
spozywania pokarmoéw niektérych.

W Afryce zachodniej $réd ludno$ci miejscowej utrzymywato
sie wierzenie w istote najwyzsza, pod ktétej witadza znajduja sie
dwa duchy, Ombwiri i Onjambe, dobry i zty. Pierwszy troskliwie
opiekuje si¢ ludzmi, drugi za$ szkodzi im zawsze; jego imie
wspomina sig bardzo rzadko. U Egipcyan staroiytnych istnialto
wierzenie w dwa pierwiastki, dobry i zly, pierwszy uosabiat
‘Ozyrys, drugi za$§ — Seti. Wogédle wéréd ludéw pierwotnych
mozna zaobserwowaé wyraZna walke pomiedzy dwiema potegami
przyrody: dobra, pozyteczng dla ludzi, i zla, szkodliwa im.
U Chondéw w Orysie dwa te pierwiastki wystepuja bardzo
Jjaskrawo: dobry — bég S$wiatla czy stonica, Bura Pennu lub
Bella Pennu i zty Tari Pennu; oba te pierwiastki walcza z soba
zaciecie; pierwszy stworzyl §wiat bez troski, rodzaj raju, drugi
powstal przeciw niemu. Ten drugi duch jest rodzaju Zenskiego.
Ona stworzyla dzikie drapieine zwierzeta, gady jadowite, tru-
-cizny roélinne i mineralne, a niwy zamienila w dzungle, bagna
i skaly. Sréd tego ludu istnieja dwie sekty religijne: stronnicy
ztego ducha twierdza, Ze walka trwa dotad, przeciwnicy ich
mniemaja, 2e dobry zwycieiyl. Szczytéw swego rozwoju dualizm
dosiegnal w religii Persow staroiytnych; dzis gdy $wiete ksiegi
Zend-Awesty sa dla nas dostepne, mozemy okre$lié dokladnie
podstawy tej wiary; jest to wielki system religijny, ktéry wywart
wplywy pewne na religie inne. Jest to odszczepienstwo od tej
wielkiej religii przyrody, ktéra mamy wylozona w Wedach;
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dzi$ ona spaczona i wykoszlawiona w stopniu najwyZszym
wyznawang jest przez Hinduséw wspoéiczesnych. Sprzecznoéé za-
sadnicza pomiedzy $wiattem a ciemnoécia, dniem a noca uosobila
sie w postaciach Ahura Mazdy i Anra-Majnju, Ormuzda i Ary-
mana, dobrego i zlego béstwa. U wspéblczesnych Perséw czy
Gwebréw zachowaly sie doskonale wierzenia Zaratustry, zaloZy-
ciela tej religii wielkiej, jak sie to pokazuje w ich spowiedzi:
»Co bylo Zyczeniom Ormuzda, stwércy, co powinienem byt po-
mys$le¢ a czego nie pomyélalem, co powinienem byl powiedzieé,
a czego nie powiedzialem, co powinienem byt zrobié, a nie zrobilem;
za grzechy te 2aluje, mys$la, mowa i uczynkiem, za cielesne, za-
réwno jak za duchowe, ziemskie i niebieskie, mowiac te trzy
stowa: przebacz. o Panie, 2atuje za grzechy. To, co byto zycze-
niem Arymana, czego nie powinienem byl pomysleé, a co po-
my$latem, czego nie powinienem byl powiedzie¢ a jednak po-
wiedzialem, czego nie powinienem byt uczynié a jednak uczyni-
lem, za grzechy te Zaluje mysla, mowa i uczynkiem, ciele$nie
zaréwno jak duchowo, za grzechy ziemskie, zaréwno jak niebieskie,
moéwiac te trzy slowa: Przebacz, o Parie, Zaluje za grzechye..
»Niech Aryman bedzie ponizony, niech Ormuzd wzrasta w po-
tege« (Tylor I, 272—273), Tu Tylor przytacza caly ustep
o czcicielach szatana: »Plemie Izedi, czyli Jezidi*), zwane takze
czcicielami dyabla, jest licznym, chociaZz uciénionym Iludem
w Mezopotamii i krajach oSciennych. Cze&¢ ich dla slonca
i obawa pokalania jego potwierdza przypuszczenie, ze wiara ich
ma perskie pochodzenie (po persku ized = bdg), zatarte nieco
przez nalecialo$ci Zywioldw chrzedcijanskich i muzulmanskich.
Szczegdlnie ta sekta odznacza sie odrebna forma dualizmu., Przy-
znajac istnienie najwyZszej istoty, oddaje przedewszystkiem cze$é-
szatanowi, wodzowi zastepéw anielskich, ktéry ma moc szkodze-
nia ludzko$ci, ale gdy wréci do wladzy, bedzie mégt ludzi na-
gradzaé. »Czy szatan nie wynagrodzi biednych [zedéow, ktdrzy
jedni nigdy Zle o nim nie moéwia i tyle cierpia dla niego?«
»Meczefistwo za sprawe szatana! wola podréznik niemiecki, kté-
remu te swoje nadzieje wyrazit siwobrody wyznawca dyabla«
(Tylor, II, 273).

Tu podaje maly kawatek z »Luduc« (r. 1899, str. 53) o prze-
2ytkach dualizmu éréd Iudu polskiego; mozna ich znalesé daleko

*) Nalezy do Kurdéw.



wiecej, ale wystarcza ten jeden. poniewaZ jest nader charakte-
rystyczny: »Religia ta polega na oddawanin czci dwom »mno-
starsyme,  przeciwnym sobie »Dziwom: Biotemu i Cornemu —
Dobremu i Ztemu — Cudowi i Strachowi (Swientemu i Zoklen-
temu)« tj. -Bogu i Cartowi«. Jest to grupa ludu, zowiaca siebie
Lachami, graniczaca ze Slazakami, a mieszkajaca w Karpatach.
U ludow pierwotnych bardzo czesto spotykamy kult duchow
zlych, ktérego podstawa gléwna jest obawa, strach przed nimi.
W dalszym rozwoju tych ludow poglady religijne stopniowo
zmieniaja sie w miare zwiekszania sie dobrobytu materyalnego,
skutek coraz wiekszego opanowywania przyrody. Nie nalezy
mniemaé, by wspolczesny parsyzm oraz wierzenia i poglady Je-
zidéw, tych sekciarzy, przesladowanych przez wszystkich, mogty
wywrze¢ wplywy jakiebadz, wcale nie, ale dawniej zoroastryzm
wywarl wplywy poteine: »Musimy cofnaé sie do czaséw bardzo
odlegtych, aby wysledzi¢ zetkniecie sie jego z judaizmem i z chrzes-
cijanstwem. Niejednokrotnie wyrazano sluszna uwage, Ze stosunki,
laczace Zydéw z Persami, wplynely czynnie na wytworzenie
réinicy miedzy poézniejszemi Ziydowskiemi ksiegami rabinow,
a Zydami Piecioksiagu. Rysem wybitnyw zmiany tej bylo uwy-
datnienie systemu dualistycznego. Podobnie w czasach pdzZniej-
szych (okolo czwartego stulecia) zetkniecie sie nauki Zoroastra
z wiara Chrystusowa wytworzylo zapewne manicheizm« (Tylor,
II, 273— 274). O Manicheizmie wiemy bardzo malo, a to, co
wiemy, wiemy od jego przeciwnikow; w kazdym razie nie ulega
ani najmniejszej watpliwoéci, Ze zetkniecie sie zoroastryzmu
z chrzedcijanstwem wplynelo tak. Ze to ostatnie ogromnie pod-
niosto znaczenie ducha ztego. Tylor méwi: »Manicheizm... opie-
rat sie na sprzecznych pierwiastkach zlego i dobra, ducha
i ciala. Bog, pierwiastek dobra i Zrédlo jego jedyne, pierwsze
$wiatlo i pan krdlestwa $wiatlodci, ma wroga w osobie ksigcia
ciemnodci, pana krolestwa mroku. materyi, zamieszania i znisz-
czenia. Teorya ciaglego zatargu dwoch tych poteg staje sie ro-
zwiazaniem zagadnienia o stronie moralnej i cielesnej przyrodze-
nia, oraz biegu wszech rzeczy. Z poé$rod wszystkich sekt chrze$-
cijanskich, lub podlichrzeécijanskich, manichejczycy sa przedstawi-
cielami posunigtego do ostatecznych granic dualizmu. Nie po-
trzeba chyba dodawaé, ze dualizm chrzeécijanski nie ogranicza
sig¢ ta lub owa wyjatkowa sekta. Ile Zty duch wraz z otaczaja-
cemi go podwladnemi potegami ciemnosci istnieje i dziala



— 98 —

w niezawistosci poniekad od NajwyZszego Bdstwa i towarzysza-
cych mu duchdéw $Swiatlosci, o tyle szkoly teologiczne przyjmuja
w bardzo réinym wprawdzie stopniu, filozofie przyrody i Zycia,
oparta raczej na dualizmie, niz na jednobdstwie« (II, 273—274).

Tylor, przystepujac do omdwienia monoteizmu, zrobit kilka
zastrzezen, ktore zawsze i wszedzie nalezy uwzgledniaé. Nie mo-
2na badaé pojeé religijnych ludéw pierwotnych ze stanowiska
teologii $cistej, poniewaZ takie badania, znacznie rozszerzone,
doprowadzityby do wnioskéw bardzo dziwnych. Wogdle nie
mozna twierdzi¢, by Iludy Ilub masy Iludowe, stojac na
szczeblach rozwoju wzglednie niskiego, mogly wyznawaé mo-
noteizm czysty, acz duzo ludéw pierwotnych wyznaje go,
czczac Istote najwyZsza, ale z calym szeregiem podrzed-
nych a podwladnych jej duchéw. >Istoty, przez teologie
chrzeécijanska i muzulmanska zwane aniotami, $wietymi, dya-
btami, sa bogami w religiach politeistycznych, pomimo jedno-
stajno$ci swej natury. Rzecz ta nie ulega watpliwosci, ale nie
zawadzi poprzeé jej faktycznymi dowodami. Czuwasze, plemie
pokrewne Tatarom, czcza podobno boga $mierci, ktéry zabiera
do siebie dusze zmartych i ktérego nazywaja Xsrel. Dziwne to
jest, ze Castréu, piszac o tem, nie wspomnial nawet, 2e bdstwo
to jest poprostu Azraelem, aniolem $mierci, przyjetym od Maho-
metan. W religii Czerkiesow, powstalej z polaczenia chrzeéci-
janstwa z poganstwem, ktéra w obechym jej stanie zaliczyé
trzeba do wielobdstwa, NajwyZsza Istota ma pod soba caly
zastep bdstw poteinych, acz podrzednych. NajwaZniejszemi sa:
Jele, boég piorunu, Tleps, bdg ognia, Seoseres, bog wiatru
i wody, Misitcza, bdg Jasu, i Mariam, Naj$wietsza Panna«
II, 274—275).

Przyktadéw podobnych mozna przytoczyé wiecej; p. Siero-
szewski okresla dokladnie, czem jest koscidt wschodni u Jakutéw,
ktérego dogmaty pomieszali oni ze swojemi wierzeniami. JeZeli za-
sade NajwyZszej Istoty, stojacej na czele calego szeregu duchdow
poteznych, ale podwladnych, zastosujemy do wierzen ludéw
pierwotnych, to wnioski nasze musza by¢ bardzo opaczne. Tylor
mowi: »Plemiona péinocnej i potudniowej Ameryki, Afrykii Po-
linezyi, uznajac licznych wielkich bogéw, uchodza zwykle za
politeistyczne, a jednak zastuguja zarazem na miano monoteistycz-
nych, gdyz wiele z nich uznaje NajwyZszego Stwdrce. Aby od-
graniczy¢ $4ciSle zasady jednobdstwa, trzeba przedewszystkiem



okresli¢ blizej przymioty, wilasciwe tylko Stwércy wszechmoc-
nemu. Zapatrujac sie narzeczy z tego punktu widzenia, spostrze-
gamy, Ze nie spotkano dotad Zzadnego dzikiego plemienia czy-
stych monoteistow; niema tez wcale przedstawicieli niiszej kul-
tury, ktérzyby byli w $cistem znaczeniu panteistami. Hotduja
oni powszechnie wielobdstwu, uznajacemu wladze najwyiszego
bostwa. a sklonnemu do jednobdstwa, albo do panteizmu«

(I, 27s).
’ Jan Witort.

Proyezynki do drugieqo wydania KSiegi praysiow”

S. Adalberga.

Setka II-ga*).

Tym razem uwzglednitem przedewszystkiem »Biblioteke
pisarzy polskich«, wydawana przez Akademie Umiejetnosci
w Krakowie 1 materyaly narzeczowe, zebrane w t. IV.—V.
»Sprawozdah komisyi jezykowej« tejze Akademii (K. Matyasa
z ok. N. Sacza, L. Rzeszowskiego z ok. Zywca, ks. WL Siar-
kowskiego z ok. Pinczowa, WL Matlakowskiego z ziemi czerskiej,
W. Grzegorzewicza 2z Przasnyskiego i Br. Dembowskiego
z Podhala). Rozumie sie, 2e z pracy ostatniego wypisuje tylko
to, co rozrzucone jest pod réinemi haslami jego stownika pod-
halskiego, zbioru niezmiernie waznego i powainego, nie rozpi-
salem za$ wcale tego, co D. sam zebral pod hastem: praymowa,
a jest tego petna setka. O $wieZo$ci i doborowosci materyalu
tego $wiadczy choéby ta okoliczno$é, ze z tych 100 »przyméw«
(SKJ. t. V. str. 404—6) odnalaztem w »Ksiedze« p. Adalberga
zaledwie 38 nastepujacych w postaci mniej lub wiecej podobnej:

1) — Dziura 11.; 3) — Cudze 43.; 4) — Smiaé sie 11.;
6) — Miska 1.1 11.; 7) — Golié¢ 8.; 9) — Konczyé 2. odm.
Kolb.; 10) — Skapy 38.; 11) — Leniwy 36.; 12) — Ptak 56.;
13) -— Deszcz 12.; 14) — Ptak 32; 15) — Prawda 86.; 23) —
Cztowiek 120.; 26) — Bdg 208.; 34) — Leni¢ sie 1.; 38) —
Gromnica 15.; 44) — Bég 294.; 54) — Obiecywaé 14.;

*) Zeob. »Lud« VL str. 27 i nast.



