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Internet moze zainteresowac etnologie nie tylko jako fenomen sam w sobie
wart badania, ale tez jako specyficzny teren, na ktorym dzieja si¢ szczegélne
zjawiska. Oferuje on bowiem inne rozumienie czasu, przestrzeni, nadaje nowy
walor pojmowaniu wspélnoty, grupy i obiegu informacji. Zachgca takze do na-
mystu nad statusem 1 rola czlowieka, a zwlaszcza specyficznych manifestacji
kulturowych, jakimi sa przezycia, dos§wiadczenia i emocje (takze te, wyrastajace
na gruncie religijnym).

Badanie wybranych aspektow kultury w Internecie (przez Internet czy nawet
LHKultury” Internetu) warto przesledzi¢ na przyktadach konkretnych zjawisk. Skta-
daja si¢ one na szeroko rozumiang tozsamos¢, konstruowana wespot z innymi,
kiedy to pojedynczy czlowiek (o ktérym mozna nie wiedzie¢ nic, z wyjatkiem
tego, jak sam zechce sig przedstawi¢ i co powiedzie¢ o sobie, choé¢ nie musi
by¢ to prawda) funkcjonuje na zasadzie ,,interaktywnej samotno$ci”, cho¢ — pa-
radoksalnie — wchodzac w relacje z innymi w obrebie tej samej Sieci (Héas,
Poutrain 2003, s. 2)'.

Nurt etnologii, ktory stawia sobie za zadanie przeprowadzania badan tereno-
wych, tradycyjnie postuguje si¢ takimi podstawowymi sposobami dotarcia do
zrodet (czy to zastanych, czy to wywolanych przez badacza), jak wywiad 1 obser-
wacja uczestniczaca. Co poczac jednakze w przypadku Internetu, gdzie uczestnik
komunikacji internetowej moze pozosta¢ anonimowy, a przestrzen Sieci okre$la
si¢ przymiotnikiem ,,wirtualna”? Para badaczy Serge Proulx oraz Guillaume
Latzko-Toth (Proulx, Latzko-Toth 2000) zaj¢ta sig przesledzeniem historii tego
terminu 1 jego obecnych konotacji. Zauwazyli, Ze stosujac okreslenie ,,spotecz-
no$ci wirtualnej”, ,,wspolnoty wirtualnej” itp. mamy do czynienia ze swoistym
oksymoronem. Z jednej strony bowiem moéwienie o grupie, czy spolecznosci

I Autorzy artykulu cytuja to okre$lenie powolujac sig na J. Herbet, L'Internet: un nouveau
moyen de se réunir?, Esprit critique, [on line] 2001, nr 3(10), http://www.espritcritique.org. Przy-
pominaja jednakze, Zze sam Herbet cytuje okreslenie to za innym autorem — Woltonem (brak na
jego temat odniesien bibliograficznych). Podobna intuicje wykazuje si¢ inny jeszcze etnolog Marc
Augé (cytowany przez Kuligowskiego: Kuligowski 2002, s. 96). Augé mowi o ,,antropologii samot-
nosci” w odniesieniu do badan kultury i czlowieka zanurzonych w cyberswiatach, w ktérych
to cecha internautéw jest tzw. interbiernos¢, a sposobem istnienia wérod innych jest ,,pozorna
bliskos¢ bez zaangazowania” (Kuligowski 2002, s. 96)
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zaklada wystgpowanie wérdd jej cztonkéw bezposrednich wigzi, jakie sa baza
dla podzielanych wartoéci, kultury, jezyka, pogladow itp. ,,Wirtualno$¢” na-
tomiast to okre$lenie odwotujace si¢ do abstrakcji, iluzji oraz symulacji’.
Jak jednak wykazuja w dalszym wywodzie, bezposrednio$¢ kontaktow, ktora
— jak wydawatoby si¢ — powinna by¢ warunkiem sine qua non dla ustanowienia
wszelkiego rodzaju formalnych czy nieformalnych krggdéw, zmienia swoje zna-
czenie za posrednictwem Internetu. Pomimo tej zmiany nie zanika sens mowie-
nia o istnieniu specyficznych wspolnot, takze w przestrzeni Sieci. W inny sposob
— cho¢ nie jest on diametralnie odmienny od dotychczas ,,wykorzystywanych”
w kulturze — powstaja takie relacje pomigdzy internautami (ktorzy znaé si¢ moga
jedynie w ramach Sieci, cho¢ to margines), ktore nadaja im cechy wig¢zi inter-
personalnych — emocjonalnych grup odniesienia.

Kwestig zasadnicza, zarowno dla badacza, jak i dla przecigtnych uzytkowni-
kéw Siect, jest fakt, ze uczestniczacy w kontakcie via Internet nie obcuja ze soba
dzielac jedna przestrzen fizyczna. Kontakt wzrokowy, fizyczny 1 wzajemne reak-
cje na siebie, ktore sktaniaja i prowadza do ustalania wspdlnych znaczen, jest
wyeliminowany. Wymiana pozostaje anonimowa 1 neutralna z punktu widzenia
wladnie owych interakcji zmystowych. W wyniku tego mozna odnosi¢ wrazenie
jakby takze Zrodlo okre$lonych akcji, stow, dziatan itp., jakim jest konkretny
cztowiek, byto drugorzedne. Uruchamia si¢ jednak swoisty ,,sensualizm”, cho-
clazby w postaci tzw. emotikonow, ktére maja uzupemié¢ catkowicie przeciez
stowny i — co najwazniejsze — pisemny komunikat — o grymasy wyrazajace stan
ducha i umystu czy nastr6j rozméwcow. Spelniaja one rolg ,,ciata” partnerow
rozméw, np. na czatach czy tez na réznego rodzaju forum.

Internet jednak moze stawiaé przed badaczami nie tylko takie problemy. To
takze ,.teren” plynny, nieuchwytny, w takim sensie, Ze nie mozna by¢ pewnym
z kim tak naprawdg¢ ma si¢ do czynienia. Anonimowo$¢ 1 niewidzialnos¢ pozwala

2 Rozwijajac te okreélenia opisujace mozliwe konotacje ,,wirtualnosci”, Proulx i Letzko-Toth
proponuja takie oto jej mozliwe rozumienie: 1. wirtualno$é moze by<¢ traktowana jako element
naddany nad rzeczywistoscia. Generuje kopie, ktore maja charakter bytow zdegradowanych, ,,roz-
wiedzionych” z rzeczywistoscia pozawirtualna. W tym znaczeniu jest simulacrum oraz dubletem
rzeczywistosci; 2. drugie ujecie ocenia pozytywnie wirtualno$é — jest ona dla §wiata niedoskona-
tego, a rzeczywistego czyms, co tuszuje owe niedoskonalosci. Niektorzy zwolennicy tego ujgcia
(jak np. Pierre Lévy cytowany przez Proulx i Letzko-Totha — Lévy 1995), odwracaja stosunek
ontologiczny migdzy rzeczywisto§cia a wirtualnoscia, albowiem wirtualizowac to odwotywac sie
do esencji rzeczy, do jej ontologicznej matrycy. Dlatego tez — zgodnie z takim pogladem — wir-
tualnos¢ nie degraduje juz rzeczywistosci, a raczej ja odkrywa, usprawnia, uwalania cztowieka
od ograniczen materii, czasu i przestrzeni. Zyskuje ona w ten sposéb znamiona ,,hiperrealnosci”
— czego$ pelnego, caloSciowego w sposob doskonaly; 3. ujecie to zrywa z porzadkiem myslo-
wym dwoch poprzednich, ktére — cho¢ przeciwstawne — bazowaly na zupelnie odmiennych
i wykluczajacych si¢ pogladach na technike i konsekwencje jej stosowania we wspolczesnym
swiecie. Trzecie ujgcie czerpie z Gilla Deleuza, ktory proponuje — wg lektury Proulx i Letzko-
-Totha — postrzeganie wirtualnosci jako ,,podszewki” codziennosci (bylaby ona immanentna dla
rzeczywistosci). Rzeczywistosé 1 wirtualnos¢ sa od siebie zalezne — tworza wspolny obieg istotny
dla wszelkiej kreacji i eksperymentowania (Proulx, Letko-Toth 2000, s. 103).
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zmienia¢ bezkarnie i dowolnie swoja fizycznos¢ oraz pokonywaé wiele dotych-
czasowych kulturowych tabu?.

Sam wybor pojedynczego ,terenu” w calej przestrzeni Sieci dokonywany
przez badaczy moze sprawia¢ wrazenie przypadkowego, rownie dobrego, jak
kazdy inny. Wszelkie kryteria, jakie etnologia stosowala tradycyjnie dazac do
selekcji znaczacych tematow oraz miejsc wartych badania, zostaly obecnie
w Internecie podwazone, jak chyba nigdy w rzeczywisto$ci ,,realnej”. Albowiem,
ktore strony, czaty czy fora wybrac jako te ,,wyjatkowe” czy tez — przeciwnie
— wilasnie catkiem ,,typowe”? ,, Typowe” albo ,,wyjatkowe” dla kogo? Badz tez
Htypowe”, ewentualnie ,,wyjatkowe” ze wzgledu na co? Przestrzen Internetu jest
zbyt rozlegta i nie do ogarnigcia, aby moc stwierdzi¢, ze selekcja terenu badan
zostala dokonana nie inaczej niz subiektywnie'. Z tym zapewnie wiaze sig
posrednio stabo$§¢ badan etnograficznych o ambicjach terenowych, ktore cheiaty-
by wlaczy¢ jako integralny element wypadu w teren, ,,wypad do Internetu” po
znaczace materialy z sieciowego 1 pozasieciowego zycia informatoréw. Proulx
1 Lezko-Toth zauwazyli, Ze istnieje przepa$¢ migdzy teoria badania a badaniami
terenowymi w Sieci, co wynika na pewno z niejednoznacznos$ci pojgcia ,,wir-
tualno$¢”. Co wigcej, nie tylko ono samo w sobie jest trudne do zdefiniowania,
co rownie trudnym do okre$lenia czyni kazdy podmiot, ktory opatrzony jest
odprzymiotnikowa forma ,,wirtualno$ci”. Efektem jest mata liczba studiow
etnograficznych skupionych na ,spoleczno$ciach wirtualnych”, czy innych
Lwirtualnych” zjawisk kulturowych, cho¢ moga one wzbudza¢ zainteresowanie.
Nie odnotowali oni jednak w swojej analizie znaczacych badan na ten temat.
Podkreslali, ze temat ten raczej sktania naukowcoéw do wyrazania opinii, niz do
podjecia analizy (Proulx, Letko-Toth 2000, s. 109). Sformutowali takze przy-
puszczenie, ze zbyt mocno akcentuje si¢ rozbieznosci pomigdzy wirtualno$cia

3 Héas i Poutrain poréwnuja go do przestrzeni miejskiej o dynamicznej strukturze (Héas,
Poutrain 2003, s. 3). To popularna metafora cyberrzeczywistosci, poshuguje sig nia np. Magdalena
Radkowska omawiajac projekt tzw. netnologii (Radkowska 1998), czy Dorota Gut (Gut 1998).

4 Podazajac jednak dalej $ladem Héas i Poutrain warto przyjrzeé sig jaki temat badawczy
sobie obrali i jak starali sig go zrealizowac, poruszajac si¢ wylacznie po Internecie, jako jedynym
terenie badan wybranego przez siebie zjawiska. Postanowili oni zajac sig stronami pos§wigconymi
podrozom. Skupili si¢ na dwoch stronach. Jedna z nich prowadzona jest od 1988 roku. Zalozona
zostala przez ,,praktykujacych” podroznikow, jako oficjalna strona stowarzyszenia francuskiego
,Aventures du bout du monde” (,,Przygody do konca $wiata”), gdzie znalez¢ mozna r6Zne tema-
tyczne fora, koncentrujace si¢ jednakze na podrézowaniu i podréznictwie, takze ogloszenia, kaciki
zainteresowan skierowane np. do lubiacych pichcié egzotyczne potrawy. Stowarzyszenie to skupia
obecnie prawie 5 tys. czlonkow i sa to w polowie paryzanie pomigdzy 30 a 40 rokiem Zycia.
Druga strona, jaka si¢ zainteresowali, to strona prowadzona przez biuro turystyczne ,,Le Routard”
(,, Wedrowiec™). Strona ta w zasadzie jest skonstruowana podobnie, rowniez zawiera fora, kaciki
zainteresowan, ofertg turystyczna, reportaze z podrozy, wiadomosci ze §wiata itp. Obie strony
maja za cel przyciagnac i stworzy¢ ramy wymiany informacji i nawiazywania kontaktow pomigdzy
entuzjastami podrozy, specjalistami, podroznikami, globtrotterami, ktorzy preferuja taki rodzaj
wyjazdow (nawet zorganizowanych), jakie odbiega¢ beda od zwyklego standardowego zwiedzania.
Adresaci czy jak w przypadku pierwszej strony — jej tworcy, daza do odbycia ,,prawdziwych”
wypraw — przygod, dajacych mozliwos¢ dotknaé czego$ ,,autentycznego”.
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a rzeczywisto$ciag. Kontakty nawiazywane w Sieci owocuja czgsto spotkaniami
w ,realu”, a zatem Sie¢ bytaby po prostu jednym wigcej Zroédlem porozumiewa-
nia sig, a relacje bazujace wyltacznie na Internecie sa w mniejszosci, wigkszos¢
bowiem ludzi zyje w rzeczywisto$ci pozasieciowe;.

Inna kwestia jest rodzaj kontaktow, w jakie badacz moze wej$¢ ze swoimi
internetowymi informatorami. Najlepszym zrédlem dotarcia do tego, co ludzie
my$la i jak mysla, co mowia 1 jak mowia, sa czaty i fora dyskusyjne. Mozna
sledzi¢ wszystkie glosy pozostajac catkowicie biernym obserwatorem. Mozna
takze ,,wejs¢” w ten dyskurs czynnie, adaptujac swoj jezyk do jezyka internautow,
ujawniajac swoje intencje lub ich nie ujawniajac, wptywajac tym samym na prze-
bieg rozmow lub tez starajac si¢ ,,doswiadczy¢” owego terenu na sobie samym
bez ujawniania wlasnych motywacji, zasadniczo odmiennych od zwyklego
wejscia w kontakt, w wymiang informacji itp. Pokusa byloby zaistnie¢ na tym
samym forum jako kilka, kilkanascie r6znych postaci — ,,nikow”, nawet rowno-
legle, aby poprzez taka maskaradg moc wywotac okreslone glosy, reakcje, zbli-
zy¢ sig do okre§lonych innych ,,nikéw”-0s6b.

Jak wida¢, Internet stwarza wiele mozliwo$ci rozmaitego rodzaju naduzyc
badawczych, od ktorych nasza dyscyplina nigdy nie byla wolna — wystarczy
odwota¢ si¢ do okreslenia Kristen Hastrup o ,,przemocy symbolicznej”, jakiej
dopuszcza si¢ kazdy badacz terenowy wobec swoich rozméwcow (Hastrup 2004,
s. 88). Nawet zmiana przestrzeni badawczej z realnej na wirtualna nie zmienia
tego faktu, a wrgez przeciwnie — nadaje mu glgbszy sens, ktory powinien uwrazli-
wia¢ na mozliwo$¢ otarcia si¢ naszych badan o manipulacj¢ rozméwcami. Jednak
takze z drugiej strony — tych nieswiadomych niczego lub nawet swiadomych
informatoréw—internautow — dochodzi do specyficznej manipulacji przekazem.
Polega ona nie tylko na specjalnym wprowadzaniu w blad, grze, udawaniu, lecz
na ubieraniu swoich stoéw, odczu¢ czy sadéw w okreslona stylistyke 1 retoryke.
Co wigcej, nawet sam fakt opisania jakiego$ prywatnego wydarzenia nadaje mu
juz status czego$ wyjatkowego. Wykazuja to wlasnie Poutrain i Héas na przykta-
dzie zapalonych podroznikéw, ktorzy poprzez czynno$¢ pisania o swoich wypra-
wach nadaja sobie rangg ,,prawdziwych” obiezy$wiatow, a ich wyjazdy nabieraja
rownie wielkiej wagi — autentycznych przygod i doznan ocierajacych si¢ o ,,egzo-
tyke” badz ,,prawdg” o innym $wiecie (Héas, Poutrain 2003, s. 6). Czy tym samym
wymiana do§wiadczen lub doznan jest wymiana czegos ,,rzeczywistego”, ,,auten-
tycznego”? Czy jest ona wymiang ,,autentyczna” i ,rzeczywista’? W jakim sensie
mozna rozumie¢ okreSlenie stosowane na opisanie tego typu kontaktow przez
Internet, ktore formuja rodzaj ,,wspolnot”, co wigeej ,,wspolnot emocjonalnych™?

Pytania te niewatpliwie zachowuja swoja zasadno$¢ w przypadku takiego typu
zagadnien 1 zjawisk obecnych w Internecie, ktore wiaza si¢ z zyciem religijnym
1 duchowym,

Ciekawym przykladem sa wnioski, jakie wysnut ze swoich badan Paolo
Apolito (Apolito 2003) sledzac spontaniczny proces przektadania na jezyk Inter-
netu $wiadectw o objawieniach oraz konsekwencje tego dla ksztaltowania sig
wspolczesnej religijno$ci katolickiej. Skupia on uwage na Stanach Zjednoczonych.
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Zauwaza, zZe staly si¢ one w przeciagu ostatnich dwudziestu lat XX wieku rezer-
wuarem $wiatowego wizjoneryzmu katolickiego. Objawienia Matki Boskiej oraz
wszelkie informacje na ich temat sa redagowane przede wszystkim tam 1 Jej prze-
kaz ustysze¢ mozna przede wszystkim w amerykanskim angielskim. W omawia-
nym okresie ponad 50% objawien §wiatowych zostato zarejestrowanych wlasnie
w St. Zjednoczonych, co w poréwnaniu z wezesniejszymi dekadami wskazuje na
znaczacy wzrost tego typu przezy¢ i doswiadczen religijnych w populacji katoli-
kéw amerykanskich (w latach 70-tych zarejestrowano takich przypadkow w USA
zaledwie 14%, za§ w latach 60-tych — 7%). Owej popularyzacji wiadomosci,
$wiadectw, informacji itp. niewatpliwie sprzyja Internet i mnogos$¢ stron, ktore
sa im poswigcone. Religijno$é, ktora niejako zaadoptowata (i vice versa) Inter-
net, wzmocnita pewne tendencje zarazem religijne, jak 1 — co naturalne — kultu-
rowe, charakterystyczne dla tamtejszego spoteczenstwa. Wedlug Apolito nowa
amerykanska wrazliwos$¢ religijna zostala wzmocniona dzigki Internetowi, ale
wyrosta z nurtow, ktore pojawily si¢ duzo wczesniej. Badacz ten zaliczyl do nich
indywidualizm (takZe ten posoborowy), upowszechnienie si¢ ruchow charyzma-
tycznych oraz zwycigstwo religijnosci konserwatywnej na niwie politycznej
1 publicznej (ktorej reprezentantem jest obecnie Georg W. Bush, ale ten nurt
pojawit si¢ juz w latach 70-tych za prezydentury Ronalda Reagana). Oczywiscie,
owa religijno$¢ ,,amerykanska” nie jest typowa wylacznie dla tamtejszego spo-
teczenstwa czy kultury — nabrala ona wymiaru uniwersalnego. Do§wiadczenie
religijne, ksztaltowane 1 czerpiace materiat z Internetu, bazowaé wigc bedzie na
podkreslaniu warto$ci jednostki, emancypacji spotecznej 1 niezaleznos$ci od roz-
maitych centréw (w tym religijnych) i opartych na nich hierarchiach i rangach
— w tym wiedzy. Wyrazaja to zwlaszcza rozmaite ,,prywatne” (nieautoryzowane
przez Kosciol) objawienia 1 strony im po$wigcone, ktore skupiaja krggi osob
odczuwajacych szczegélnego rodzaju ,,wspolnote emocjonalna” wierzacych
w to, co przekazuja r6zni wizjonerzy — cho¢ tre§¢ tych przekazoéw moze by¢
znaczaco odmienna od tego, co zaleca Koscidt katolicki. Powstawanie takich
kregdw 1 grup, badz nawet pojawianie si¢ pojedynczych sympatykow religijnych
zjawisk alternatywnych wobec oficjalnego przekazu, ktorzy swobodnie ,,surfujg”
w Sieci w poszukiwaniu kolejnych informacji, sprzyjaja zarazem ich wywoty-
waniu, wzbogacaniu i uaktualnianiu. Temu zas niewatpliwie pomaga rowniez
niemal powszechna dostgpnos¢ rozmaitych nowych technologii, przy pomocy
ktérych prawie kazdy — z takich czy innych pobudek — zalozy¢ moze strong,
ktora bedzie traktowala na ten temat. Cenzura Ko$ciota katolickiego, bacznie
przygladajacego si¢ wczesniej takim spontanicznym zjawiskom religijnym jak
objawienia, cuda tez, wizje, uzdrowienia poprzez kontakt z jaka$ figura czy cha-
ryzmatykiem itp., zakladata pewna profesjonalna wiedzg 1 kompetencje, ktorych
dyspozytariuszem byt wlasnie Kosciol. To on ostatecznie autoryzowal, popula-
ryzowal i dopuszczat do oficjalnego kultu po przebadaniu danego zjawiska, cho¢
nie popelia grzechu ten z wiernych, ktory nie darzy wielka czcia miejsc obja-
wien 1 nie pielgrzymuje do nich. Ta sfera do§wiadczenia religijnego — pomimo
wymogu objecia jej opieka ze strony instytucji Kosciota — rozwija sig¢ jednak
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najzywiej ze wzglgdu na masowe zaangazowanie w kult tego typu zjawisk tzw.
zwyktych wiernych, nie za$ przedstawicieli hierarchii ko$cielnej. Jak daleko jed-
nakze doszlo do ,,demokratyzacji” owej wiedzy i ,,zarzadzania” informacjami
na temat owych fenomendéw, moze ukazaé przykiad cytowany przez Apolito
o nastolatku amerykanskim — autorze strony internetowej dotyczacej objawien
maryjnych oraz cudéow eucharystycznych, Brainie Alvesie. Byta to strona bardzo
licznie odwiedzana, obecnie nie jest juz przez niego aktualizowana, cho¢ po wy-
wolaniu jeszcze ,,wirtualnie” istnieje. Co jednak najciekawsze, 6w czternastola-
tek zapewnial, ze cho¢ ma tak niewiele lat, jest kompetentny w owej dziedzinie,
ktoéra prezentuje na swojej stronie 1 zachgcal aby bez obaw kierowaé do niego
pytania. To jeden z bardziej skrajnych przyktadow marginalizacji wiedzy zinsty-
tucjonalizowanej oraz swoistej autoproklamacji na specjalist¢ w dziedzinie reli-
gijnosci. Co wigcej, owej autoproklamacji dokonata osoba, ktéra przez sama
przynalezno$¢ do okres$lonej klasy wieku nie mogtaby by¢ zaliczona do ,,specja-
listow” w domenie religijno$ci, jak dziato si¢ to dotychczas w kulturze zachod-
niej (Apolito 2003, s. 645). Ta sytuacja rowniez wskazuje na istotny element juz
wczesniej podkreslany, ze w Internecie dotychczas powszechny model kontroli
spolecznej oraz interpersonalnego udzialu w ksztaltowaniu si¢ ,,wspolnot emo-
cjonalnych” skupionych wokot religii funkcjonuje nieco inaczej. Ta odmienno$é
jednak wzmacnia takie formy religijnosci, jak np. objawienia czy ,,listy z nieba”,
ktore z pewnoscia zaliczy¢é mozna do przejawow ,,ludowego” 1 oddolnego zycia
religijnego w Kosciele katolickim®. Najmniej poddaja sie one kontroli instytucji,
najsilniej za$ zwiazane sa z poboznoscia prywatna®.

Osoba wizjonera — obok czasu i przestrzeni — jest trzecia i bardzo wazna kate-
goria wyznaczajaca kulturowe ramy objawienia. Ci, ktorzy dostgpowali wizji
1 styszeli glos Boga, Chrystusa badz Maryi nie byli ludzmi z kulturowego punktu
widzenia jakimikolwiek badz. Ich osobowos¢, migjsce, jakie zajmowali w spote-
czenstwie 1 walory umystowe oraz inne jeszcze cechy predestynowaty ich z kul-
turowej perspektywy do stania si¢ mediatorami pomigdzy $wiatem boskim a ludz-
kim. Nie bylo wigc obojg¢tne kim sg owi wybrani, dostgpujacy wizji 1 objawien,
lecz nie oni byli najwazniejsi. Ich rola sprowadzata si¢ do bycia postami, swiad-
kami, ktorzy poprzez swoja kulturowa pozycje zaswiadczaja o prawdziwosci
tego, co wyznaja 1 co przekazuja. Najlepszymi przyktadami sa Zyciorysy wizjo-
nerow dwoch najwigkszych objawien maryjnych w Europie, jak Bernadetta
Soubirous (Francja — Lourdes; objawienia mialy miejsce w 1858 r.) oraz trojka
dzieci z Portugalii (objawienia w Fatimie w 1917 r.): Lucja dos Santos, Franciszek
Marto i jego siostra Hiacynta Marto. Owa czworka spelnia nastgpujace kryteria

3 Jak reaguje na tego typu dzialania Ko$ciol pokazuje wybrany przyklad glosem jednego
7 jego kaptandw. Wypowiedz ta dotyczyla owego nieoficjalnego kultu Matki Boskiej: ,,[...] Biblij-
nemu deficytowi towarzyszy zalew nie biblijnego stowa o Maryi. W Polsce ( nie tylko zreszta
tutaj) slowo Boze w poboznosci maryjnej decydowanie przegrywa ze stowem ludzkim. W tej
dziedzinie tzw. objawienia prywatne i «pobozna a twoércza wyobraznia» skutecznie rywalizuja
z Objawieniem” (Napiorkowski 2002, s. 178).

% Vide H. Czachowski (2003) oraz A. Zielinski (2004).
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kulturowo przypisane wizjonerom: sa to najcz¢sciej dzieci, albowiem to one
w naszym kregu kulturowym uosabialy niewinno$¢ i czysto$¢’; sa uciele$nie-
niem prostoty, takze w znaczeniu braku edukacji i kultury (z Bernadetta Matka
Boska komunikuje si¢ w lokalnym dialekcie, nie za$ w literackiej francuszczyz-
nie); koncza swoje zycie wezesnie (jak Franciszek 1 Hiacynta) badz ze wzgledu
na to, czego byly $wiadkiem i uczestnikiem, nie moga juz zy¢ ,normalnym”
zyciem 1 jak w przypadku Lucji oraz Bernadetty przywdziewaja zakonny habit
aby prowadzi¢ Zycie zakonne. Moga by¢ tez wyniesione na ottarze, jak stato sig
z Bernadetta Soubirous w 1933 r. (zostata kanonizowana) oraz z Franciszkiem
1 Hiacynta w 2000 r. (bltogostawieni).

Czy jednak ten sam scenariusz Zycia zaobserwowaé mozna w przypadku
wizjonerow z epoki Internetu?

Apolito stwierdza, ze wizjonerzy i ich wyznawcy, czy tez sympatycy, ktorzy
uksztattowali si¢ pod wptywem wspoélczesnych globalnych tendencji, cechuja
si¢ chgcia zaistnienia na forum migdzynarodowym i emancypacja. Wykazuje
to na przykladzie innego miejsca objawien maryjnych — Medjugorje (Bo$nia-
-Hercegowina, poczatek objawien w 1981 r., trwaja one do dzi$). To miejsce
w specyficzny sposob poddane zostato informatycznej 1 internetowej ,,obroébce”.
Miejscowos$¢ ta jest kolejnym, lecz blizszym naszym czasom, bardzo waznym
— cho¢ do tej pory jeszcze nie zatwierdzonym oficjalnie przez Ko$ciot — miejscem
objawien maryjnych. Rzutuje ona réwniez mocno na przeksztalcanie sig¢ i wzbo-
gacanie wyobrazni religijnej doby wspoélczesnej. Szczegolnie wazny jest fakt, ze
wlaczenie jej do obiegu kultury dokonuje si¢ za posrednictwem nowoczesnych
mediow, ktore niejako wspotksztattuja to miejsce zgodnie ze swoja natura.

Historia objawien maryjnych oraz wspolczesnego zycia religijnego dzigki ich
asymilacji z najnowszymi technologiami stuzacymi porozumiewaniu si¢ i prze-
kazywaniu informacji, jak przede wszystkim Internet, nabrata w XX wieku ,,przy-
spieszenia” 1 zmienita ich charakter. Apolito probuje udowodni¢ to wychodzac
wiasnie od objawien w Medjugorje. Miejsce to, jak Lourdes, a zwtaszcza Fatima®,
réwniez stato si¢ rodzajem cezury dla wyobrazni i wrazliwos$ci religijnej chrzes-
cijan wspotczesnych. Tradycja pierwszej, zrodtowej 1 oryginalnej wizji, wiazaca
si¢ z inspiracja dla pomniejszych, zawsze §ci$le wigzala si¢ z miejscem pierwot-
nego objawienia 1 cudu, ktory byt poczatkowym. Tak bylo w przypadku obja-
wienia w Fatimie. Zaczgto obserwowac wtedy wage 1 wplyw wywierany przez
te widzenia, §ledzac przebieg innych wydarzen religijnych tego typu po I woj-
nie Swiatowej. Powtarza¢ si¢ zaczgla tematyka przestania charakterystyczna
woweczas tylko dla Fatimy: pokdj §wiatowy 1 sytuacja Rosji. Takze data objawien

7 Wedlug innych jeszcze interpretacii, to dlatego dzieciom przypisuje sig owa szczegdlna
predyspozycje do kontaktowania sig z sacrum, poniewaz sa one jeszcze nieskazone kultura.
Z tego wlasnie powodu plasowac si¢ mialy niejako na granicy swiata kultury a natury, co okreélano
mianem ambiwalencji ich istoty oraz statusu (od symbolicznego po spoleczny), w zwiazku z tym
nabywaly cech mediumicznych (vide migdzy innymi praca Nowina-Sroczynskiej 1997).

§ Uwazane jest przez znawcow tematu za objawienie-pierwowzér dla innych XX-wiecznych
objawien, lecz jeszcze sprzed wydarzen w Medjugorje (Bouflet, Boutry 2000).
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fatimskich — 13 dzien miesiaca, opatrzona zostala wymowna symbolika’ i weszia
juz na trwate do zbioru dat znaczacych religijnie. Inne elementy wydarzen fatim-
skich réwniez staly si¢ cechami charakterystycznymi i ,,typowymi” dla nastg-
pujacych po nich objawien $wiatowych. Byly to: powtarzalno$¢ wizyt Matki
Boskiej, kwestia tajemnic, jakie pojawiac si¢ zaczely w Jej przekazach skiero-
wanych do wizjoneréw oraz — szczegdlnie — cud stonica, ktéry uznany zostat
za uwiarygodniajacy objawienia fatimskie (Bouflet, Boutry 2000, s. 21119). Te
wlasnie sktadowe budujace wzorcowy przebieg objawienia w kulturze religijnej
XX wieku mozna odnotowa¢ réwniez w Polsce. Przykladem cud wirujacego
stonca (okreslany tez mianem tanczacego) spostrzezony przez cztonkéw Legionu
Matych Rycerzy Mitosierdzia Bozego, prowadzonych przez kobiete pochodzaca
z Tolkmicka, ktéra zastynela dzigki swojej mocy uzdrawiajacej 1 objawieniom,
jakich dostgpowata (Szczesiak 1998, s. 7).

Jednak pomimo swojej specyfiki Fatima nadal moze by¢ interpretowana jako
objawienie ,.tradycyjne”, ,.typowe”, ugruntowane juz w tradycji religijnej. Do tych
wlasnie typowych okoliczno$ci objawienia zaliczy¢ mozna wybor osob, ktore
obdarzone zostaly wizjami, jak byto to wspomniane wczesniej. Innym elementem
byto miejsce — tradycyjnie odludne, w gorach. Wlaczy¢ mozna do owego scenariu-
sza objawienia takze przesladowania, jakie cierpialy dzieci, zar6wno ze strony nie-
dowierzajacych im bliskich, jak 1 wltadz lokalnych i panstwowych negujacych to
wydarzenie ze wzgledow politycznych!!. W przypadku Fatimy zaaresztowane

9 Co tym wyrazniejsze sig stalo po zamachu na Jana Pawla II 13 maja 1981 1.

10° Analizuja oni liczne podobienstwa i wypadki wizji w Europie, ktére swoj scenariusz ry-
tualny opieraty na przebiegu wydarzen w Fatimie.

11 Ow typowy scenariusz kulturowy objawienia realizuje takze film pt. Objawienia w Fatimie
(film Daniela Costelle, produkcja — Sanktuarium w Fatimie, dystrybucja wersji polskiej ,,Verbi-
num” — Wydawnictwo Ksigzy Werbistow), ktory jest zbeletryzowanym religijnym dokumentem
objawien w Fatimie. Poslugujg si¢ stowem ,,dokument”, albowiem jest to przedstawienie wyda-
rzen nader dostowne w ukazaniu wszelkich niezwyklych i nadprzyrodzonych zjawisk. Towarzysza
temu takze specyficzne efekty wizualne i muzyczne, ktére maja wspomoc 1 wzmocnié¢ efekt
nadprzyrodzonos$ci oraz odmienno$ci objawiajacych sig istot boskich oraz zjawisk cudownych.
Te §rodki filmowe probuja zmierzy¢ si¢ — realizujac rOwniez wyobraZzenia potoczne na temat
przebiegu takich wlasnie spotkan zakodowane juz w kulturze — z niezwyklo$cia sacrum i podkres-
laja tg jego ceche w scenach, gdzie np. pojawia sig aniol, ktéry zwiastuje dzieciom objawienia
i ma zadanie je do nich przygotowaé oraz tam, gdzie dzieciom ukazuje si¢ Matka Boska. Co do
Jej postaci przedstawianej w filmie, rownie znaczaca jest kwestia wyboru aktorki polskiej, ktora
dubbinguje odtworczynig Matki Boskiej Fatimskiej. W polskiej wersji jezykowej glosu postaci
Matki Boskiej uzycza Anna Nehrebecka, ktorej wizerunek filmowy wrecz ,,predestynowal” ja do
wzigcia tej roli. Scenarzysci owego filmu umiescili inne jeszcze szczegoly nader charaktery-
styczne dla tzw. morfologii miejsc cudow, objawien, czy wizji oraz pozniejszego kultu, jaki roz-
wijal si¢ wokot nich. Na przyklad, pokazujac jak rozwijal sig stopniowo kult miejsca objawien,
umieszczaja swoisty zalazek przyszlej wielkiej bazyliki, jaka zostanie wybudowana w Cova da
Iria, w postaci wydeptanego do golej ziemi kregu tuz po drzewem, na ktérym objawiaé si¢ miala
Maryja, a w krggu tym dostrzec mozna swoisty oltarz, zaliczany przez antropologig do symboli
Z szeregu axis mundi: przybrane kwiatkami i wstazkami drzewko, przed ktorym — na filmie
— klgkaja dzieci w jednej z koncowych scen, gdy pojawia sig Matka Boska ostatni raz i zgroma-
dzeni moga ogladaé cud wirujacego stonca.
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dzieci juz przed kolejnym zapowiedzianym objawieniem, nie dostapity go w wig-
zieniu, ale dwa dni pdZniej, kiedy wypuszczono je na wolnos¢. W tej bowiem
epoce — ,,sprzed Internetu” — wazne bylo miejsce, gdzie zachodzity objawienia.
To raczej wizjoner spychany byl na margines, a miejsce objawien zachowywato
swoja rol¢ zasadniczg. Potwierdzaja to losy licznych innych wczesniejszych, jak
1 podzniejszych (w tym XIX-wiecznych 1 XX-wiecznych) wizjonerow, takze tych
wspomnianych powyzej. Lecz same te miejsca — jak Lourdes i Fatima — jako
centra objawien nie odeszly w zapomnienie 1 staly si¢ z biegiem czasu bardzo
silnie oddzialujacymi osrodkami kultu maryjnego i ruchu pielgrzymkowego.

Medjugorje, a szczegdlnie status i rozwdj drogi Zyciowe] wizjonerow z tej
miejscowosci, przedstawia si¢ jednak nieco inaczej. Dolina Podbro, gdzie miaty
miejsce pierwsze objawienia, byla punktem centralnym, sakralnym w tradycyj-
nym tego stowa znaczeniu, jedynie na poczatku objawien. Kolejne wizje ,,prze-
niosty si¢” za dzie¢mi z doliny do prezbiterium, do zakrystii, chéru, pokoju,
plebanii itp. (Rafalska 2002, s. 306-307). Na tym etapie miejsce jeszcze byto
istotne, mniej jednak niz sami wizjonerzy. Wraz z uptywem lat wizjonerzy bos-
niaccy zaczeli podrozowac po §wiecie z przestaniem Matki Boskiej z Medjugorje
1 dostgpowac wizji tam, gdzie si¢ aktualnie znajdowali — dochodzito w ten sposob
do swoistej transformacji miejsca profanum w sacrum dzigki osobom widzacym.
Medjugorje jednak, pomimo tego, Ze jest jednym z najliczniej wspodlczesnie
odwiedzanych sanktuariow maryjnych na §wiecie, nie jest w tym samym stopniu
wazne jak wizjonerzy, co dobrze wyczuwaja liczne agencje podrdzy, obiecujac
pielgrzymom nie tylko pobyt w Medjugorje, ale i spotkanie przynajmniej z jed-
nym z nich, poniewaz wigkszos$¢ z tej oSmioosobowej grupy widzacych mieszka
w okolicach sanktuarium.

Podobnie jak dziato si¢ w przypadku Fatimy, scenariusz objawien z Medju-
gorje zaczal by¢ powielany. Wiele pdzniejszych objawien maryjnych, szczegolnie
w Stanach Zjednoczonych, wzorowato sig na przebiegu widzen z Medjugorje.
Podobienstwa te byly uderzajace zwtaszcza w przypadku tych ,,widzacych” Ame-
rykanow, ktorzy pielgrzymowali wczesniej do Boéni.

Wydarzenia jakie miaty miejsce w Medjugorje zyskaly stawg¢ w Ameryce,
a pozniej na catym §wiecie, takze dzigki opiece 1 koordynacji ruchu pielgrzymko-
wego 1 dewocyjnego podjetych przez OO. Franciszkanoéw ze Steubenville w USA
(Ohio). Oni to zajeli si¢ produkeja 1 dystrybucja kaset, ksiazek, artykutow, pod-
recznikow stuzacych do formacji duchowej itp. Poczatkowo kierowali te akcje do
krajéw zachodnich, pézniej rozciagneli je na pozostate zakatki globu. Innym cie-
kawym faktem jest uwiarygodnienie przez opickunéw sanktuarium 1 wizjonerow
z Medjugorje postaci takiej jak Vassula Ryden, ktora jest rowniez wizjonerka, lecz
wyznania grekoprawostawnego. Jej wizje wigcej jednak maja wspoélnego z New
Age niz z dogmatami jej wyznania, podobnie jak nic wsp6lnego nie maja z wyzna-
niem rzymskokatolickim, cho¢ to katolicy udzielaja jej gosciny na swoich stronach
internetowych poswigconych Medjugorje (Bouflet, Boruty 2000, s. 289-290)!2.

12 Vide np. polska strone internetows ,,Vox Domini”.
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Dziesiatki nowych wizjonerow korzystaja na tej zmianie ,,paradygmatu” ob-
jawien 1 podrozuja ze swoimi objawieniami po catym §wiecie. To ich obecno$c¢
uswigca miejsce, to oni coraz wyrazniej staja si¢ szczegdlnymi epifaniami, utoz-
samiajac si¢ czgSciowo z obrazami i przestaniami, jakie komunikuja wiernym
od Boga czy Maryi, a pomijajac milczeniem oryginalne miejsce i okoliczno$ci
»przestrzenne” i czasowe wizjl.

Co wigcej, wspolczesni wizjonerzy niewiele maja wspolnego z klasycznym
— niemal juz stereotypowym — typem kulturowym osoby dost¢pujacej kontaktu
z sacrum. Nie sg to przede wszystkim ,,prostaczkowie” w szerokim sensie tego
stowa. Jak zauwaza Apolito w swoim tek$cie opisujacym nie tylko wizjonerow
z Medjugorje, lecz ogdlno$§wiatowy 1 ogolnointernetowy ruch, wspdlczeséni
wizjononerzy—globtrotterzy znaja jezyki obce, pisza ksiazki, a ich pozycja
ekonomiczna oraz zawodowa plasuje ich w spoteczenstwie na poziomie klasy
sredniej. Jesli zas chodzi o ich obyczaje rodzinne i moralno$¢, sa nieraz bardzo
wyemancypowani — czgsto rozwiedzieni, z nowymi rodzinami. Ich Zycie odbiega
wigc w znaczacy sposob od moralno$ci zalecanej przez Koéciot katolicki czy tez
przez Stary 1 Nowy Testament, a osoby te wywodza si¢ przeciez z tego §rodowi-
ska duchowego i obyczajowego. Nowi wizjonerzy wydaja si¢ by¢ absolutnie
pewni swojej wyjatkowosci. Ci z Medjugorje wyrazaja szczere przekonanie
o szczegodlnej Swiatowej misji, jaka zostata natozona na ich barki i ktéra musza
wypelniaé, poniewaz od tego zalezy zbawienie catego §wiata: ,,Zbawienie §wiata
zalezy w pewnym sensie od przestania, jakie objawiane jest nam w Medjugorje”
(stowa te Apolito cytuje za: Rooney i Faricy 1987; Apolito 2003, s. 642). Co
wigcej, sam diabel wiedzac o wazno$ci tej misji miat — wedlug wizjoneréow
— prosi¢ Boga o oddanie sobie we wiladanie tylko tego miejsca w zamian za
resztg §wiata. W Polsce np. Matka Boska objawiajaca sig w Olawie stwierdzila,
ze od wybudowania tam $wiatyni uzaleznia przetrwanie na swiecie pokoju. Inne
tego typu $wiadectwa, to chociazby apel rozsylany za posrednictwem Internetu
przez tzw. Ambasadora Boga na podstawie objawien Matki Boskiej z Nowego
Jorku z 1987 r. W apelu tym mozna znalez¢ informacjg, Ze miejsce owych obja-
wien bedzie tacznikiem z wszelkimi innymi na calym $wiecie. W Rzymie za$
Matka Boska przemawiajac do Marisy Rossi powiedziata, Ze to, czego dostepuje
wizjonerka jest wydarzeniem najwazniejszym na $wiecie, a takZze najtrudniej-
szym. Jej osoba za$ bedzie w zwiazku z tym atakowana réwniez najbardziej na
$wiecie, szczegolnie przez niektorych ksigzy. Jezus, z ktorym w wizjach kontak-
towala si¢ Marisa, dodal jeszcze — wedtug tego, co przekazata kobieta — Ze cuda,
jakie beda towarzyszy¢ tym objawieniom, zaliczy¢ bedzie mozna do najwazniej-
szych cudow eucharystycznych w historii Kosciota.

Kazdy z wizjoneré6w czuje si¢ zatem centrum $wiata i historii oraz osoba
umieszczona w centrum wydarzen soteriologicznych.

Nowi wizjonerzy wspomagaja si¢ nawzajem, kontaktuja si¢ z soba, cytuja sig,
wydaja wspolnie ksiazki, organizuja wspdlne objazdy i spotkania z wiernymi.
Odwiedzaja nawzajem swoje miejsca objawien. Najistotniejszym obecnie miejs-
cem tych wigzi 1 kontaktow sa strony WWW, czaty, serwisy tematyczne itp.
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Jedna z wazniejszych przyczyn szukania takich nowoczesnych i niezaleznych
srodkow komunikacji i podtrzymywania wigzi jest obawa przed ingerencja hie-
rarchii koscielnej wymierzona w 6w oddolny ruch wizjonerski czerpiacy jednak
z dziedzictwa okreslonego wyznania. Internet wzmocnit owe indywidualistycz-
ne 1 separatystyczne tendencje, zachodzace nie tyle nawet na poziomie formo-
wania si¢ alternatywnych czy nowych grup, lecz przede wszystkim jednostki
—jest to w zasadzie idealne narzg¢dzie do zachowania i podtrzymania autonomii.
Co wigcej, surfujaca w nim jednostka nie jest odbiorca pasywnym, lecz aktywnie
decydujacym, wybierajacym te, badZ inne treSci, wlaczajaca si¢ Swiadomie
w sposob funkcjonowania tego typu fenomendéw na tamach Internetu, np. wy-
sylajac swoje komentarze, pytania, czy uczestniczac w odbywajacych si¢ ,,na
zywo” rozmowach na rozmaitych czatach.

Internet daje tym samym sympatykom 1 zwolennikom prawdziwosci rozma-
itych objawien mozliwo$¢ natychmiastowego oraz niemal réwnoleglego dostgpu
do wszystkich obecnych w jego przestrzeni zgromadzonych stron, wypowiedzi,
$wiadectw etc. Jaki by nie byt ich charakter czy jezyk, znajduja si¢ one szybko
w Sieci, gdzie moga by¢ powszechnie rozpoznane, uznane, a przede wszyst-
kim poznane.

Kamery cyfrowe czy aparaty cyfrowe pozwalaja rowniez ,,zinternetowac” fakt
objawienia; w medium tym kraza liczne obrazy miejsc, cudéw czy innych niewy-
tlumaczalnych zjawisk. Zdemokratyzowaly one w ten sposob dostgp do sacrum.
Ich wymiar — w pierwotnym rozumieniu niewymierny i nieuchwytny, nie do
ogarnigcia 1 nie do obj¢cia rozumem badZz zmystami — sprowadzony wigc zostat
do bardziej ,,ludzkich” proporcji, a przynajmniej do danych cyfrowych czytanych
przez najnowoczesniejsze nosniki 1 aparatury przetwarzania danych, ktore mozna
po prostu sprowadzi¢ do kombinacji okre$lonych znakéw jezyka informatycz-
nego 1 upowszechnic.

Z perspektywy specyfiki tego medium, jakim jest Internet, nie jest istotne
zrodto przekazu, ale on sam, albowiem to on, czy to w formie zapisu tekstowego
czy tez wizualnego, ruchomego (film) badz nieruchomego (fotografia), jest naj-
bardziej liczacym si¢ komunikatem. Sama jego obecnos¢ w przestrzeni Internetu
juz ja uwiarygodnia oraz vice versa. Nawet wizjoner w pewien sposob traci swo-
ja realno$¢ 1 wazno$c¢. Postac 1 przestanie jednego znanego wizjonera powielana
na dziesiatkach stron, przetwarzana na dziesiatki sposobow traci swoja wyjatko-
wos$¢. Staje sig swoim wiasnym znakiem!3. Co wiecej, faktem niejako umacnia-
jacym owa diagnozg, jest spotykana w Internecie wielka liczba innego jeszcze
rodzaju wizjoneréow. Jak nazywa ich Apolito sa to tzw. lokucjonisci, a mianowi-
cie osoby, ktore dostapity wizji badZz mialy kontakt z sacrum, ale jedynym tego
sladem sa cytowane przez nich stowa Jezusa badz Maryi. Oznacza to, ze w ich

13 Cho¢ wigc moze wydawalaby sig to paradoksalne, szczegdlnie jedli chodzi o opisywanie
zjawisk z terenu religii i religijno$ci, ale zabieg ten wpisuje sig w efekt simulacrum J. Baudrillarda,
gdzie ,,nie chodzi o odzwierciedlenie rzeczywistosci, ale o rekonstrukcje przedmiotu, ktorej wia-
rygodnos¢ jest uwarunkowana doskonatym podobienstw em. W simulacrum dochodzi do pomie-
szania dwoch porzadkéw: realnego i wyobrazonego [...]” (Regiewicz 2004, 5.147).
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przypadku trudno stwierdzi¢ w jaki sposob w tych objawieniach posredniczyto
miejsce, czy tez jakie inne zjawiska zachodzity, jako znaki czego$ nieziemskie-
go, takze kim sa owi wizjonerzy 1 co si¢ z nimi stato pod wptywem owych obja-
wien. Ich osobowo§¢, biografia i tego typu dane sa przez nich nieujawniane.
Komunikuja oni owe przestania uzywajac formul: ,,Jezus objawit...”, , Maryja
powiedzialta...”. Najwazniejszy jest fakt przekazania, zapisania i wystania owego
przestania, ktore krazy¢ bedzie w Sieci. Lecz komu to przestanie zostato przeka-
zane? Jak stwierdza Apolito, nic nie wiadomo na ich temat. Internet za§ wzmac-
nia 6w religijny 1 wizjonerski fenomen anonimowej lokucyjno$ci przewrotnie
interpretujac kulturowa ,,przezroczysto$¢” dawnych, ,,nowozytnych” wizjonerow
— ,;maluczkich”. W jednym tylko przypadku nowe medium zawodzi, a mianowi-
cie w przypadkach poszukiwania przez wierzacych uzdrowienia i uwolnienia od
rozmaitych schorzen czy uzaleznieni. Jak dawniej szukaja ich oni na tradycyjne;j
drodze pielgrzymek do miejsc $wigtych, czczonych wizerunkow czy tez osob
o szczegblnych charyzmatach. Czyzby internetowa ,.,emocjonalna wspolnota”
wiernych wierzacych w objawienia, szukajacych informacji na ich temat, taka
wspolnota stawala si¢ jednak dopiero poza Siecia, w §wiecie ,,realnym”? Na to
pytanie mozna sprobowac odpowiedzie¢, ale dopiero po przyjrzeniu si¢ innym
jeszcze sposobom wyrazania swojej religijnosci za posrednictwem Sieci, ktorymi
sa wpisy do internetowych skrzynek intencji.

Mozna zaryzykowaé twierdzenie, Ze oblicze wspolczesnej religijnosci zmienia
si¢ nieco za posrednictwem Internetu: ma miejsce pewne przewarto§ciowanie
znaczen 1 zachowan, ktore oscylowaly wokot przekonania o szczegdlnym charak-
terze miejsca oraz czasu, w ktérym dochodzito do objawienia oraz o szczegdlnych
duchowych walorach wizjonera badz mistyka. Te czynniki wlasnie stawaly si¢
zrodlami sakralnej semiozy, ktorej zwieficzeniem bylo ugruntowanie si¢ kultu
danego miejsca, figury, obrazu, czasem osoby wizjonera. W tym procesie niebaga-
telna bylta takze rola Ko$ciota katolickiego uwierzytelniajacego owe fenomeny
1 zjawiska. Instytucja ta czuwata nad ich przebiegiem, niejednokrotnie kontrolujac
go 1 tre§ci przestania oraz zachowania wizjonerow, zatwierdzajac badz negu-
jac te zjawiska. Obecnie nowymi ,,leaderami” czuwajacymi nad ,,zarzadzaniem”
owymi informacjami sa administratorzy sieci, portali, stron, czatow itp. Jak nigdy
chyba dotad w historii religijnosci czy tez wizjonerstwa, dostrzec mozna jak reli-
gijnos¢ jest tworzona, wytwarzana, kierowana, wrgez kreowana, nie bardzo jednak
wiadomo przez kogo ani do kogo.

Zmianie ulega jednak nie tylko ta kategoria kulturowa — przydatna do badania
fenomenow religijnych — jak osoby niezwykle, posrednicy miedzy sfera sacrum
a profanum, jakimi byli w tradycyjnym paradygmacie religijno$ci wizjonerzy czy
ekstatycy. Wspomniane juz byto wczesniej, ze takze przestrzen sakralna — $cisle
do tej pory zwiazana z wizjami, laskami czy cudami, jakich do§wiadczali wierni'*
ulegla przewarto$ciowaniu wiasnie ze wzgledu na nowe medium, jakim jest Inter-
net. Przestrzeni owej towarzyszy réwniez zmiana postrzegania czasu. Mowic

14 Niezbedna w szczegolnym rodzaju doswiadczenia religijnego, jakim jest sensualizm.
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przeciez mozna o czasoprzestrzeni sakralnej — nicodzownej, jak wykazywaly to
liczne analizy czy interpretacje etnologiczne, dla objawienia si¢ boskos$ci, stwo-
rzenia dla niej ram. Internet poddat ,,transformacji materialne podstawy egzy-
stencji, a takze stosowane dotychczas desygnaty czasu 1 przestrzeni”, za$ ,,pojecie
geografii utracito swoj odwieczny desygnat”, a ,,tutaj i tam nic juz nie znaczy”
(Kuligowski 2002, s. 91). Rola czasu, dystansu, jaki byt poprzednio niezbgdny
w procesie komunikacji, jego skrocenie lub wydtuzenie, zalezato od wielu czyn-
nikéw zewnetrznych wobec checi nadawcy czy tez odbiorcy. W dobie Internetu
natomiast — jak pisze Kuligowski — kwestia ta ,,w ogole ulega unicestwieniu”.
Innym problemem jest sposob istnienia owego wertykalno-horyzontalnego
»przecigeia”, gdzie w czasoprzestrzen fizyczng wkraczato sacrum zawieszajac
jej prawa 1 wlasciwosci, potrzebujac ich jednakze aby si¢ objawi¢ 1 daé poznac.
Obowiazywalo pojecie pierwowzoru i oryginatu sakralnego jako jedynego Zro-
dta przekazywanych przez wizjonera stow czy wizji. Ono potwierdzato bowiem
koncepcjg zrodta boskiego natchnienia i boskiej woli ustanawiajacej owe nad-
przyrodzone zjawiska, a jest to szczegolnie wazne w przypadku $ledzenia kul-
turowej morfologii objawien 1 wizji, czy tez ksztaltowania si¢ kultu miejsc
szczegolnych, osob wyjatkowych, cudownych wizerunkow itp. W tradycji chrzes-
cijaniskiej to Bog, Jezus czy tez Maryja (badZ inne osoby uznane za $wigte) sa
jedynymi, ktore jawia si¢ jako oryginalni autorzy oryginalnego przestania. Czy
jednak wiarygodnos¢ takiego boskiego, pierwotnego natchnienia jest jeszcze
w stanie obroni¢ si¢ w dobie licznych ,,lokucjonistéw” 1 samego efektu mnozenia
1 powielania wiadomosci o wizjach 1 ich tresci, kiedy to istnieje pokusa aby
Internet — kanat informacyjny i1 popularyzujacy owe wydarzenia — traktowac jako
co$ wigeej, niemal jako przestrzen oryginalna owych objawien 1 przestan? Tym
bardziej, ze specyficzna czasoprzestrzen Sieci opiera sig¢ w duzej mierze na moz-
liwo$ci przetwarzania, wysytania, kompresowania i upraszczania komunikacji,
informacji i wiedzy, a co wazniejsze — zawiesza ona dotychczasowe rozumienie
kategorii przestrzeni i czasu. Produkuje si¢ w niej informacje, wrgcz powoluje
si¢ do ,,zycia” alternatywna wobec rzeczywisto$ci realnej ,,rzeczywistos¢” inter-
netowa. Status objawien i ich tresci, takze status wizjoneréw i miejsc cudownych
w obrebie Internetu zmienia sig, chociazby na podstawie tak nieskonczonej moz-
liwosci powtarzania. Tym samym gubi si¢ poczucie, ze istnieje jaki§ pewny
1 staty punkt odniesienia: wszystkie informacje 1 obrazy sa sobie rowne i rOwnie
wazne. Co wigcej, rozrdznienie na to, co jest prawdziwe a co falszywe nie ma
w Sieci sensu, tam bowiem mozna jedynie odrézniac to, co wirtualne od tego, co
realne. Lecz i to rozréznienie nie daje pewnos$ci, czy wiemy co jest czym. Zatem
nawet wiara w cuda czy objawienia moze ulec zmianie, skoro kulturowy status
pojecia ,,nadprzyrodzonosci”, ,,niewidzialno$ci” 1 ,transcendencji” zmienia sig
pod wptywem innych mozliwosci, jakie oferuje Sie¢ czy w ogble najnowsze tech-
nologie. Tym bardziej, ze jak stusznie zauwaza Apolito w swoim tekscie, Sie¢
pojawia sig 1 znika w momencie wejScia do niej poszczegdlnego, indywidual-
nego internauty, cho¢ nietrudno jest wyksztalci¢ w sobie poczucie, ze ,,$wiat”
Sieci istnigje ,,naprawde” (idea ta ,.bawili si¢” tworcy filmu ,,Matrix”). Jest to
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jednak wytacznie ,,$§wiat” Sieci — réwnie ,rzeczywisty” jak ona sama. Internet,
w tym posrednio takze religijnos¢, ktéra wyrasta w jego obrgbie, jest autorefe-
rencyjny — aby udowodnic ,,istnienie” swoich produktéw i tworoéw nie potrzebuje
do tego czegos$ wigcej 1 czego$ innego poza soba samym, nawet — rownie trudnego
do pojgcia w $wiecie realnym, pozasieciowym — $wiata transcendentnego. Dlatego
tez, by¢ moze, ,rzeczywistos¢” wirtualna, oddala si¢ coraz bardziej od rzeczy-
wistosci ,,realnej”, cho¢ pierwotnie byla jej przedtuzeniem. Z punktu widzenia
zycia duchowego ,tradycyjnego”, ,rzeczywisto$¢” wirtualna jest w pewnym
sensie parodia!® dotychczasowego §wiata religijnego, ktorego rola bylo posred-
niczenie migdzy $wiatem nadprzyrodzonym a ludzkim. Wychodzac z takiej per-
spektywy warto zastanowi¢ si¢ czy rzeczywisto$¢ wirtualna jednak nie zaczyna
wpltywaé faktycznie na przeksztalcanie tradycyjnej duchowosci (Mondialisa-
tion...), przynajmniej pewnych jej aspektow wsrod czgsci ludzi religijnych. Kwe-
stia ta jest najprawdopodobniej nie do rozstrzygnigcia. Wyrasta ona z innego
rodzaju pytan — tych, ktére odnosza si¢ do problemu wzajemnego stosunku
migdzy przedstawianym a jego istota i sama czynnoscig przedstawiania czego$
w Internecie. Zagadnienia te — dotyczace relacji migdzy rzeczywistoscia ,.real-
na” a jej pojeciem oraz przedstawieniem, réznie juz rozstrzygano. Niejedno-
znaczno$¢ owych rozwiazan dotyczacych Sieci wyraza si¢ w takich pytaniach,
jakie stawia Gut (Gut 1998, s. 170): ,,[...] co z naszego $wiata przenosimy do
cyberprzestrzeni, na ile dazymy do stworzenia analogonu, a na ile simulacrum,
na ile alternatywy, a na ile catkiem autonomiczne;j sfery, ktora tylko posiada pewne
elementy wzigte z rzeczywisto§ci?”.

Pora przejé¢ do ostatniego juz przykladu ilustrujacego owa ewentualng zmiang.

Wraz z ,,oswojeniem” Internetu przez chrzescijanstwo pewne tradycyjne do
tej pory formy religijnosci, jak sktadanie w miejscach kultu swoich intencji mo-
dlitewnych, podzigkowan i prosb, weszly takze w sktad ,,ustug” oferowanych
przez strony religijne doméw zakonnych czy sanktuariéw. W ten sposob mozna

15 Warto przypomnieé za F. Jamesonem (Jameson 1997) , ze parodia jest taka konwencja,
ktora jest szczegolnie bliska nurtom postmodernistycznym w kulturze. Polega ona na o$miesza-
niu, zyczliwym badz zlosliwym, jakiego$§ pierwowzoru nasladujac go w karykaturalnej formie.
Parodysta musi posiada¢ zdolnos¢ wcezucia sig¢ w parodiowanego, ale aby parodia miala sens
musi ukrywa¢ sig za nia przekonanie, Ze istnieje pewna norma, ktorej istnienie umozliwia anoma-
lie. Jameson przeciwstawia parodii pastisz. Jest to rowniez taki typ dzialania, ktére polega na
imitowaniu pierwowzoru, ale polega ono jedynie na ,,pustej” imitacji, ,,na nakladaniu stylistycz-
nych masek” (Jameson bidem, s. 195). Pastiszowi brak poczucia istnienia normy, punktu odnie-
sienia. To martwy jezyk, bezmyslna podrobka — zabawa forma, pomijajac tres¢. Zestawiajac
te dwa Srodki wyrazu tak charakterystyczne dla wspolczesnej kultury, tym bardziej wydaje sig
interssujace, ze autorzy raportu ,,Mondialisation...” (o stosunku m.in. chrzescijanstwa do no-
wych technologii) postuguja sig¢ okresleniem ,,parodia” na opisanie charakteru wspolczesnej reli-
gijnosci, nie za§ ,,pastiszem”. To raczej ku niemu sklania¢ by si¢ mozna analizujac diagnozy
stanu aktualnej duchowosci, a przynajmniej niektoérych jej form. Cho¢ obserwujac udzial Inter-
netu jako kanalu informacji w klasyeznym rozumieniu, w organizacji nieformalnych i for-
malnych obchodoéw zaloby w Polsce po §mierci Papieza 2 kwietnia 2005 r., sprawdzil sig on jako
taki wlasnie znakomicie.
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pielgrzymowac na odleglos¢ wchodzac na drogg ,,sensualistycznego” przezywa-
nia kontaktu z sacrum za posrednictwem Internetu i owo przezywanie ,,sensuali-
styczne” via Sie¢ jest odmienne niz podczas tzw. pielgrzymki duchowej. Zaleca-
na jest ona, kiedy fizyczny udzial czy pobyt wiernego w okreslonym miejscu
kultu nie jest mozliwy. Obecnie kto$ taki ma mozliwo$¢ skorzystania nie tylko
z duchowej wizyty w miejscu $wigtym za posrednictwem Siect, jesli tylko ma do
niej dostgp, lecz na internetowy sposob jest to wizyta ,,realna”.

Budowanie religijnej wspolnoty, nawet w takim tylko wymiarze 1 to witasnie
za posrednictwem Internetu, zgadza si¢ z wymiarem uniwersalnym i powszech-
nym KoSciota katolickiego. Jak przytaczali autorzy raportu Mondialisation...
analizujac stanowisko chrzescijanstwa wobec najnowocze$nigjszych zdobyczy
z zakresu komunikacji w dobie globalizacji, ,,[...] zasada generalna pozostaje
podtrzymywanie nadziei [...] nie za§ ewolucja w strong «jedynego Swiata», ktory
bedzie rzadzony przez logikg zysku ekonomicznego. Dzigki nadziei za$ globali-
zacja moze sta¢ si¢ srodkiem do realizowania tego rodzaju komunii 1 solidarnos$ci,
ktorej chrzescijanie mogliby pragnac. Chrzescijanstwo odnalazto w Internecie
medium wyjatkowe 1 to przede wszystkim reakcja na nie 1 na mozliwosci jakie
stwarza, jest w gruncie rzeczy najbardziej interesujaca. Jak powiedziat P. Babin
przed kilkoma dniami, podczas kolokwium po§wigconego «Nowym techno-
logiom, nowej ewangelizacji», Dobra Nowina to komunia [w konteksScie opisy-
wanej sytuacji — chrze$cijanstwo a globalizacja i Internet, , komunia” to takze
tacznosé”, ,,porozumienie” — I. K.]. Internet za$ jest czyms$ w rodzaju schodow
aby te [faczno$¢ i — 1. K.] komuni¢ osiagnac [...]” (Mondialisation...).

Jak wigc cele te realizowane sa w praktyce? Aby sprobowac odpowiedzieé na
to pytanie, przyjrzalam si¢ wpisom intencyjnym, ktore wysylaja za posrednic-
twem Internetu wierni-internauci zainteresowani taka forma polecenia si¢ opiece
Matki Boskiej, odwiedzajac strong WWW. pewnego polskiego sanktuarium!'®.
Intencje te (z lat ubieglych oraz z roku biezacego) nie sa chronione w zaden
sposob, internauta ma do nich wolny dostgp. Jest to zasadne z podstawowego
powodu: chociaz ,adresatka” owych wpisow jest Matka Boska, wazna role
odgrywa takze modlitwa innych wiernych, wstawianie si¢ jednych za drugimi.
Sa one rodzajem intymnej rozmowy ,,sam na sam” z Bogiem czy tez z Maryja.
Internet nie doprowadzit bowiem do zaniku tak podstawowej formy zapisu oso-
bistych prosb, jak przytaczane i analizowane juz przez Piotra Kowalskiego
(Kowalski 1994; Kowalski 1995) oraz Joanng Tokarska-Bakir (Tokarska-Bakir
2000) zwroty, ktore Kowalski nazywa ,,wylaczajacymi innych potencjalnych czy-
telnikow”, majace charakter ,.ekskluzywny”, ,,blokujace tworzenie wspolnoty”
(Kowalski 1995, s. 266-267). Zalicza si¢ do nich przykladowe: ,,Matko Boska,
pomoéz mi, Ty wiesz w czym™.

16 Nie podaje nazwy owego sanktuarium ani jego internetowego adresu ze wzgledu na unik-
nigcie posadzenia mnie 0 ujawnianie i postugiwanie si¢ takimi tre§ciami, ktore zaliczy¢ nalezy do
osobistych, wrgez intymnych oraz o manipulowanie nimi bez wzgledu na moje intencje i cele
— naukowe i poznawcze. Dlatego tez cytujac niektore wpisy bgde zmieniala takie szczegoly, ktore
pozwolitoby zidentytikowaé wpisujacych intencje.
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W skrzynce intencji wybranego sanktuarium mozna spotkac takie wiladnie
wpisy: Najswietsza Matko spraw prosze abym nie stracit nadziei i wskaz mi droge,
ktora poprowadzi mnie do wymarzonego celu; Najswietsza Matko, [...] blagam
Cie, zeby moja prosba zostala wystuchana przez Ciebie,; Najswietsza Matko nadal
prosze Cie o wystuchanie mnie w mojej intencji; Prosze najgorecej jak moge
Najswietsza Matko, aby zostata wystuchana moja prosba, Najswietsza Matko
Jeszcze raz gorgeo prosze Cie o wystuchanie mojej prosby; Najswietsza Matko
w dalszym ciqgu modle sie i licze na Twoje stawiennictwo, Prosze Najswietsza
Matko o wystuchanie mnie w wiadomej Ci sprawie. Dzickuje Ci za wszystkie
taski; Prosze Cie Najswigetsza Matko o wystuchanie mnie w wiadomej Ci spra-
wie, Najukochansza Matko bardzo prosze Cie o modlitwe w wiadomej Ci inten-
¢ji. Tych dziewigé wpisow jest jednego autorstwa i umieszczone sa one jeden
pod drugim w tym samym roku. Modlitwa w ,,sprawie wiadomej” Matce Boskiej
ponawiana byla usilnie i systematycznie Jednak owa czgstotliwos¢ wysyltania
swoich prosb, ktora jest obecnie mozliwa dzigki Internetowi, sprzyja poniekad
probom odszyfrowania stanu ducha czy natgzenia emocji (cho¢ jakich doktad-
nie, tego nie bgdzie nigdy wiadomo — mozna si¢ ich jedynie domys$la¢ majac
w pamigci ,,skrypty” kulturowe emocjonalnych zachowan religijnych). Mozli-
wosci, jakie dat Internet pomnazaja 6w fenomen pisania religijnego, ktére — jak
podkreslal Kowalski (i jego wnioski zachowaty czg§ciowa trafno$¢ odnoénie do-
tarcia do istoty pisania intencji w dobie Internetu) — ,.jest przeciwstawne aktom
komunikacji ustnej. Pisanie zaklada nieobecnos¢ [...] akt mowy zastepuje pismo,
co oznacza zmiang sposobu bycia, zmiang zasad percepcji i rozumienia $wiata.
[...] Rozlaczno$¢ czasu pisania i ewentualnej lektury, zasadnicza nietozsamo$c¢
obu aktéw stanowia charakterystyki oczywiste; ekskluzja wydaje si¢ by¢ niere-
dukowalna cecha pisarskiego aktu wynikajaca z samej istoty fenomenu pisania”
(Kowalski 1995, s. 267). Ta diagnoza jest trafna przede wszystkim z tego wzglg-
du, ze owa skrzynka intencji nie jest w zadnym razie tzw. komunikatorem, ktory
przewiduje symultaniczno$¢ kontaktu. Oczywiscie w przypadku skrzynki inten-
cji 6w kontakt symultaniczny, kiedy to nast¢gpowataby rownoczesnos¢ aktu pisa-
nia z aktem lektury, mogiby odbywac si¢ jedynie pomigdzy osobami ,realnie”
istniejacymi, takimi jak dwoch 1 wigeej internautdow—wiernych czy tez osob
duchownych i wiernych. Kowalski jednak pomija jeszcze jedna relacjg, ktora
istniala zawsze w mniemaniu wiernych czy to w przypadku ,tradycyjnych”
wpiséw intencyjnych do ksiag task 1 cudow, jak tez istnieje do tej pory w formie
e-maila, a mianowicie symultanicznej relacji migdzy wiernym a osoba boska, do
ktorej modlacy zwraca si¢. Bez wzgledu na forme zapisu 1 wystania prosby czy
tez wpisu o innej tresci, jedynym rzeczywistym adresatem jest zawsze osoba
$wicgta. Tego na pewno wirtualna forma intencji nie zmienita. Swiadcza o tym
formuly inwokacyjne przywotujace gtownego adresata badz adresatkg prosb
czy podzigkowan oraz wiele jeszcze innych form retorycznych, jakie tworza
ow literacki i folklorystyczny gatunek tekstow, ktérymi sa wpisy intencyjne. Dla
Kowalskiego takie zalozenie jest oczywiste, ale swoje rozwazania koncentruje
na aspekcie komunikacyjnym i spotecznym owych aktow, za posrednictwem
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analiz filologicznych, dystansujac si¢ swiadomie (vide: Kowalski 1995, s. 260)
od aspektu religijnego owych praktyk poboznosciowych.

Jesli jednak Kowalski wybrat taki kierunek interpretacji tych zjawisk, to lektura
pewnych wspoétczesnych internetowych wpisow kaze zastanowié sig, czy jednak
boski adresat badz adresatka, ktorzy wedlug zalozenia sa jedynymi wiasciwymi
odbiorcami wpisoéw, nie zostali przykryci coraz ggéciejsza i bardziej niezalezng
od pierwotnej modlitewnej intencji warstwa komunikacyjna 1 spoteczna.

Ekskluzja jest zastgpowana coraz czgsciej przez inkluzjg. Brak symultaniczno$-
ci migdzy lektura a pisaniem jest wypierany przez internetowa bezczasowo$¢. Jest
ona mozliwa do osiagnigcia dzigki owemu wspomnianemu juz wczesniej dostgpo-
wi do internetowej skrzynki intencji 1 szybkiemu ponawianiu oraz wysytaniu
swoich prosb. Takze dzigki powielaniu 1 uzupelianiu wpiséw o kolejne infor-
macje, wyjasniajace prosbe 1 sytuacje proszacego — zgodnie z jego osobista po-
trzeba. To znamienne dla wspotczesnosci, ale przywotywana przez Kowalskiego
intymno$¢ owych wpisow oraz samego aktu pisania intencji, obwarowana szer-
szym i zewngtrznym kontekstem sytuacyjnym (miejsce w koéciele, gdzie doko-
nywane sa wpisy 1 wystawiona jest ksigga, zachowanie wpisujacych itp.) ulega
przewarto$ciowaniu. Retoryka, ktéra dawniej porzadkowala te wypowiedzi
W sposob uderzajaco schematyczny w zestawieniu z domy$lnym tadunkiem emo-
cjonalnym i cigzarem owych prosb czy podzigkowan, ulegla czgsciowej erozji.

Intymnos¢ 1 emocjonalno$é owych internetowych wpiséw przekroczyta dawne,
Hradycyjne” bariery. W niektorych przypadkach przekroczyla nawet diagnoze
wystawiong przez Kowalskiego, ktory mowit, ze ,,intymno$¢ aktu pisania znajduje
dopelnienie w intymnosci kontaktu z tekstem” (Kowalski 1995, s. 267). Kiedy
czytamy wspoiczesne intencje w Internecie, uderza nas odstanianie si¢ przez
cz¢$¢ wiernych, zar6wno na poziomie opisoéw wiasnych stanéw emocjonalnych,
jak 1 detalicznych wrecz streszezen ich zyciowych probleméw, poruszajacych
ich sytuacji i okoliczno$ci, ktore sprawity im bol czy tez rados$¢. Oto kilka
znamiennych przyktadow, ktére jednak ze wzgledu na owo odstanianie sig
pozwolitam sobie nieco zmieni¢, usuwajac te fragmenty, ktore moglyby utatwic
odszyfrowanie kto jest autorem wybranych intencji:

wszystkich ze ukochany Bog wystuchal naszych modlitw i nie wroce juz do
zakladu karnego. Wyrok jaki otrzymatem po dobrowolnym poddaniu sie karze
jest zawieszony na ... — LK.] lat proby. [...]. Serdecznie dzighuje wszystkim
za modlitwy do ukochanego prawdziwego Stworcy swiata. Pragne prosic¢ jedynie
o wstawiennictwo modlitewne w intencji bym wytrwal w wiernosci Bogu i by
udzielit mi sily wytrwania przy Nim do konca mego zZycia w uczciwosci. Alle-
luja!!! [podpisane imieniem — LK.]; Przedwczoraj sad oglosit wyrok. Bog jest
wielki!!!l [...] nie musze wraca¢ do zaktadu karnego. Wiem ze to dzigki Bogu
i tylko Jego woli. Z radosci nie moglem zasnqc i nie wiedziatem co z sobq zrobic.
Natomiast wezoraj rano spotkato mnie cos niemilego. Rano wychodzqc z domu
wziglem ze sobq portfel a w nim dokumenty [...] oraz karty kredytowe i okolo
3000 zt. Polozytem ten portfel wypchany na masce auta a sam poszediem otwieraé
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brame. Dalszy scenariusz latwo mozna si¢ domysleé. Mysle, ze to byla ogromna
proba dla mnie po tym dniu radosci i modlitwach oraz powierzeniu mojego zycia
Jezusowi i oddanie sie pod kierownictwo Ducha Swietego. Pierwsza mysl byta ze
nie wiem co sie dzieje, ze mam straszne jakie$ obciqzenie psychicznie po takiej
stracie i musze napic¢ sie alkoholu. Oczywiscie dzieki Bogu ukochanemu tego nie
uczynitem, tylko zanim wszystko zglosilem na policje zobaczytem na zegarku, ze
jest za 3 minuty 8:00 i [... — LK.] pojechalismy na msze do kosciola modli¢ sie
i prosi¢ Boga o wsparcie w takiej chwili, by nie ulec pokusie, tylko jeszcze bar-
dziej wielbi¢ Pana Boga. Jestem dzisiaj szczesliwy Ze nie datem sie¢ zwies¢ szata-

czego pragne to dochowacé wiernosci Bogu i nigdy nie wrocié¢ do przesztego
zycia. Pragne gorgco podzigkowaé¢ wszystkim za modlitwy za mnie i prosié
o modlitwe by ukochany Bog dal mi sily do Zycia dla Niego [podpisane imieniem
— LK.]; Ponownie zwracam si¢ o goraca modlitwe odnosnie mojej sprawy kar-
nej, nie raz juz prositem o modlitwe i musze powiedzie¢ ze jest coraz lepiej
i prokurator zgodzili sie na moje dobrowolne poddanie karze. Chce blagaé
o modlitwe [...]. Polecam siebie oraz calq moja rodzine Panu Bogu by udziela-
Jjac nam Ducha Swietego nas prowadzil. P.S. Sprawa karna odbedzie sie [...].
Jeszcze raz prosze o goracq modlitwe [podpisane imieniem — LK.]; Witam.
Ogromnie pragng podzigkowaé za modlitwy do ukochanego Pana Boga, ktory
Jest ogromnie taskawy. Prositem ostatnio o modlitwe za mnie by sprawy sqdowe
mi sig skonczyly [...]. Pragne powiedzie¢ ze w cudowny sposob sprawy ukladajq
sie pomysinie [...]. Z mojq rodzing zyjemy w ogromnym stresie dlatego prosze
o modlitwe za mnie [...]. Najgorsze to jest, zZe ta sytuacja nerwowa przekiada sie
czasami na moje zachowanie, ale nie zapominam o Bogu w tych chwilach i tylko
dzieki Niemu jakos sobie radze. Prosze ogromnie o modlitwe. Moje pragnienie to
zakonczy¢ ten straszny rozdzial mojego zycia [...]. Moja sprawa [...] odbedzie sie
[...], prosze goraco o modlitwe bo jedyna nadzieja jakq mam to tylko w Bogu. [...]
Z gory serdecznie dziekuje za modlitwe i pozdrawiam [podpisane imieniem — LK. ].

2. Prosze Cie, Matko Boza, upro$ mi u Syna Swego uzdrowienie my$li. Dzie-
kuje, zZe jest juz duzo lepiej [podpisane imieniem — LK.]; Matko Boza, dzickuje
Ci za Twoje odczuwalne wstawiennictwo i pomoc. Dzickuje za taski i prosze
o catkowite uzdrowienie moich mysli oraz w intencji Tobie wiadomej [podpisane
imieniem — LK.]; Prosze o modlitwe w mojej intencji. Od jakiegos czasu cierpie
na lek i natretne mysli, ktore przeszkadzajq mi w moim zyciu osobistym. Nie
moge sobie z tym poradzi¢. Bardzo prosze o wsparcie modlitewne [ ...] [podpisane
imieniem — LK.]; Prosze o modlitwe o uwolnienie z leku oraz natretnych mysli.
Prosze tez, abym umiata uszczesliwic i kochaé czlowieka, z ktorym jestem zwiq-
zana [podpisane imieniem — [.K.].

3. Trzeci wybrany przyklad jest tak osobisty, Ze nie sposob cytowac tych in-
tencji (nawet zmieniajac szczegdly) bez obawy o naruszenie danych osobowych.
W skrocie, jest to historia mito$ci bardzo mtodych ludzi, gdzie mg¢zczyzna prosi
Matke Boska oraz innych interenautow—wiernych o wstawiennictwo za swoja
dziewczyng i za siebie. Jego dziewczyna ma wielkie problemy rodzinne. Sam
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waha sig tez, kiedy i jak rozpocza¢ wspolne zycie, wyrwac ja z patologicznej
sytuacji, prosi w jej intencji. Wymienia swoje 1 jej nazwisko, operuje danymi
geograficznymi, imionami w rodzinie, opisem stosunkoéw w jej rodzinie, historig
tej rodziny, charakterystyka poszczegdlnych osoéb. Opisuje rozwoj sytuacji rodzin-
nej swojej dziewczyny, swoje stany emocjonalne, obawy, lgki itp. W ktoéryms$ mo-
mencie pojawiaja si¢ tez teksty autorstwa tej dziewczyny. Whacza si¢ ona osobis-
cie do cyklu modlitw 1 intencji. Jej wpisy sa rownie dokladne, szczegotowe,
podpisane nazwiskiem i nazwa miejscowo$ci. Wpisow tych jest w sumie kilka-
nascie (umieszczone sa jeden pod drugim, ale takze rozproszone w jednym roku
— czyli dodawane od czasu do czasu stoja pomiedzy wpisami innych wiernych).

Warto jedynie zacytowac pewne fragmenty owej historii, ktére — podobnie
jak te wytluszezone w przypadku pierwszym, jak i drugim — wskazuja na innego,
roéwniez waznego, jak Matka Boska i Bog, adresata intencji: ,,[...] modie si¢ i pro-
sze 0 pomoc w modlitwie do Boga Najwyzszego; [...] prosze o modlitwe w inten-
gji... [...]; [...] Bog zaptac za pomoc [ ...]; [...] pomdéicie stowem i modlitwa |...].

Owe trzy wybrane sytuacje sa niezwykle charakterystyczne dla calej grupy
wpisOw intencyjnych na stronie sanktuarium. Odstaniaja one szczegdtowo, nie-
porownywalnie bardziej do ,tradycyjnych” wpisow, zycie i osobowo$¢ wiernych.
Jakby formuly standardowe, typowe, w ktéore zamknaé by mozna przezywane
nieszcze$cia badz troski, juz nie wystarczaty. Jakby samo nazwanie ich ,,troska”,
»smutkiem”, ,strachem” niewiele wyjasniato. Za takim — uprzednimi — katego-
riami strukturyzujacymi oglad wlasnego zycia, w tym duchowego, i motywow
praktykowania religii oraz réznych form kultu stato zatozenie o przezroczystosci
owej religijnej retoryki (pomimo silnego jej skonwencjonalizowania). Byta ona
schematem komunikacyjnym z rzeczywisto$cia transcendentna. Lecz — jak
w ogoéle w przypadku rytualu — 6w formalizm wyposazony jest w nadwyzke
znaczenia, ktora umozliwia poczucie, ze wszelkie skodyfikowane zachowania
SWO0j sens czerpia nie ze zwyktego gestu ich dopelnienia, ale dopiero dzigki temu
do czego si¢ donosza, do kogo si¢ zwracaja. A owym punktem odniesienia jest
— w przypadku katolicyzmu — Bog, Jezus, Maryja, §wigci.

W cytowanych przypadkach rytuatowi temu nadaje si¢ jednak nieco inny sens.
Rytualizm 1 formalizm stoja na pozycji czego$ drugorzednego, niejako czystego
kanatu informacyjnego i komunikacyjnego z tamtym $wiatem. Prawdziwa nos-
no$¢ komunikacyjna tych wypowiedzi spoczywa nie na owych formutach, inwo-
kacjach, przywotlaniach imienia Matki Boskiej badz Boga, lecz — po pierwsze
— na osobistych wynurzeniach 1 opowie$ciach o wlasnym Zyciu oraz — po drugie
— na kolejnym rodzaju inwokacji: do innych wiernych, czytelnikow owych wpi-
sow. Tak skonstruowanych intencji nie mozna sprowadzi¢ wylacznie do infor-
macji czy opowiesci o sobie. Umieszczenie ich w konteks$cie wypowiedzi religij-
nej (pomimo pewnych zmian zachowuje ona taki cel, funkcjg 1 uzywa typowych
dla siebie $rodkéw wyrazéw) odbanalizowuje je, nie pozwalajac ich traktowac
jako wpisow plotkarskich czy ekshibicjonistycznych. Nadaje im na pewno status
wyjatkowej opowiesci o swoim zyciu, ktorym jednostka dzieli si¢ z innymi
1 prosi ich o pomoc w jego ksztaltowaniu. Tak pojgty akt pisania (na podstawie
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trzech wybranych sytuacji) nie jest ekskluzywny. Jakosciowej zmiany tego aktu
dokonuje medium, jakim jest Internet. Jedynym w zasadzie $rodkiem, ktory
potrafi doprowadzi¢ do nawiazania wigzi pomig¢dzy internautami i umozliwia
zachodzenie interakcji w cyberprzestrzeni jest tekst, pismo, wypowiedz jezyko-
wa: ,,twoje stowa sa twoimi czynami, twoje stowa sa twoim ciatem [...]” (Sherryl
Turkle; cyt. za: Kubinski 2001, s. 257-258). A zatem w nowych warunkach
komunikacyjnych i informacyjnych, takze nowego typu stosunkach interper-
sonalnych, jakie charakteryzuja wirtualna rzeczywistos¢, nowy rodzaj wpisow
intencyjnych (,,odstaniajacych” piszacego i tym samym ,,otwartych” komunika-
cyjnie na $wiat czytajacego, a nie tylko — jak poprzednio — w kierunku $wiata
transcendentnego), staje si¢ pewnego rodzaju ,,zaswiadczajacym Ja” (Geertz
2000, s. 103-140). Sens tego okres$lenia przeniesiony na grunt owych analizowa-
nych wypowiedzi religijnych ttumaczy ich znaczenie 1 nawet samo pojawienie
si¢ w odmiennej sytuacji komunikacyjnej stworzonej przez Internet, gdzie tak
istotne jest uobecnianie si¢ i zaznaczanie swojej obecnoéci, potwierdzanie swo-
jego istnienia. Jest ono w rzeczywisto$ci wirtualnej pozbawione cielesnosci
czy fizycznych dziatan, ale jako ich erzac funkcjonuje tekst. Co wigeej, wszelka
praktyka lokucyjna w Sieci opiera si¢ przede wszystkim na performatywnos$ci.
Obecno$c¢ ,,zaswiadczajacego Ja” uprawomocnia réwniez dazenie do modlitwy
grupowej i dialogu (chocby tylko przebiegajacego w przestrzeni duchowej)
1 wywolania ,;wspo6lnoty emocjonalnej”. Do tego bowiem zmierzaja wytluszczone
przeze mnie (i w kilku przypadkach takze podkreslone) frazy z powyzszych
cytatow ze skrzynki internetowej. Te zaakcentowane fragmenty odwotywaly si¢
do odczuwanej obecnosci innych angazujacych si¢ w modlitwe za kogo$ drugiego.
Posrednio w ten sposob jedni potwierdzaja istnienie drugich.

Owo ,,Ja” jest takze wazne dla uwiarygodnienia siebie 1 swojej prosby w sak-
ralnej internetowej przestrzeni, ktora cho¢ nieco odmienna od rzeczywistej
przestrzeni §wigtej, zachowuje na miar¢ nowych mozliwosci jej wlasciwosci. Jak
bylo to przypomniane wczedniej, sakralna czasoprzestrzen uobecnia to, co tak
trudne do uobecnienia cho¢ mozliwe na zasadzie wiary. Symbolem owego ,,prze-
cigcia” — zalamania zasad funkcjonowania $wiata profanum — sa miejsca swigte
1 rozkwitajace wokot ich rozmaite rytuaty 1 kulty. Pelnig one dwojaka role. Sa
adresowane do sacrum, ale dzigki temu Ze angazuja wiernych, umozliwiaja
przeksztalcenie ich przebywania w takim miejscu we wspot-obecnosé, wspot-
obcowanie ze soba oraz ze $wigtoscia. Tym samym Sie¢ nie zrewolucjonizowata
religijno$ci cho¢ w Internecie repertuar gestow kultowych ulega zmianie 1 wzbo-
gacaniu o inne formy wyrazu: byt fizyczny jest np. zastgpowany réznymi zna-
kami graficznymi i tekstem, a obrzgdowy gest — opowiadaniem o sobie. Sieé¢
jedynie dzigki swoim cechom szczegolnym przesungla cigzar z jednych elemen-
tow na inne. Dlatego tez zasadniejsze jest — jak mi si¢ obecnie wydaje — pisanie
o ,internetowych obliczach religijno$ci katolickiej”, niz o ,,internetowej kato-
lickiej religijnosci”.
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INGA KUZMA
SOME FACES OF THE INTERNET CATHOLIC RELIGIOUSNESS
Summary

The World Wide Web can be included to the subjects of interest for ethnology, not only as
a phenomenon in itself which is worth studying, but also as the area where particular phenomena
occur. The Internet offers a different way of pereceiving time and space, gives new quality to
the concepts of community, group and communication. It also encourages consideration on status
and role of an individual. Studies on Internet require re-considering some specific cultural mani-
festations: experience and emotions, including experiences of religious character.

The author studies particular cultural phenomena as they are present in the Internet in the
context of the “Web culture”. These cultural phenomena belong to forms of contemporary Catholic
reigiousness. [nternet brings about changes in perceiving the temporal-spatial sacred reality where
revelations take place and visionaries and healers act. Internauts — the faithful and the pilgrims meet
online, on the Web site of one of the centres of the Marian cult using a box of prayer intentions.

The Internet favours autonomy, indepedence — individuality. Favourable conditions for them
lie in the anonimity and the very act of written communication, — communication of the exclusive
kind (according to the concept used by the Polish folklorists Piotr Kowalski who has studied
written votive offerings). Considering the contemporary online intention entries the author
concludes that due to some new rhetorical and stylistic forms the statements can be defined as
inclusive. The faithtul are supposed to reveal, to expose their private, emotional life. This results
in establishing a particular form of community — the community of emotion, whose point of
reference is the reality of the sacred and Virgin Mary. The emotions ensure unity of religious
experience, contributing to the power of interpersonal bonds. Though the community expresses
itself in virtual reality, its model is the “real” Church, i.e. community of the faithful. We can’t
say that the Web has started any revolution in the forms of religiousness, although it enables the
repertoir of cultural means of expression to be richer and broader. Physical being has been
replaced by a variety of graphic signs and by written text. Telling about oneself has replaced
ritual gestures. Owing to its specific qualities the Web has simply shifted the emphasis put on
particular elements.That is why it is more accurate to write about “the Internet forms (faces)
of Catholic religiousness” than to use the concept of “Internet Catholic religiousenss”.

Translated by Anna Kuczyniska



