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Relacje chrzedcijansko-
-zydowskie w modelu
antagonistycznej
tolerancji:

od wspolnoty religii

do wspdlnoty pamieci

statnie 25 lat na Ukrainie to okres istotnych

przemian statusu religii w zyciu spolecznym.

Religia po upadku Zwigzku Radzieckiego po-
wrocita do przestrzeni publicznej i przez niektorych
badaczy uznana zostata za ,symboliczny baldachim”
spoleczenistw w procesie transformacji, poszukuja-
cych czynnikéw integrujacych w obliczu gwaltownych
przemian i rosnacego zroznicowania spotecznego!. Ire-
na Borowik ten zwrot ku religii — jako zrodhu zalozen
nadajgcych nowym doswiadczeniom porzadek i sens
— interpretuje w duchu teorii Daniéle Hervieu-Léger
w kategoriach ,ponownego zakorzenienia w przeszto-
§ci, odbudowywania cigglosci historycznych doswiad-
czen?. Z tej perspektywy waloryzowanie zewnetrznych
form religii, a wiec tych najwyrazniej wptywajacych na
charakter przestrzeni publicznej, ktéremu nie towarzy-
szg ani deklaracje wiary, ani udzial w praktykach reli-
gijnych, postrzegane jest w kategoriach ,,odbudowywa-
nia pamieci”, poszukiwania cigglo$ci i formowania sie
tozsamosci zbiorowych i jednostkowych.

Z dotychczas przeprowadzonych przeze mnie na
Ukrainie badan wynika, ze dla wielu obywateli Ukra-
iny religia stanowi wainy wyznacznik tozsamosci oraz
rzadko kwestionowane Zrodto autorytetu, umozliwiaja-
ce legitymizacje réznego rodzaju praktyk — od niekon-
wencjonalnych metod leczniczych po okreslone formy
dzialalnosci naukowej czy aktywnosci politycznej. I,
oczywiécie — moze wlasnie jako wspomniany ,,symbo-
liczny baldachim”, cho¢ jego funkcje mozna rozumieé
na rozne sposoby — czesto staje sie legitymacja wiadzy.
W dobitny sposéb wyjasnil to mer Szarogrodu, wyj-
mujac w trakcie rozmowy spod koszuli ztoty tanicuszek
z gwiazdg Dawida: ,Wygralem wybory i pojechalem
zamowic sobie gwiazde, dlatego, zeby byta jak talizman
[...], u mnie tutaj byl i ksiadz, byt i batiuszka, rabina
nie bylo, bo go nie zaprositlem, a oni byli, ja wierze po
prostu w Boga, po prostu wierze w Boga [...]. Cho¢
moge sie nie modlié. Ani po zydowsku, ani po innemu.
Ale uwazam, ze, jeszcze raz to powiem, ze mnie wybra-
li, za co jestem ludziom bardzo wdzieczny, i bede starat

sie pracowaé na to, by Szarogrod sie zmienit” [mezczy-
zna, ok. 45 lat, Szarogrod 2013]°.

Teza o powigzaniu w kontekscie ukraifiskim religii
z tozsamo$cia narodows, polityka, a takze transfor-
macja jako taka, jest podzielana przez wielu badaczy?,
ktorzy widza religijng odwilz lat 90. jako rekonstrukcje
pamieci i poszukiwanie wiezi z przeszloscia. Rekon-
strukcji pamieci i zmianie statusu Kosciolow na Ukra-
inie towarzyszy wiec czasem uwiklanie religii w poli-
tyki historyczne, o czym wspomina w swoim tekscie
Magdalena Zowczak. Z kolei, prowadzone na Krymie
badania Mary Kozelsky, opisane w pracy Christianizing
Crimea. Shaping Sacred Space in the Russian Empire and
Beyond, wskazujg, jak podkresla autorka, ze tozsamosci
religijne na Ukrainie raczej dziela, niz 1aczg. Badaczka
opisuje szereg konfliktow miedzy Tatarami krymskimi
a Cerkwig Prawostawng Patriarchatu Moskiewskiego
dotyczacych wspotdzielonej przestrzeni i jej transfor-
macji, jak na przyktad spér o budowe cerkwi na wznie-
sieniu uznawanym za miejsce §wiete zarOwWno przez
Tatar6w, jak i prawostawnych w miejscowosci Golu-
binka. Budowe cerkwi powstrzymaly dopiero znalezi-
ska archeologiczne i debata, ktora wowczas rozgorzala.
Inny przyktad zazebiania sie problematyki religii i poli-
tyki pamieci w badaniach Mary Kozelsky to inicjatywa
budowy krzyzy w punktach wjazdowych i wyjazdowych
wszystkich wiekszych miejscowosci Krymu z okazji
dwutysiecznej rocznicy narodzin chrzescijanstwa. To
przedsiewziecie wzbudzito duze kontrowersje, a przez
niektérych komentatoréw uznana zostala za forme
dziatar prorosyjskich o charakterze politycznym®.

W tym kontekscie pojawia sie pytanie o to, jak
w warunkach, w ktorych tozsamodci religijne stuza
wygrywaniu réznic i bywajg wykorzystywane do celow
politycznych, radzg sobie spolecznosci lokalne? Jak ich
wewnetrzne zroznicowanie, a takze zmiany struktury
spolecznej, wplywaja na lokalng tozsamosé i pamied,
oraz jakie s symboliczne granice wspomnianego ,,bal-
dachimu” — kogo on obejmuje, a kogo juz nie? Status
denominacji chrzescijaiiskich na Ukrainie sprawia,
ze chrzeécijafistwo jest wyraznie obecne w krajobra-
zie ukrainskich miast i wsi, a nowych miejsc kultu
i symboli religijnych wciaz przybywa. ,,Chrystianizacja”
przestrzeni, nawiazujac do tytutu ksigzki Kozelsky, to
proces zarazem symboliczny, jak i polityczny, a tego
drugiego wymiaru nie sposob przecenic.

W miejscowosciach, o ktorych chcialabym opo-
wiedzie¢, w ciggu ostatnich 25 lat doszlo do gwattow-
nych zmian w strukturze spolecznej i narodowoscio-
wej. Zmiany te stanowig efekt przemian politycznych
i zwigzane s3 z rozpadem Zwiazku Radzieckiego. Z Sza-
rogrodu i Murafy w latach 80. i 90. wyjechata prak-
tycznie cata liczna spotecznoéé zydowska. Natomiast
w Humaniu, gdzie miejscowi Zydzi zostali wymordo-
wani w czasie okupacji hitlerowskiej, wznowiony zo-
stal chasydzki ruch pielgrzymkowy, ktéry w ostatnich
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latach gwaltownie przybiera na sile i trwale zmienia
zar6bwno przestrzen, jak i strukture spoleczng miasta.
W tekscie opowiem o dwoch sporach miedzy przed-
stawicielami lokalnych spolecznosci chrzeécijaniskich
a miejscowymi spoteczno$ciami zydowskimi. Zarze-
wiem tych sporéw stalo sie umieszczenie chrzescijan-
skich symboli religijnych w poblizu miejsc zwigzanych
z dziedzictwem zydowskim.

Szarogrdd i Murafa

Szarogrod (7 tys. mieszkaficow) i Murafa (2,7 tys.
mieszkanicow) leza w obwodzie winnickim, oddalone
sq od siebie o 10 kilometrow. Szarogrod, jako miastecz-
ko rejonowe, stanowi centrum administracyjne i ko-
munikacyjne dla mieszkaticow Murafy. Obie miejsco-
wodci taczy historia, a takze podobiefistwa struktury
spolecznej i religijnej. Zar6wno Szarogrod, jak i Mura-
fa, stanowig silne centra katolicyzmu, a wspotczes$nie
Kosciot katolicki wydaje sie mie¢ w tych miejscowo-
$ciach silniejszy wplyw na zycie publiczne niz Cerkiew
prawoslawna.

Spotecznosci zydowskie Szarogrodu i Murafy, kto-
rych historia w obu miejscowosciach siega co najmnie;
XVI wieku, przetrwaty II wojne $wiatowa. Okoliczne
obszary objete byty okupacjg rumunisks, ktéra na tych
terenach, prawdopodobnie ze wzgledu na korupcje
w stworzonych przez okupanta strukturach wtadzy,
byla relatywnie tagodna. Struktura spoteczna w obu
miejscowosciach zmienila sie jednak gwaltownie w la-
tach 80. i 90. XX wieku, gdy niemal wszyscy miejscowi
Zydzi wyjechali do Izraela, Niemiec lub USA. Moi roz-
moéwcey czesto wskazuja na zapa$é ekonomiczng jako
glowng przyczyne emigracji. Z powodu trudnej sytuacji
materialnej wiekszo§¢ mieszkancow wykorzystywata
kazda mozliwos¢, by wyjechaé z kraju.

Jedna z najbardziej rzucajacych sie w oczy przemian
przestrzeni miejscowosci w wyniku emigracji jej zydow-
skich mieszkancow jest systematyczne znikanie daw-
nych zydowskich dzielnic, niegdy$ stanowigcych odreb-
ne pod wzgledem architektonicznym catosci. Dawne
centra miejscowoéci charakteryzuje ciasna zabudowa,
wyrdzniajace sie domy z podcieniami, w Szarogrodzie
stoi zabytkowa szesnastowieczna synagoga. Dzi§ zydow-
skie domy przejmowane sg przez innych mieszkancow
— duza ich cze$é zostala wykupiona przez sgsiadow, kto-
rzy rozbudowuja w ten sposdb swoje posesje, lub przez
osoby, ktore osiedlajg sie w tej cze$ci miejscowosci.
Niektore budynki, pozostajace wlasnoscia dawnych
mieszkanicow Szarogrodu lub Murafy obecnie zyjacych
w Izraelu, Niemczech lub Stanach Zjednoczonych, ale
nieuzywane ani nieodwiedzane od lat, bywaja anek-
towane przez sgsiadow, ktorzy korzystaja z czesci badz
z wiekszo$ci pomieszczen. Czasem dzieje sie to za wiedzg
i zgodg dawnych mieszkancow, czasem — bez.

Waznym aspektem wykorzystywania lub wykupy-
wania zydowskich doméw przez wspolczesnych miesz-

Szarogrod, macewy starego cmentarza zydowskiego.
Fot. © Magdalena Zatorska.

kaficéw Szarogrodu i Murafy jest dostosowywanie ich
do swoich potrzeb przez przebudowe lub wyburzanie.
Czestg praktyka jest rozbieranie zabudowy az do fun-
damentow, ktore potem wykorzystuje sie przy wzno-
szeniu nowego budynku. Powszechnie uwaza sie, ze
budynki niegdy$ nalezace do Zydéw sa solidne i maja
szereg udogodnien. Jak ttumaczy jedna z moich roz-
moéwczyn: ,W Szarogrodzie, co chce powiedzieé, byty
budynki zydowskie, to nasi, kiedy tamci wyjechali, wy-
kupywali, dlatego ze, jak by to powiedzie¢, porzadnie
wszystko mieli zrobione. Mieli, oni, ci ludzie nie wie-
dzieli, co to takiego studnia, wode ze studni braé. Mie-
li juz doprowadzong wode. Mozliwe, ze mieli juz ka-
nalizacje. Mieli tam wszystkie udogodnienia. Dlatego
oni starali sie wykupié¢ te budynki dla siebie, a tam juz
przerabiali sobie, robili jakie§ remonty” [kobieta, ok.
50 lat, Murafa 2012]%7. Z drugiej strony, czesé budyn-
kow, opuszczona i w zaden sposdb niekonserwowana,
niszczeje i ulega systematycznemu rozpadowi lub roz-
bidrce. W efekcie, zabytkowa zydowska architektura
zanika.

Na ten proces nakladaja sie efekty przemian obu
miejscowosci w zakresie architektury przestrzeni.
W przypadku zaréwno Szarogrodu, jak i Murafy histo-
ryczne centrum miejscowo$ci nie pokrywa sie w pel-
ni z obecnym. Przestrzei Szarogrodu jest szczeg6lnie
ciekawa pod tym wzgledem, poniewaz dawne centrum
— ktore znajdowato sie w bezposrednim sgsiedztwie ko-
éciota $w. Floriana, monasteru oraz dawnej dzielnicy
zydowskiej — posiada nadal cechy centrum (miesci sie
tam merostwo, to tam zlokalizowany jest dom kultury
oraz dawne muzeum krajoznawcze). Zarazem jednak
niemal cale zycie gospodarcze, handlowe, biznesowe
i towarzyskie toczy sie w okolicach oddalonego o blisko
dwa kilometry dworca autobusowego. To tam znajduja
sie duze sklepy, kawiarnie, punkty ustugowe.

W Murafie wspolczesne centrum miejscowoéci loka-
lizowane jest przez mieszkaficow w bezposrednim sasiedz-
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Szarogrod, droga krzyzowa. Fot. © Katarzyna Kaczmarska.

twie ko$ciota® — tam, gdzie kawiarnia i sklepy oraz dawny
uniwermag, wspolczesnie wykorzystywany jako lokal wy-
najmowany na wesela i inne duze uroczystosci. Dawne
centrum znajduje sie po drugiej stronie ulicy wzgledem
uniwermagy, jest to duzy plac otoczony domami niegdy$
nalezgcymi do miejscowych Zydéw. Zmiany w przestrze-
ni sq wiec mniej widoczne dla przybysza z zewnatrz; do-
piero dzieki opowiesciom mieszkaticow dowiadujemy
sie, gdzie kiedy$ bylo centrum i jak sie zmienito.

W Szarogrodzie znajduja sie dwa cmentarze zy-
dowskie — stary, zamkniety w XVIII wieku, oraz nowy,
podzielony na stara i nowa cze$é. Murafski cmentarz
zydowski, zatozony w XVI wieku, lezy na wzgdrzu na
obrzezach miejscowoéci. Nowy cmentarz zydowski
w Szarogrodzie oraz cmentarz w Murafie s czynne do
dzi§ i choé czasem sprawiaja wrazenie zaniedbanych
(zwlaszcza tam, gdzie stojg starsze nagrobki), to s ota-
czane systematyczng opieka.

Wraz z emigracja zydowskiej spolecznosci cmen-
tarze jako miejsca pamieci zmienily swoj charakter.
O groby i cmentarz jako taki dbajg teraz najczesciej
osoby prawostawne lub katolicy, ktérym dawni sgsiedzi
powierzyli opieke nad tymi miejscami. Zazwyczaj odby-
wa sie to na zasadzie sasiedzkiej przystugi — mieszkajacy
w Izraelu czy innych krajach szarogrodczanie czy mura-
fianie prosza znajome osoby o opieke nad grobami ich

bliskich, oferujac zaptate. Nad porzadkiem na cmenta-
rzu czuwa gmina, ktoéra do wiekszych robot — takich jak
koszenie trawy czy przycinanie krzewéw — wynajmuje
kogo$ z mieszkaicow. Kilku moich rozméwcow regu-
larnie pomaga w ro6znych pracach tego rodzaju. Jeden
z nich przechowuje réwniez klucz do ohelu” stojacego
na starym cmentarzu w Szarogrodzie.

,Co sie tyczy grobow, to Zydzi, kiedy wyjechali, u nas
sadnego Zyda we wsi [Murafa] teraz nie ma, ale ich
cmentarz jest. Stary cmentarz na wzgdrzu, wybrali
sobie piekne miejsce, to takie tam na gorze, co moz-
na, dobrze widaé. Bardzo. To jak chlopcom wczoraj
pokazywatam, to ta droga, ktéra prowadzita do ich
cmentarza, byta murem odgrodzona, droga byt prze-
jezdna, dobra, o, tam dbali o nia, nie zarastata takimi
krzakami, jak teraz. I teraz ludzie, ktorzy zyja po sa-
siedzku, Zydzi im ptacg pieniadze za to, zeby oni dbali
o groby. Dlatego ze jak w lecie sie pojdzie, to widag,
ze tam sa takie nagrobki pomalowane, krzaki kolo
nich nie rosng” [kobieta, ok. 50 lat, prawostawna,
Murafa 2012]%°.

Spor o Kalwarie
Mimo zarysowanych wyzej praktyk zwigzanych
z dbaniem o zydowskie cmentarze ich przestrzeni nie
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zawsze jest wyraznie wyodrebniona z krajobrazu mia-
sta. Stary cmentarz szarogrodzki, zamkniety jeszcze
w XVIII wieku, przez lata porastal krzewami. Okolo
pieciu lat temu, wedtug relacji rozméwcodw, zostat upo-
rzadkowany przez grupe wolontariuszy z Polski. Kilka
lat temu postawiono na nim réwniez ohel, w ktorym
znajdujg sie nagrobki szarogrodzkich rabinéw. Nie
zostal jednak ogrodzony, co stanowito przyczynek do
sporéow woko6t budowy katolickiej Kalwarii w bezpo-
érednim sgsiedztwie cmentarza, a cze$ciowo roéwniez
na jego terenie.

Stacje nowo powstalej Kalwarii usytuowane zostaty
wzdhuz drogi, ktora wiedzie od ko$ciola $w. Floriana,
obok starego cmentarza zydowskiego, przez przeplywa-
jaca przez Szarogrod rzeke Kietbasna, do funkcjonuja-
cego do dnia dzisiejszego cmentarza zydowskiego poto-
zonego na wzgdrzu na terenie jednej z dzielnic miasta,
Hybaliwki. Budowe Kalwarii rozpoczeto w 2008 roku.
Podczas mojej ostatniej bytnoséci w Szarogrodzie w lecie
2013 roku Kalwaria nie byta jeszcze ukoficzona. Skala
przedsiewziecia jest ogromna, wykorzystywane jest cale
bogactwo materiatow. Wielu moich rozméwcoédw utrzy-
muje, ze w uroczystoéciach, ktore juz od kilku lat od-
bywaja sie przy kolejnych stacjach kalwaryjskich, biorg
udziat zaréwno katoliccy, jak i prawostawni mieszkancy
Szarogrodu i okolic, a wéréd fundatoréw poszczegol-
nych kaplic wymienia sie ,katolikow, prawostawnych,
a nawet Zydow”. Faktyczny spis fundatorow Kalwarii,
wraz z fotorelacjg z budowy, mozna znalez¢ na stronie
internetowej Kalwarii!l.

Jedna z moich rozméwczyn, dzialaczka gminy zy-
dowskiej w Szarogrodzie, uczestniczyta w sporach wo-
kot miejsca budowy kaplicy. W nastepujacy sposdb
opisuje zaistnialy wowczas problem:

»A wtedy [...] byt tylko fundament. I od fundamentu
o na taka to bylo wysokos$é [pokazuje reka na wy-
soko$¢ metra od podtogi]. Przyjechata komisja, zo-
baczyta, ze nie mieli dokumentéw, zeby mozna bylo
budowaé, zabronili budowaé. A oni kontynuowali,
i przychodzilam ja, i przychodzit ten, architekt, i mo-
wil: nie budujcie, bo nie mozna. Nam kazali, poki
nam nie powiedza, nie ruszymy sie stad. I wybudowa-
li j3 do samego konica, do gory. Co bede jatrzyé, niech
juz bedzie tak jak jest. A ten czlowiek, ktory te zy-
dowska kapliczke budowal, buduje takie kapliczki na
catym $wiecie. Minat jaki$ czas, w zesztym roku, czy
w tym roku, juz nie pamietam, dzwoni on do mnie, co
tam sie u was dzieje? Czemu ty niczego nie pilnujesz?
Ja mowie: co sie stato? Co to za drzewa tam posadzili?
Ja mowie, jakie drzewa, on przyjechat samochodem,
zabral mnie po drodze, tam juz tuje rosng. No prze-
ciez mowilismy, ze to nie to, no na co byto [...]. Prze-
ciez méwilismy, ze to nie wasze terytorium, czemu te
drzewa tam posadziliscie? Znowu skandal” [kobieta,

ok. 55 lat, Szarogrod 201212,

W wyniku przeciagajacych sie dyskusji, protestow
i interwencji kaplica zostala rozebrana i wybudowana
w krotkim czasie po drugiej stronie drogi. Jak opisuje
inna rozméwczyni, katoliczka:

»A: [...] To wszystko byto wybudowane za miesiac.
Za miesigc. Fundament zostal. W sierpniu to poczali
budowaé i akurat 26 [wrzesnia skoniczyli — MZa].
MZa: A z kim byt ten konflikt?

A: Z Zydami chyba, doktadnie nie wiem. ..

MZa: Ale oni powyjezdzali chyba...

A: Powyjezdzali, ale zostali aktywisci. No i w koncu
kto$ musi ustgpi¢” [kobieta, ok. 35 lat, katoliczka,
Szarogrod 2012].

Rozmoéwcezyni z Murafy w nastepujacy sposéb thu-
maczy przyczyny konfliktu:

»Przypominam sobie, jak bytam w Szarogrodzie, tam
byta taka sprzeczka, nie chcieli tam odda¢ kawatka
ziemi. Ale ci wywalczyli jg sobie sami, tak. Chcie-
li wie pani co? Bo tam budowano droge krzyzowsg
i chcieli postawié¢ stacje po tej stronie. I wiasnie te
kapliczke, te stacje po tej stronie, a teraz przenie-
§li te stacje na drugg strone, rozumie pani! Znowu
tam byta taka dyskusja. Katolicy chcieli postawi¢ tu,
a przeciez tam sg groby zydowskie, powinniémy sza-
nowac religie [...].

MZa: A jak oni chcieli postawi¢ te kapliczke?

N: Im po drodze, po drodze, rozumiesz? Jak tak o,
na przyktad, pani nigdy nie byta na drodze krzyzowe;
u nas’

MZa: Tu nie, ale bylam, kiedy$ tam, po prostu ogla-
datam, tak?

N: Mhm, a ja, na przyklad, na drodze krzyzowej by-
tam po prostu podczas procesu nauczania, posztam do
dyrektora i poprositam, zeby mnie zwolnil, szybciutko
siadtam i pojechatam do Szarogrodu. Tam wkopywa-
li krzyz, $wiecili, duchowiefistwo bylo, administracja
byla, bylo tak odswietnie, pieknie, i po prostu jak
idziesz po trasie drogi krzyzowej, o te stacje tak wy-
godnie po drodze, a te stacje zrobili juz tak jakby na
uboczu. Oni po prostu z tego wzgledu, ze..., katolicy
chcieli z tego wzgledu, ze im po prostu po drodze, o,
zeby nie przechodzi¢ na druga strone drogi, wszystkie
po jednej stronie. Ale wszystko takie tam, ze Zydzi
chcieli odnowié¢ cos swojego, chcieli to zrobié i usza-
nowa¢ pamieé, ze tak dlugo byly zaniedbane te gro-
by” [kobieta, ok. 50 lat, prawostawna, nauczycielka,
Murafa 2012]5.

Antagonistyczna tolerancja
Do opisu przestrzeni, o ktorej ksztalt spierajg sie
grupy religijne lub religijno-etniczne, Robert M. Hay-
den proponuje model konkurencyjnego wspotdzielenia
miejsc kultu religijnego. Model ten zbudowany zostal
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na podstawie badani porownawczych prowadzonych
w miejscach, w ktorych spolecznosci odrdzniajg sie od
siebie przede wszystkim wyznawang religia, zamiesz-
kuja wspolny obszar i wspéldzielg przestrzen, w ktorej
realizujg swoje praktyki religijne. Zarazem zachowuja
swoja odrebnosé, rzadko dochodzi do matzenstw mie-
szanych, a odrebnosci religijnej towarzyszy szereg roz-
nic o charakterze obyczajowym i obrzedowym!'4.

Podstawowym terminem wykorzystywanym w mo-
delu antagonistycznej tolerancji jest pojecie religiokra-
jobrazu (ang. religioscape) rozumianego jako ,,rozmiesz-
czenie w przestrzeni i w czasie fizycznych przejawow
okreslonych tradycji religijnych, a takze spotecznosci,
ktore je wytworzyly”?. Termin religiokrajobrazu, jak
tlumaczy Robert M. Hayden, zostat skonceptualizowa-
ny na podstawie pojecia etnokrajobrazu Arjuna Appa-
duraia, definicji religiokrajobrazu sformutowanych przez
Elizabeth McAlister i Bryana S. Turnera, a takze w od-
niesieniu do pojecia krajobrazu rozwijanego na gruncie
historii i archeologii'®. W zaproponowanej konceptu-
alizacji oba komponenty — fizyczne przejawy danej tra-
dycji religijnej, na przyklad miejsca kultu, $wigtynie,
sanktuaria, oraz spoteczno$¢, ktora dana religie wyzna-
je — sa townie wazne: ,artefakt fizyczny zwiazany z reli-
gig, ktorej juz nikt nie praktykuje, moze by¢ dowodem
weze$niejszego istnienia pewnego religiokrajobrazu, lecz
sam religiokrajobrazu nie konstytuuje”!’.

Tak rozumiane religiokrajobrazy w przestrzeni wspot-
dzielonej przez odrebne pod wzgledem konfesyjnym
spoltecznosci przecinaja si¢, a czasem na siebie zacho-
dza. Model antagonistycznej tolerancji stuzy uchwy-
ceniu prawidlowoéci rzadzacych relacjami miedzy
czlonkami tych spotecznosci. Miejsca kultu religijnego
i inne obiekty manifestujgce tradycje religijng stano-
wia w opisywanym modelu wskazniki charakteryzujace
relacje wtadzy funkcjonujace w obszarze zycia religij-
nego lub innych wymiaréw rzeczywistosci spoteczne;.
Na dominacje polityczng danej grupy wskazuje przede
wszystkim dostrzegalno$é i centralne potozenie obiek-
tow lub miejsc wyznawanego w niej kultu religijnego.

Model antagonistycznej tolerancji odnosi sie za-
réwno do pokojowego wspolistnienia odrebnych grup
religijnych lub religijno-etnicznych, gdy struktura do-
minacji nie ulega naruszeniu, jak i do okreséw kon-
fliktoéw, sporéw o wspoldzielong przestrzen i jej trans-
formacji, gdy ustalona struktura relacji wtadzy zostaje

zachwiana lub sie zmienia'8.

Human

Przykladem krzyzowania sie ze sobg religiokrajobra-
26w dwoch odrebnych pod wzgledem religijnym i et-
nicznym spolecznosci, do ktorego dochodzi w wyniku
zmian w strukturze spolecznej miejscowoéci, jest przy-
padek Humania w obwodzie czerkaskim.

Human to spore miasto, liczace blisko 90 tys.
mieszkaticow, potozone 200 kilometrow na potudnie

od Kijowa. Historia Humania zwigzana jest z rodzing
Potockich, o czym przypomina stynny 180-hektarowy
park Zofiéwka, stworzony pod koniec XVIII wieku
przez Stanistawa Szczesnego Potockiego dla jego zony
Zofii, sztandarowy zabytek miasta i jedna z gtownych
atrakgji turystycznych. Zarazem, historia Humania to
takze historia koliszczyzny, buntu Kozakéw i ruskiego
chtopstwa, oraz tak zwana rzez humanska 21 czerwca
1768 roku, podczas ktorej hajdamacy pod wodzg Iwa-
na Gonty i Maksyma Zelezniaka masowo mordowali
Zydow i Polakéw, szukajacych schronienia w human-
skiej twierdzy. Iwan Gonta i Maksym Zelezniak, jako
przywodcy koliszezyzny interpretowanej przez historio-
grafie ukraifiska w kategoriach powstania narodowego,
wspolczesnie uznawani sa na Ukrainie za bohaterow
narodowych. Zarazem to wlasnie rzez humanska, we-
dtug przekazow, stala za decyzja Nachmana z Bracta-
wia, chasydzkiego przywodcy duchowego, o przeniesie-
niu sie do Humania. Przybyl on tam tuz przed $miercia,
w 1810 roku. Chcac uczci¢ pamieé ofiar koliszczyzny,
na miejsce swojego pochowku wybral cmentarz, na
ktérym znajdowaly sie groby Zydéw zamordowanych
podczas rzezi.

Podobnie jak w Szarogrodzie czy Murafie, przed
II wojng $wiatowg spolecznosé zydowska Humania
stanowila okolo polowy mieszkaficow miasta. Armia
hitlerowska, po wkroczeniu do Humania w 1941 roku,
wymordowata miejscowych Zydéw!®. Gréb Nachmana
z Bractawia, podobnie jak cmentarz, zostaly zniszczone
podczas okupaciji hitlerowskiej, a po wojnie na tym te-
renie powstalo osiedle mieszkaniowe.

Kolejna gwaltowna zmiana proporcji etnicznych
w strukturze spolecznej zbiegla sie w czasie z upad-
kiem Zwiazku Radzieckiego i przemianami politycz-
nymi przetomu lat 80. i 90. Wraz z otwarciem granic
w Humaniu zaczat sie intensywnie rozwija¢ chasydz-
ki ruch pielgrzymkowy oraz zydowska turystyka, kto-
rych centrum stanowi odnaleziony w latach 80. grob
Rabiego Nachmana. W okresie najintensywniejszego
ruchu pielgrzymkowego w §wieto Rosz Haszana, na
dwa jesienne tygodnie do Humania zjezdzajg tysigce
pielgrzymow i turystéw. Liczba ta rosnie z roku na
rok, a w ostatnich latach zbliza sie do 30 tysiecy.

Rozrastajacy sie ruch pielgrzymkowy wpltywa na
intensywny rozwdj okolic grobu cadyka i pobliskiej
ulicy Puszkina. W chasydzkim rejonie miasta powstaja
nowe domy i hotele. Mieszkaja tutaj réwniez chasydzi,
ktorzy przybyli z Izraela i innych krajow, aby na sta-
te by¢ blisko grobu Rabiego Nachmana. Funkcjonuja
tam koszerne sklepy, restauracje i kawiarnie. Lokalne
wladze rozwazaly nawet wysiedlenie dotychczasowych
mieszkaficow rejonu, by uspokoié¢ narastajace konflik-
ty 1 spory miedzy chasydami a pozostatymi mieszkan-
cami miasta. Konflikty miedzy tymi grupami dotycza
przede wszystkim przestrzegania prawa i zasad porzad-
ku publicznego.
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Podczas sporéw siega sie czasem po symbolike reli-
gijna. We wezesnych latach dwutysiecznych po obcho-
dach Rosz Haszana ulicami Humania przeszta procesja
chrzescijaniska, podczas ktorej kaptani poswiecili prze-
strzen miasta. Latem 2013 roku za$, przed przypadaja-
cym na wrzesienn Rosz Haszana, nad stawem znajduja-
cym sie w bezposrednim sasiedztwie grobu Nachmana
z Bractawia postawiono wysoki krzyz z figura Chry-
stusa. Na krzyzu szybko znalazly sie napisy w jezyku
hebrajskim wzywajace do zaprzestania bezczeszczenia
Boskiego imienia, a cata sprawa blyskawicznie trafila
do mediéow krajowych i zagranicznych. Podczas Rosz
Haszana pod krzyzem umieszczono jeden z posterun-
kow milicji.

Sprawa postawienia krzyza koto grobu Nachmana
z Bractawia byla szeroko komentowana na Zacho-
dzie. Prasa rozpisywala sie na temat konfliktu zydow-
sko-chrzescijaniskiego, oceniajgc zaréwno miejscowe
wladze i przedstawicieli lokalnych Kosciolow, jak
i chasydzkich pielgrzymoéw, ktérych postepowanie po-
rownywano do dziatalnosci ulicznych gangéw. Jeden
z komentatorow pisze: ,,Oburzenie [pielgrzymow] jest
zrozumiate. Ale sposéb jego wyrazenia pozostaje nie do
przyjecia. Jest to rodzaj zachowania, ktore moze spro-
wadzi¢ na narod zydowski tragedie. Human to nie Je-
rozolima. Grob R. Nachmana to nie Bejt HaMikdash.
Tutaj obywatele Humania sg gospodarzami. Chasydzi
bractawscy pozostaja gosémi. Ci goscie wtasnie pokryli
napisami wizerunek boga, ktérego obdarzaja kultem
gospodarze”?°,

Krzyz postawiony zostat z inicjatywy Rady Organi-
zacji Obywatelskich w Humaniu przy okazji obchodéw
1025. rocznicy chrztu Rusi. Poswiecito go dwoch ka-
planéw — greckokatolicki oraz prawostawny z Ukrain-
skiej Cerkwi Patriarchatu Moskiewskiego?!. Inicjatywa
miata charakter oddolny, a lokalne wiadze podkresla-
ja, ze nie wiedzialy o tym przedsiewzieciu. Miejsce, ja-
kie wybrano, w oczywisty sposob prowokuje konflikt.
Krzyz znajduje sie na wzniesieniu nad stawem, z ktore-
go zydowscy pielgrzymi korzystaja podczas rytualnych
kapieli, a takze przy ktorym sie modlg i gdzie odbywa
sie obrzed taszlich. Pielgrzymi, stajac nad brzegiem
wody, kierujg sie na wschod, a wiec w strone krucyfik-
su. Modlac sie, patrza na ukrzyzowanego Jezusa. Moz-
na wiec powiedzie¢, ze krzyz stoi dokladnie tam, gdzie
sta¢ nie powinien.

Wsrod moich rozméwcoéHw przewaza interpretacja,
ze krzyz postawiono po to, by zwrocié uwage otocze-
nia na szereg problemoéw, jakie niesie ze sobg chasydz-
ki ruch pielgrzymkowy i jego masowy charakter, oraz
by dopiec nielubianym wladzom. Obecnoéé¢ chasydow
w Humaniu interpretowana bywa jako zagrozenie
dla interesow lokalnej spotecznosci. Powstanie ,,cha-
sydzkiej dzielnicy”, w czasie Rosz Haszana zamknietej
dla tych mieszkanicow Humania, ktorzy nie posiadaja
specjalnych przepustek, pomysly przekwaterowania

mieszkancow oraz inne dziatlania, w wyrazny sposob
zmieniajg dotychczasowe relacje etniczno-religijne.
W efekcie wielu mieszkaficow Humania odnowienie
chasydyzmu w swojej miejscowosci postrzega w kate-
goriach rosngcej dominacji zaréwno przyjezdnych, jak
i przedstawicieli lokalnej wladzy, ktorej zarzuca sie ko-
rupcje i niepraworzadnosé.

By¢ moze mobilizacja symboli religijnych wynika
z formy, jakg przybrata zydowska obecno$¢ w Huma-
niu. Jest to wspdlnota definiowana przede wszystkim
w kategoriach religijnych, a dopiero w dalszej kolejno-
éci politycznych czy etnicznych. Jednak, nawet jezeli
symbol krzyza nie zostal w tym przypadku potrakto-
wany instrumentalnie, a inicjatorzy postawienia kru-
cyfiksu nie mieli na celu obrazenia uczué religijnych
chasydzkich pielgrzymoéw, to krzyz stal sie narzedziem
w trwajacym od kilku lat sporze o dominacje. W kon-
cu, jak zaznaczyt jeden z moich rozméwcow, ,krzyza
[wtadze] nie odwazg sie usunaé”.

Wspdlnota pamieci

Przypadek Humania stanowi niemal modelowy przy-
ktad antagonistycznej tolerancji. Odpowiada zarysowa-
nemu wczes$niej schematowi grupowej odrebnoéci oraz
zasadom powiazania relacji wladzy i relacji miedzyreli-
gijnych. Historia szarogrodzkiej Kalwarii, cho¢ z pozoru
zblizona do historii humanskiego krzyza, we wspomnia-
ny model teoretyczny nie wpisuje sie juz tak dobrze.

Robert M. Hayden, omawiajac model antagoni-
stycznej tolerancji, zaznacza, ze religiokrajobrazy mu-
szg sie choé cze$ciowo pokrywaé w sensie terytorial-
nym. Rozumie to jednak szerzej niz tylko przeplatanie
sie krajobrazow religijnych — widocznosci, styszalnosci,
dostepnosci obiektéw sakralnych. Religiokrajobrazy za-
wieraja dwa elementy konstytutywne — artefakty oraz
ludzi. Gdy jedna z grup, ktorych religiokrajobrazy sie ze
sobg przecinajg, znika — zostaje wyeliminowana, a nie
jedynie podporzadkowana innej grupie — dany religio-
krajobraz przestaje istnie¢. Nie mozna wéwczas mowié
o wspoldzieleniu przestrzeni przez te spolecznosci,
cho¢ niektore fizyczne elementy religiokrajobrazow
w niej pozostaja??.

W przypadku Szarogrodu po emigraciji lat 80. i 90.
spolecznoéé¢ zydowska, wczeéniej zintegrowana z resztg
miejscowej spolecznosci, przestata istnie¢ jako odreb-
na grupa. Wiele osob pochodzenia zydowskiego, ktore
zostaly w Szarogrodzie, traktuje zydowskos¢ jako waz-
ny element swojej tozsamosci. Grupe te trudno jed-
nak nazwaé grupa religijng, poniewaz nawet jesli moi
zydowscy rozmoéwcy z Szarogrodu uwazajg sie za osoby
wierzace, to rzadko uznaja sie za osoby religijne. O zy-
dowskiej mniejszosci w Szarogrodzie trudno wspolcze-
$nie mowic jako o odrebnej grupie, a juz na pewno nie
w kategoriach wspdlnoty religijne;j.

Jednak model antagonistycznej tolerancji pozosta-
je aktualny réwniez wowczas, gdy poszczegdlne grupy
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odrozniajg sie od innych w kategoriach dziedzictwa
religijnego. Robert M. Hayden podkresla, ze w wielu
tego rodzaju przypadkach antagonistyczna tolerancja
polega przede wszystkim na oporze w uznaniu widocz-
noéci danej grupy. Wydaje sie, ze z tej perspektywy
mozna spojrze¢ na casus dominujacej nad krajobrazem
Szarogrodu Kalwarii, ktora przestania znacznie mniej
okazale cmentarze zydowskie.

W Szarogrodzie, jak wynika z zarysowanego przed
chwilg kontekstu, trudno zakresli¢ granice wspolnoty,
ktora mogtaby definiowaé sie w kategoriach dziedzictwa
religijnego judaizmu. Jednak, jesli sprobujemy, wytamu-
jac sie troche z modelu Haydena, zdefiniowaé wspolnote
w oparciu o podtrzymywanie pamieci o szarogrodzkich
Zydach i zaangazowanie w upamietnianie zydowskiej
historii Szarogrodu, to grono osob, ktére angazujg sie
w zachowanie zydowskich elementéw krajobrazu religij-
nego Szarogrodu, poszerza sie. Wowczas uwzglednieni
moga byé zaréwno miejscowi Zydzi, jak i osoby spoza
Szarogrodu, ktore stawiaja sobie za cel przypominanie,
dokumentowanie lub badanie zydowskiej historii miasta,
na przyktad dokumentalisci®®. Warto zwrécié uwage na
fakt, ze w historii sporu o Kalwarie motorem protestow
bylo wlasnie dzialanie z zewnatrz — z inicjatywa wyszedt
przedstawiciel instytucji zajmujacej sie miedzy innymi
upamietnianiem zydowskiej historii na Ukrainie, ktory
zwrocit sie do mojej rozméwezyni z prosba o zadbanie
o przestrzeti cmentarza zydowskiego:

,Kiedy zabierali sie za budowe tych kapliczek, ja je-
stem przewodniczaca gminy od 1994 roku. Przejdzie
sie pani po Szarogrodzie, wszyscy pani to powiedza.
Mozna byto sie do mnie zwr6cié? Zaczeli budowad, ja
nawet nie zauwazylam. Dzwoni do mnie przewodni-
czacy Vaadu [Stowarzyszenie Wspolnot i Organizacji
Zydowskich na Ukrainie]. Z Kijowa, i méwi, Inna,
co tam sie u was wyprawia! Ja mowie, co sie stalo?
On moéwi: przyjechata Polaczka, Polka przyjechata,
mowi, Polka. Tam w Szarogrodzie to mi sie nie podo-
ba, tam bylto otwarcie drogi krzyzowej, przejezdzatam,
mnie sie zdaje, ze te kapliczki, ze one na zydowskim
cmentarzu. [ tyle. [ sie zaczelo, i sie zaczelo. I wypadto
tak, ze jedna po prostu stoi, widziata Pani, przed...”
[kobieta, ok. 55 lat, Szarogrod 2012]%4.

Pamiec publiczna

Wyrazem potrzeby upamietniania jest muzeum
zydowskie w Szarogrodzie utworzone przez miejsco-
wa dziataczke wspolnoty zydowskiej, cytowang przed
chwilg Inne Fridkine. Pomyst zrodzit sie na fali odro-
dzenia zydowskiego zycia wspoélnotowego i religijnego
w latach 80. i 90., jeszcze zanim Zydzi zaczeli masowo
opuszczaé Szarogrod. Organizowano wowczas wspolne
kolacje sederowe, koncerty, razem obchodzono §wieta.
Tego rodzaju praktyki zostaly przerwane w wyniku ma-
sowych wyjazdéw w latach 90.

»To wréémy do poczatku, ze wspdlnota zyla, bylo
zycie. Do wspélnoty bardzo duzo ludzi przyjezdzato,
z Zytomierza przyjezdzali, przysytali nam religijnych
chtopcow, ktorzy robili nam tutaj swieta.

MZa: I kto przysylal, kto to? To pani organizowata?
[: Nie, mnie zaproponowali i méwili tam, nie pamie-
tam czy z winnickiej czy z jakiej wspdlnoty, i mowili,
my wam przySlemy na $wieta. Przystali, normalnie
przysylali, a pamietam taki przypadek, dawali na
$wieta religijne, a nie mozna bylo tam, sg przeciez
okreslone zasady, ryby bez tuski jes¢, i kiedy ja pro-
sitam przyslijcie lepiej jedzenie, a nie pienigdze. To
chodzitam po sklepach i pytatam, prosze powiedzie,
ta ryba zanim zostala konserwa, to miata tuske czy
nie miata? No dobrze, no az ciepto sie robi, jak sobie
przypominam, i mama moja wtedy zyla, zbieralo sie
duzo ludzi, $piewali, rozmowy byty, rozumiesz? O co
mi chodzi, nawet zwyczajna rozmowa, jakiej teraz nie
ma, mozliwe nie tylko, o, przygladam sie, do kosciota
idg ludzie, tak? Zazdroszcze po prostu, zazdro$é sie
zbiera we mnie, jak na $wieta tadnie sie ubieraja, ja
nie méwie o stronie religijnej, po prostu rozmowy.
Tak samo monaster, moi znajomi chodzga do mo-
nasteru, zbieraja sie, jako$ sie oczyszczajg ludzie, o,
a u nas teraz tak o, o wtedy moze nie bylo, nie bylo
dokad..., ale my caly czas zbierali$my sie na takich
nasiadowkach, jak to mozna powiedzie¢, to ludzie
i rozmawiali, dobrze bylo. W kazdym razie kiedy
juz sie zebrali, dobrze byto. Ciezko bylo sie spotkac.
A potem nie bylo juz tak, zeby nie podszedl jeden
do drugiego, to dziekowali, ze bardzo fajnie i bardzo
dobrze” [kobieta, ok. 55 lat, Szarogrod 2013]%.

Wiele przedmiotow codziennego uzytku wyjezdza-
jacy mieszkanicy pozostawiali w opuszczanych przez
siebie domach. Jak utrzymujg niektérzy moi rozmow-
cy, wiekszo$¢ rzeczy, ktore udato sie wynies¢ niepo-
strzezenie, zostalo rozkradzionych. Czes¢ udalo sie
uratowad pani Innie, ktéra w latach 90. w budynku s3-
siadujacym z synagoga utworzyla niewielkie muzeum.
Zgromadzone rzeczy zostaly uporzadkowane zgodnie
z przeznaczeniem pomieszczeni, w ktorych ich uzywano
— W muzeum zaaranzowano trzy pomieszczenia domu
mieszkalnego: kuchnie, sypialnie i pokoj dzienny. Hi-
storie spolecznoéci uzupetnia przewodniczka — ttuma-
czy, czym zajmowali sie Zydzi w Szarogrodzie i dlacze-
go, opowiada lokalne legendy o cudach czynionych
przez rabinow, ktérych groby znajduja sie na starym
cmentarzu zydowskim.

W Szarogrodzie znajduje sie rOwniez zniszczona
synagoga z XVI wieku, w ktorej przez lata miescit
sie zaklad produkcji wina. Przestrzeni synagogi zo-
stala wowczas podzielona na dwa pietra, a do dzis
we wnetrzu budynku stoja wykorzystywane niegdys
beczki i kadzie. Teren ten jest ogrodzony, budynek
oznaczony tablicg informujaca o zabytku. Jak wskazu-
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je rozméwcezyni, odzyskanie synagogi nie byto duzym
wyzwaniem. Jednak jej utrzymanie to sprawa znacznie
trudniejsza:

»Chlopcy, ktérzy wynajeli te pomieszczenia, z Kijo-
wa firma [...]. Co§ tam nie wyszlo. Wtedy zwroci-
lismy sie do burmistrza, zebysmy mogli wzig¢ syna-
goge do siebie. Oni pomogli, dlatego ze trzeba bylo
mase dokumentéw, i byly problemy..., no nie to, ze
byly problemy, tyle kwestii do rozstrzygniecia, trze-
ba byto pomocy, trzeba byto koszty, oni pomogli. Im
wygodniej byto to zrobi¢, niz ptaci¢ za remont tego
pomieszczenia bardzo duze pienigdze. I tak synagoge
przekazali. Tak wiec teraz w tej synagodze nie ma
niczego takiego... Ja nawet nie wiem, po prostu nie
ma sensu tam wchodzi¢” [kobieta, ok. 55 lat, Szaro-
grod 2012126,

Przy innej okazji, rozméwczyni narzekata na brak
zainteresowania synagoga zaréwno ze strony wiadz,
jak i dawnych zydowskich mieszkancow Szarogrodu,
ktorzy, jej zdaniem, mimo mozliwosci finansowych nie
zdecydowali sie wesprzeé jej utrzymania, ani — tym bar-
dziej — kosztownej renowacji.

Marzeniem mojej rozméwczyni bylo wykorzystanie
potencjalu Szarogrodu, unikatowej, bo zachowanej na
duzg skale, architektury zydowskiej oraz stworzenie
muzeum na wolnym powietrzu, na ktore sktadalyby
sie zabudowania dzielnicy zydowskiej oraz synagoga
i sgsiadujace z nig domy. Pomysly na dziatania upa-
mietniajace zydowska historie Szarogrodu i jego miesz-
karicow wigzaly sie z planami rozwijania turystyki w re-
gionie. Inspiracja dla rozmowczyni byly przyjazdy tury-
stow i przedstawicieli organizacji zydowskich z krajow
Europy Zachodniej, Ameryki, Izraela.

Zainteresowanie zydowskim Szarogrodem rozpo-
czelo sie wedlug narracji rozméwezyni wraz z pierw-
szymi wizytami przedstawicieli organizacji zydowskich
oraz dzialaniami wspierajagcymi wspélnote (paczki na
$wieta, pienigdze przeznaczone na upominki §wigtecz-
ne dla cztonkéw wspolnoty). Marzenia i pomysty uda-
to sie przekué rozmoéwczyni w konkretne plany, ktore
jednak nie doczekaly sie realizacji. Opisywane przez
moja rozmdwczynie starania o pozyskanie srodkow na
remont synagogi lub na utrzymanie muzeum réwniez
nie przyniosty pozadanych efektow. Wszystkie podej-
mowane przez nig praktyki upamietniania charaktery-
styczne dla funkcjonowania pamieci spolecznej kon-
czg sie niepowodzeniem. Wedtug jej narracji dziatania,
ktore podejmuje, nie trafiajg na podatny grunt, roz-
moéwcezyni przekonuje, ze niejednokrotnie spotkala sie
z odmowg finansowania swoich projektéw. Nie moze
liczy¢ takze na szerzej zakrojone wsparcie lokalnych
wiadz lub instytucji.

Brak skutecznosci mojej rozméwczyni na polu upa-
migtniania mozna interpretowac jako efekt przemian

struktury spotecznej Szarogrodu. Wraz z rozpadem
zydowskiej spolecznosci krotko po tym, jak zaczeta
sie odradza¢ jako wspolnota pamieci, oraz emigracja
Zydéw, ktorzy nie sa zainteresowani upamietnianiem
przeszlosci, inicjatywa oddolna, wyplywajaca z osobi-
stego doswiadczenia rozméwezyni, nie posiada wystar-
czajacej mocy sprawczej — cechuje ja jednostkowosé
charakterystyczna dla pamieci biograficznej. Pamieé¢
spoleczna, opisywana przez Kaje Kazmierskg jako wy-
nik dzialania spoteczefistwa obywatelskiego, w tych
warunkach sie nie rozwija.

Pamieé prywatna

Pamieé o zydowskiej historii Szarogrodu i Murafy
iich mieszkancach przybiera charakter prywatny i bio-
graficzny — obecna jest w narracjach autobiograficz-
nych, przejawia sie w indywidualnych wspomnieniach
i rodzinnych opowiesciach. Podobne procesy opisuje
Anna Wylegala badajaca pamieé¢ spoleczng m.in.
w Z6tkwi na Ukrainie. Autorka pisze: ,Pamieé zbioro-
wa okazuje sie czesto zbyt stabo zwigzana z osobistym
doswiadczeniem, by zmobilizowaé ludzi do angazowa-
nia sie w praktyki upamietniania; pamie¢ biograficzna
jest z kolei na to zbyt partykularna”?’.

O dawnym charakterze zydowskich dzielnic miesz-
kaficy pamietajg, jednak pamieé ta ujawnia sie dopiero
w indywidualnych narracjach. Trwa takze w jezyku —
sformutowanie misto uzywane jest zarobwno w Murafie,
jak i w Szarogrodzie na okreSlenie dawnego centrum
miejscowosci, ktore cechuje gesta zabudowa zydow-

skich uliczek.

»,MZa: I oni [postaci, ktorych nagrobki pokazuje roz-
mowczyni podczas spaceru po cmentarzu zydowskim
w Murafie] byli jakimi$ bardzo...

P: Wierzacymi, tak.

MZa: Ale rabinami byli?

P: Nie, nie, byli wierzacy, a rabinem ten byl, o ten
[pokazuje inny nagrobek].

MZa: A co oni robili, ci wierzacy?

P: No tak o, w synagodze, postugi. Tak jak u nas jest
cerkiew, tak u nich byla synagoga, w miescie, tam,
gdzie taka, jak to oni moéwili, szkota. [...] Tam wszyst-
ko katolicy, w miescie. Pokupowali te zydowskie
domy. Ci wyjezdzali, a oni od nich kupowali. Tam od
domu towarowego [uniwermagu] w dot, do stawku,
tam jest duzo domoéw, gdzie kiedys$ byly zydowskie”
[kobieta, ok. 70 lat, Murafa 2013]28.

Systematyczne zmiany w przestrzeni, uplywajacy
czas, zanikanie zydowskiej architektury i rozpad zy-
dowskiej wspolnoty, prowadzi¢ moga do przeksztalcenn
réwniez w przypadku konotacji terminu misto. Dobrym
przykladem tego rodzaju proceséw jest uzywane w Pol-
sce na okreslenie cmentarza zydowskiego stowo kirkut,
ktore coraz czelciej traci dla uzytkownikow jezyka swoj
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dawny sens, przestaje kojarzy¢ sie z cmentarzem lub
staje sie niezrozumiate?’. Tu oczywiécie mechanizm jest
nieco inny, stowo misto pozostaje w uzyciu jako stowo
jezyka ukrainiskiego i nadal opisuje pewng cze$¢ miej-
scowodci, jednak jego konotacja ulegaé¢ moze zmianie.

Wraz z zacieraniem sie zydowskiego charakteru
dzielnic i budynkoéw znikajg $lady zydowskiej historii
miejscowoéci. Pamie¢ o dawnych mieszkaficach prze-
chowywana jest jednak w formie utajonej, bliskiej
pamieci ,archiwalnej” definiowanej przez Aleide As-
smann jako pamieé nieaktywna, bierna, ,czekajaca na
lepsze czasy” podobnie jak zbiory muzealne przechowy-
wane w magazynie i trudno dostepne, bo tymczasowo
niewykorzystywane w muzealnych ekspozycjach®.

W domu jednego z moich rozméwcéw z Murafy,
w ktorym bywalam wielokrotnie, wisi lustro duzych
rozmiardbw w poteznej, drewnianej ramie. Juz przy
pierwszej wizycie zwrdcitam na nie uwage, bo odnio-
stam wrazenie, ze zupetnie nie pasuje do wystroju wne-
trza i zgromadzonych tam rzeczy. Po kilku wizytach,
w przypadkowej rozmowie, okazalo sie, ze lustro zosta-
to odziedziczone po poprzednich wtascicielach domu —
rodzinie zydowskiej, ktéra wyjechata do Izraela. Lustro
nie bylo im potrzebne lub transport na taka odleglosé
okazal sie zbyt trudny, zostawili je wiec w domu, ktory
sprzedali rodzinie mojego rozmowcy.

Dla innej mojej rozméwczyni, ktéra takze swoj
dom odkupita od Zydéw wyjezdzajacych z Murafy, wi-
zyta dawnych lokatorow stala sie okazja do poznania
miejscowej historii:

»To wiele lat temu, dziesie¢ lat temu przyjechali, ja
patrze kolo bramy kto§ stoi, poprosili, ja podesztam,
oni opowiadajg, wie pani, to nasza ojczyzna, to nasz
ojciec budowat ten budynek. Mozna wejs¢ na chwi-
le? Wie pani, jak to byto przyjemnie, ludzie dorosli,
w wieku prawie emerytalnym, jak oni, jak oni ptakali,
jak weszli do domu, zobaczyli koto drzwi zaznacze-
nia, to ojciec zaznaczal, na przyktad, kiedy dorastali,
jakiego wzrostu byli. A tu byta weranda z tej strony,
tam byly okna takie i siostrzyczka wychylita sie z tego
okna i wypadta. Tez ptakata. O, wspominali takg
swoja historie i byto wida¢, ze to szczerze, i jak dobrze
wspominali te wies, w ktdrej zyli. Byli matymi dzie¢mi
jeszcze i takie historie opowiadali. Ja, na przyktad, nie
znatam historii swojego domu” [kobieta, ok. 50 lat,
prawostawna, nauczycielka, Murafa 2012]3L.

Dla niektorych rozméwcoéw bliskie kontakty z Zy-
dami stanowig wazna cze$¢ ich narracji autobiogra-
ficznych i stajg sie elementem ich tozsamosci. Dzieje
sie tak zwlaszcza w przypadku osob, ktore wiele za-
wdzieczajg swoim zydowskim sgsiadom. Cytowany ni-
zej rozmoOwca przez lata mieszkal w zydowskiej czesci
Szarogrodu. Przejat po swoim dawnym szefie warsztat
krawiecki, odkupit od niego réwniez dom na sasied-

niej posesji. Jego opowiesé o zydowskich mieszkancach
Szarogrodu cechuje wyjatkowa konkretnosé:

,Ale tak mingl ten czas, wreszcie zaczelismy mie¢
tyle, zeby, jak to mowia, przetrwaé, a co dalej, nie
wiem. Zdaje sie, moja sgsiadka, na nazwisko Krysz-
ta [?] miata. Bardzo pomocni ludzie, dobrzy. I méwi
ona do mnie, Wolodia, wiesz co? Wszyscy kupuja
$winie, zarzynajg, znéw namawia, to na olej, to na...
Wy przeciez nie macie nic. Moja mama, §wie¢ Panie
nad jej dusza, brata ¢wiarteczke oleju, to taka ma-
lefika buteleczka, zeby siostry nie zauwazyly w domu,
i przynosita nam. Przynosita, zeby§my mieli na jakas
zupe czy na co. Bo jeszcze dziecko jest, jak tylko jakis
grosz zarobimy, to sptacamy dtugi za dom. O. I oni
[zydowscy sgsiedzi — MZa] mowia tak: my wam daje-
my pieniadze, kupicie §winiaka i zabijecie, sprzedacie,
a jakich$ skwarek resztka zostanie, to bedziecie mie¢
z czego zy¢é, bo my nie mozemy patrzeé, jak tak biedu-
jecie [...]. Jamowie, ja nie mam pieniedzy, ona méwi,
my dajemy pienigdze. W sobote przychodze, mowie,
i co, dacie pieniadze? Dzis§ sobota, u nich w sobote
nic sie nie daje. Tak jak u nas sie méwi, w poniedzia-
tek. A u nich w sobote. Ona mowi, w sobote my ni-
czego nie dajemy, przyjdz w niedziele rano. Ja mowie,
jak rano, jak trzeba przed $witem jechaé na ten bazar.
Ale raniutko wstatem, przychodze do chaty, ona jesz-
cze w t6zku [...], a on juz poszedl, maz, do pracy. Ja
mowie, ciocia Ita, ciocia obiecala pienigdze, da cio-
cia? Wez, tam torebeczka na piecu stoi taka miseczka
i tam jest torebka, wez sobie. Ja mowie, jak wez sobie,
ciocia niech da. Ja ci powiedzialam, wez sobie. Ile
trzeba, wez sobie. O, widzi pani, ze Zydzi byli dobrzy.
Ona nawet, na tyle miata zaufania, zeby... Wiedziala,
ze ja nie wezme wiecej. Mowi, bierz sobie. Odliczy-
tem sobie trzysta pie¢dziesiat rubli, wtedy to byto na
najlepszego $winiaka. Takie byly to pieniadze. Odli-
czytem, poszedlem, kupitem, zarznatem, troche tam
jeszcze nie umiatem tego dzieli¢, to wszystko, jakos
mato zarobilem, ale zarobitem” [mezczyzna, 69 lat,
krawiec, Szarogrod 2012132,

Pamie¢ w opisanych powyzej przypadkach ma cha-
rakter ,archiwalny”, jak to trafnie ujeta Assmann; ma-
nifestuje sie w sposdb charakterystyczny dla pamieci
rodzinnej i biograficznej — w wymiarze prywatnym,
w jednostkowych narracjach, ktore nietatwo uogélnié
i ktorym rzadko towarzyszy potrzeba upamietniania
w sferze publiczne;.

Pamig€ oficjalna
W Szarogrodzie oddolne praktyki upamietniania
charakterystyczne dla pamieci spotecznej maja nikle
znaczenie, a spolecznoéé¢ zydowska pozostaje poza za-
interesowaniem panstwa ksztaltujacego pamie¢ ofi-
cjalng (zbiorowsg), ktére nie wspiera inicjatyw takich
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jak muzuem zydowskie czy renowacja synagogi. Jednak
zydowska historia Szarogrodu zostata wigczona w jeden
z projektow polityki historycznej lokalnych wtadz na po-
ziomie obwodu. W 2007 roku w konkursie ,,Siedem cu-
dow ziemi winnickiej” Szarogrod wyrdzniony zostat jako
historyczno-kulturowe centrum zycia duchowego i po-
kojowego wspolistnienia. W uzasadnieniu wymienione
zostaly polozone w bezposrednim sgsiedztwie wzgledem
siebie nastepujace obiekty: ko$ciot sw. Floriana z XVI
wieku, monastyr meski §w. Mikotlaja z XVIII-XIX wie-
ku, synagoga z XVIII wieku, ,historyczno-kulturowe
centrum zycia duchowego i pokojowego wspolistnie-
nia”33,

W momencie ogloszenia wynikow konkursu bu-
dowy Kalwarii jeszcze nie rozpoczeto, jest ona jednak
traktowana przez wielu mieszkaficéw miasta i okolic
jako jeden z elementéw szarogrodzkiego kompleksu
historyczno-kulturowego, ktory otrzymal wyréznienie
od wiadz regionu®®. Jednak budowa Kalwarii okazala
sie wyzwaniem dla ideatu ,pokojowego wspotistnie-
nia” roznych religii w Szarogrodzie, docenionego przez
jurorow konkursu ,Siedem cudéw ziemi winnickiej”.
Jak wspomniatam wcze$niej, jedna ze stacji drogi krzy-
zowej umieszczona zostala na terenie potozonego tuz
przy drodze dawnego cmentarza zydowskiego — zgodnie
z zalozeniem, ze wszystkie kaplice zbudowane zostang
po prawej stronie drogi wiodacej z centrum miasta
od koéciota $w. Floriana do polozonej na wzniesieniu
Hybaliwki — a to stanowito przedmiot opisanego wcze-
$niej sporu.

Nalezatoby zastanowi¢ sie, jak mozliwe jest powsta-
nie Kalwarii w bezpo$rednim sgsiedztwie zydowskich
cmentarzy, a czeSciowo na ich terenie, w momencie
gdy Szarogréd zyskuje miano centrum pokojowego
wspolistnienia religii — chrze$cijanistwa i judaizmu? Co
wiecej, jaka logika rzadzi rozumowaniem tych, ktorzy
uznajg Kalwarie za jeden z elementow szarogrodzkiego
centrum zycia duchowego?

Hayden uwaza, ze wspolcze$nie coraz czestsze s3
proby zatrzymania proceséw antagonistycznej toleran-
cji lub zarzadzania nimi. Jako przyktad podaje dziala-
nia takie jak penalizacja niszczenia dziedzictwa kultu-
rowego. Cho¢ Hayden nie rozwija tego watku, moim
zdaniem to wiasnie polityka historyczna stanowi jedno
z pol, w ktorych wladze usitujg zarzadzaé miedzyre-
ligijnymi i miedzyetnicznymi napieciami. Zarzadza-
nie rozumiem jako proces zakorzeniony w istniejace;
strukturze dominacji. Lokalne wtadze nie wystepuja
tutaj jako rozjemcy i gwaranci dialogu, ale raczej jako
jedna ze stron sporu, ktora realizujac okreslong polity-
ke historyczng formuluje i wdraza zasady postulowane;
przez siebie hegemonii.

W Szarogrodzie w maju 2009 roku odstoniety zo-
stal pomnik Nowego Pomnika, autorstwa wspotczesnej
artystki ukraifiskiej Zanny Kadyrowej. Postawiono go
przy ulicy Lenina, gléwnej ulicy miasta, w okolicy za-

mieszkiwanej niegdys przez spotecznosé zydowska. Wy-
konana z bialej glazury rzezba umieszczona zostata na
kamiennym postumencie na terenie skweru zrewitali-
zowanego zgodnie z projektem Kadyrowej, w otocze-
niu brukowanych alejek, drzew i fawek. Praca Kadyro-
wej przedstawia nowy pomnik, przykryty symbolicznie
odwzorowang bialg ptachts i oczekujacy na uroczyste
odstoniecie. W 2013 roku pomnik znalazl sie rowniez
w Pawilonie Ukraifiskim na 55. Miedzynarodowej Wy-
stawie Sztuki w Wenecji. Jak mozemy przeczytaé na
stronie autorki, pomnik Nowego Pomnika to projekt
uniwersalny. ,Kazdy ogladajacy moze wyobrazi¢ sobie
swojego wlasnego bohatera pod bialym plétnem na ka-
miennym postumencie. (...) To bohater dla kazdego,
pomnik zawsze aktualny”*.

W wywiadzie udzielonym dla magazynu ,Art
Ukraine” artystka podkresla, ze zalezalo jej na poka-
zaniu ogblnego mechanizmu upamietniania: ,Jeden
pomnik zastepuje drugi, tak jak zmieniaja sie syste-
my panstwowe i ich przywodcy. A moj pomnik jest
zawsze aktualny, poniewaz przedstawia chwile, ktora
poprzedza odstoniecie nowego pomnika”*¢. Uniwersal-
na jej zdaniem okazuje sie zatem prawda, ze ,,czasy sie
zmieniajy”, zmieniajg sie bohaterowie, a na piedestal
oficjalnej pamieci wynoszone sg coraz to nowe postaci
iidee. Pomnik reprezentuje moment, w ktorym jeszcze
,wszystko sie moze zdarzy¢”, uciele$nia ,,czysta poten-
cjalnos¢”. Dla autorki jego sita oddzialywania bierze
sie z przekonania, ze te samg historie mozna pisa¢ na
rézne sposoby, a wzgledno$¢ interpretacji pozbawia nas
poczucia rzeczywistoéci zaréwno zdarzefi minionych,
jak i tego, co dzieje sie na naszych oczach?’.

Koncepcja ,pomnika dla kazdego” opiera sie na
zanegowaniu samej idei pomnika, zawartej w ety-
mologii tego terminu. Stowniki jezykowe podaja, ze
pomnik to ,,1. posag wzniesiony ku czci jakiej$ osoby
lub upamietniajacy jakie$ wydarzenie; 2. co$ lub kto$
o wielkiej wartosci, symbol lub §wiadectwo czegos”3.
Pomnik zawsze reprezentuje co$ konkretnego, zawsze
jest intencjonalny, okreslony. Nawet jesli w pewnym
sensie pozostaje niedomkniety i pozostawia miejsce na
dowolno$¢ interpretacyjng, to sama jego nazwa wyma-
ga przydawki; pomnik zawsze jest pomnikiem kogo$
lub czego$. Pomyst Kadyrowej opiera sie na zapetleniu
tej relacji. Pomnik Nowego Pomnika realizuje klasycz-
ny mechanizm metatekstu. Reprezentuje sam proces
reprezentowania; jego tematem jest pamie¢ i praktyki
upamietniania jako takie.

Pomnik przedstawia ksztalt przykryty biala ptachta.
Jednak tkanina odwzorowana zostala schematycznie,
daleko jej do realizmu. Kanciasta bryta, ustawiona na
postumencie, mimo ze w zarysach przypomina ludzka
postaé, zacheca do tego, by przedstawienie potrakto-
waé jako abstrakcje. Z wypowiedzi moich rozméwcow
z Szarogrodu wynika, ze wlasnie takie niefiguratywne
rozumienia pomnika jest im najblizsze. Nikogo nie dziwi
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1. Szarogréd, synagoga. Fot. © Magdalena Zowczak.
2. Murafa, kosciot; na pierwszym planie gruzy zydowskiego domu. 3. Murafa, cmentarz zydowski. Fot. © Magdalena Zatorska.

4. Human, krzyz nad stawem. Fot. © Jacek Wajszczak
5. Szarogrod, kaplica drogi krzyzowej zbudowana w bezposrednim sasiedztwie cmentarza zydowskiego. Fot. © Magdalena Zowczak.
6. Szarogrod, widok z cmentarza katolickiego na cmentarz zydowski. Fot. © Magdalena Zatorska
7. Szarogrod, cmentarz zydowski. 8. Szarogrod, ,Pomnik nowego pomnika” Zhanny Kadyrovej (fragment). 9. Szarogrod,
rzezba przedstawiajaca §w. Floriana, patrona Szarogrodu i szarogrodzkiego kosciota, wykonana przez miejscowego rzezbiarza
Ludwika Sawickiego. Fot. © Magdalena Zowczak.
10. Szarogrdd, ,,Pomnik nowego pomnika” Zhanny Kadyrovej. Fot. Jacek Wajszczak.
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brak tabliczki z podpisem, nie zwracajg tez uwagi na jego
metatekstowy wymiar. Tylko jeden z rozméwcow powie-
dzial, ze jest to pomnik Nowego Pomnika, ale nie byt
w stanie lub nie chcial wyjasnié mi tej nazwy. Spotkatam
sie za to z interpretacjami méwigcymi, ze pomnik przed-
stawia na przyktad Zyda, Holocaust lub boga mitosci:

»MZa: Pomnik bogu mitosci? [...]

A: Tak. To od niedawna, pare lat. Pie¢, sze$¢ lat
temu byt postawiony pomnik mito$ci. Bogu mitosci.
MZa: Ale co to jest?

A: No to tak sobie mlodziez przedstawia mitosé.
[ tam zostawia swoje awtohrafy.

MZa: A czyja to byla inicjatywa?

A: Naszej wladzy to byla inicjatywa [...]. Bo czesto
tu mlodziez sie zbierata, tak sobie tu spaceruja, sobie
zarzadzili postawié sobie pomnik mitoéci.

MZa: Ciekawe, tak [idziemy ogladaé napisy — MZa].
A: «Maksym, ja bez tebja ne mozu», «Anja de best»” [ko-
bieta, ok. 35 lat, katoliczka, Szarogrod 2012] [fot. 18].

Traktowany jako przedstawienie abstrakcyjne, po-
mnik gubi element zwrotnosci. Przestaje by¢ pomni-
kiem pomnika, a staje sie reprezentacjg czegos lub kogo$
konkretnego. W ten sposob zamierzony przez artystke
efekt zostaje osiggniety: pomnik bywa interpretowany
na rézne sposoby, uruchamiajac wyobraznie, zacheca
do wspottworzenia dzieta. Otwarty, w pewnym sensie
niedokoniczony charakter pracy sprawia, ze pomnik sta-
je sie punktem, w ktorym spotykaja sie rdzne, czasem
sprzeczne ze soba wizje, poniewaz nie da sie go odstoni¢
i sprawdzi¢, co pod bialg ptachta kryje sie ,w rzeczywi-
stosci”.

Cho¢ Zanna Kadyrowa w zadnej ze swoich wypo-
wiedzi nie wymienia zydowskiej historii Szarogrodu
jako inspiracji do postawienia pomnika wtasnie w tej
miejscowosci, to gdy probujemy zrozumieé praktyki
towarzyszace pamieci i upamietnianiu miejscowych
Zydow, pomnik Nowego Pomnika pokazuje zaskaku-
jaco wiele. Kadyrowej zalezalo na, jak sama ttumaczy,
uchwyceniu uniwersalnego jej zdaniem mechanizmu
upamietniania. ,Pomnik zawsze aktualny” jednak
wyraznie pokazuje takze procesy ksztaltujace pamieé
spoleczng. Pamie¢ spoleczna, ktéra — jak precyzyjnie
pokazujg badaczki: Kaja Kazmierska i odwotujgca sie
do jej pomystoéw teoretycznych Anna Wylegata — po-
wstaje w wyniku wspoldziatania trzech zrédet przeka-
zu: panstwowego, ktory ksztaltuje oficjalny wymiar
pamieci, rodzinnego, wplywajacego na wymiar pry-
watny, i publicznego (zwigzanego z istnieniem spole-
czefistwa obywatelskiego), ktory odpowiedzialny jest
za spoleczny aspekt pamieci®. Pomnik Nowego Po-
mnika, reprezentujacy ,bohatera zawsze aktualnego”,
uwypukla napiecia miedzy oficjalnym (zbiorowym)
a biograficznym (indywidualnym) wymiarem pamieci.
Odczytujac pomnik w kategoriach zbiorowej pamieci

i zbiorowej wyobrazni, mozna potraktowa¢ projekt Ka-
dyrowej jako reprezentacje jeszcze innej postawy niz te
wymieniane przez artystke — postawy unikania rywa-
lizujacych ideologii, $wiatopogladow, spornej historii.
,Pomnik dla kazdego”, choé¢ jako monument znajdu-
jacy sie przy glownej ulicy miasta manifestuje pamieé
oficjalng (zbiorowa), swoja funkcje — upamietnianie —
spelnia jedynie prywatnie.

*  Badania byly realizowane z grantu Narodowego Centrum
Nauki Kultura religina wobec zmian spolecznych. Studium
poréwnawcze spolecznosci lokalnych (Polska — Ukraina)

(nr projektu 2011/03/B/HS3/00341).

W artykule wykorzystano fragmenty tekstu Szarogrdd:
Ruchome krajobrazy, zamieszczonego w tomie pokonfe-
rencyjnym  Whynnyczczyna: Mynule ta  sjohedennia.
Krajexnawczi dosilidzennia. Materialy XXV Wseukrainskoji
Naukowoji Istoryko-Krajeznawczoji Konferencji, Wynnystja
2013.

Przypisy

! Irena Borowik, Odbudowywanie pamigci. Przemiany religi-

je w Srodkowo-Wschodniej Europie po upadku komunizmu,

Zaktad Wydawniczy ,Nomos”, Krakéw 2000.

Irena Borowik, Odbudowywanie..., dz. cyt., s. 206; Daniéle

Hervieu-Léger, Religia jako pamigé. Ttum. M. Bielawska,

Zaktad Wydawniczy ,Nomos”, Krakow 1999.

»A suepae eubopu i noixag sakazae codi 3ipKy 0na moeo,

wob ye sk obepiz [...], xoms ¢ mene i kcvons mym 6ys, i

bamrowka 6ys, pagina mym He 610, 60 5111020 He NPUSIAUIAS,

a éonu 6ynu, ny 5 6ipio npocmo 6 Boza, npocmo sipio 6 boza

[...]. Xomsa s mozy ne morumucs. Hi no-espeticoki, Hi no

saxomy. Ho s cuumaro, wo, ny s we pas Kkasicy, wo Mmene

o0bpanu, 3a wo A Oyxce GOAYHUL HAWUM TH00SIM, | A 6y0y
cmapamucs pobumut 011 Hb020, U00 SMIHUECA Llapzopod”

[mezczyzna, ok. 45 lat, Zyd, Szarogréd 2013].

% Irena Borowik, Odbudowywanie..., dz. cyt.; Mara
Kozelsky, Christinizing Crimea. Shaping Sacred Space in
The Russian Empire and Beyond, Northern Illinois
University Press, DeKalb, Illinois 2010.

5 Mara Kozelsky, Christianizing..., dz. cyt., s. 189-195.

»B Llapeopooi, wio xouy ckazamu, 6younouxu Oy €8peui-

CbKi, MO Hawii, KOMU GOHU BUIXANU, BUKYNJIAIU, MOS0 ULO

oyno, ax bu ckazamu, 006pomHo éce b6yno 3pobneno. Tam

0110, 60HU, Yi 00U He 3HATU WO Ye maKe KPUHUYS, 800Y 3

Kpunuyi 6pamu. Y nux edice mas 6ymu 60002in doma. B Hux

eorce mozna Oymu Kawanizayis. B wux mam Gynu eoce

yoobcmea. Tomy eonu cobi cmapanuca Gukynumu mi

O6yOuHKU 01151 cebe, a mam 6xce nepepoodnsiiu cobi Ha SKICb

pemonmu” [kobieta, ok. 50 lat, Murafa 2012].

Materialy polskojezyczne cytuje w oryginale, niepolsko-

jezyczne za$ — we wlasnym tlumaczeniu. W przypisach

zamieszczam oryginalng wersje jezykowa. Roznice zapisu

(alfabet ukrainiski vs polski) wynikajg ze sposobu archi-

wizacji — cze$¢ rozmoOw zostala spisana w alfabecie ukra-

inskim, cze$¢ zostata transkrybowana.

Warto zwrdcié uwage na bliskos¢ kosciota i dzielnicy

zydowskiej w obu miejscowosciach. W Murafie to wspot-

istnienie znajduje swoja kontynuacje — zydowskie domy
przejmowane s przez katolickich mieszkaricow miejsco-
wosci.
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Ohel - hebr. namiot; grobowiec, w ktérym znajduje sie
plyta nagrobna.

»Lo cmocosno moeunox, mo eepei konu Guixaau, 8 Hac
JICOOH020 €6PESL 8 CEll 3apa3 HEMAE, ale KIa00guuje IXHE €.
Cmape knadosuue Ha 2op6i, 6oHU 001100Y6au cobi Kpaci-
6e Micmo, mo make mam HABepXy, W0 MOXNCYMb, 006pe
6uoHo. Jlydice, ye sk XIONYIM MU 64OpAd NOKA3Y8AU, ye
dopoza maxa, wo eeia ix 00 K1adosuwyd, 6y1a Mypom 6io-
20pooxcena, 0opoza byna npoixcoxca, xopowa, om, mam
doanadanu 3a Helo, He 3apoCcmand 60HA MAKUMU KYUjamu,
sk 3apas. I 3apaz mi 1100u, siKi nOOIU3Y Hcugyms, €6pei im
nramsamo epowi 3a me, w00 OHU 002NAVANU 30 MOSULAMU.
Tomy wio sk @AIMKY Rputimu, mo 6UOHO, WO MAM € MAaKi
Mozunu nogapboeani, 6yp s kono nux ne pocme” [kobie-
ta, ok. 50 lat, prawostawna, Murafa 2012].

Strona pos$wiecona Kalwarii Szarogrodzkiej, http://gol-
gofa.ofm.org.ua/, data odstoniecia: 21.04.2014.

»A w tof czas [...] but tilky fundament. [ wid fundamenta
o taka wot bula wysota [pokazuje reka na wysokos¢ metra
od podlogi]. Pryjichali komisji, podywylisja, szczo w nich ne
buto dokumentil, szczoby moina bulo buduwaty, zaboronyli
buduwaty. A wony prodotzuwaly buduwaty, i prychodyla ja,
i prychodyt cej, architekor, i kazal: ne budujte, bo ne mozna.
Nam dali nakaz, poky nam ne skazut, my ne pidemo. I zbu-
duwali neju do samoho kincja, do werchu. Na szczo ja tut
budu hoduwaty probljemy, haj wze je jak je, tak szczo bude
tak. A cej czolowik, jakyj cju jewrejsku kaplyczku buduwdt,
win buduje taki kaplyczki po citomu switu. Prodyt jakis czas,
toho roku, czy cjoho roku, ja wze ne pamjataju, telefonuje
win meni, szczo ce w was robytsja? Szczo ty za niczem ne
dywyszsja? Ja kazu: sxczo stuczitos? Szczo ce za derewa tam
posadyli? Ja kazu, jaki derewa, win pryjichal maszynoju,
zabral mene po dorozi, tam wze tuji rostjut. Nu wzesz howo-
yli, szcz0 ce ne to, nu na szczo bulo, po persze po nasyych
zakonach ne mozna w zahali chwojni derewa na kladowysz-
czi ne mozut rostyty. Po druhe, haj nawit moze, nu wzesz
howoryli, szczo ce ne wasza terytorija, czoho cji derewa wy
tam posadyli? Znowu skandal” [kobieta, ok. 55 lat,
Szarogrod 2012].

WA npueaodyio, sik s 6yna 6 Lllapeopooi, mam 6yna maxa
cynepeuka, me XOMiau mam O0da6amu Yo H4ACMUHY 3eMIl.
Ane sonu 6cvo-maxi iogoroeanu it cami, 0a. Bonu xominu
snaeme ax? Tomy wo 6ydyeanu mam Xpecny 0opoey i 60HU
Xominu nocmasumu CmosiHHA no yii cmopoui. I came yio
Kanau4Ky, ye CmosiHHs No yill CMOpOHi, a menep GOHU
nepenecau ye cmosinis Ha opyey cmopony, bauume? 3108y
mam 6yna maka oucmkycis. Kamonuxu xominu nokaiacmu
mym, a 6ce JHc-maxu mam € NOXO8AHHS €8PEIB, MU NOGUHHI
wanyeamu mibKu penieiro, K 66axcaromsv mam HanesHe.
J: A sk 6oHu XOMinyu nNOCMAgUmMU Yio Kanauyxy?

H: [u no x00y, no doposi, nonimacw? Sx max-o, nanpu-
K1ao, 6u Hi 00HO20 pasy He Oynu Ha XpecHili 0opo3i &
Hac?

J: Tym ui, ane a 6yna, Koau mam, npocmo ouuIacy, 0a?
H: Vey, a s, nanpuknao, na Xpecniii 0oposi 6yna npocmo
10 Yac HABYAILHO20 Npoyecy, A 8 OUpeKmopa niuia 8io-
npocunacs, wieudenvko cina i noixana é Lllapeopoo. Tam
6OHU 3AKONYBANU XPeCmd, 0C64Y6AIU, CEAUJEHCMBO 60,
aominicmpayis Oyna, 6y10 mak césamKo8o, 6pAcugo i npoc-
Mo no X00y 00po2u K ioeut, Oyl CIMOSHHS MAK 3PYYHO NO
00po3i, ye cMoAHHA 3pooUIU 8xce AK Ou 8 cmopoHi. Bonu
npocmo i3-3a mo2o, Wo KamoauKu XOmiau i3-3a mozo, uo
im npocmo no xody, eom, wob 0opoeu He nepexooumu, 6ci
10 0OHIIl CMOPOHI. Alle 8ce Hc-maku mam dice €8pei xominu
GIOHOBUMU UIOCH CBOE, XOMINU Yye 3p0Oumu i euanyeamu
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nam 'simov, wio maxk 00620 60Hu 6ynu 3anedbani, mi mozuau”
[kobieta, ok. 50 lat, prawostawna, nauczycielka 2012].
Robert M. Hayden, Timothy D. Walker, Intersecting
Religioscapes: A Comparative Approach to Trajectories of
Change, Scale, and Competitive Sharing of Religious Spaces,
wJournal of the American Academy of Religion” 2013,
t. 81, nr 2, s. 399-426.

Tamze, s. 399.

Tamze, s. 407.

Tamze.

Magdalena Lubaniska zwraca uwage na wiekszy poten-
cjal terminu agonistyczna tolerancja (Magdalena
Lubariska, Muslims and Christians in Bulgarian Rhodopes.
Studies on Religious (Anti)syncretism, De Gruyter Open,
2015 (w druku).

Choé ciggtoé¢ zydowskiej wspolnoty zostata zerwana, to
niewielka, zintegrowana z reszta spolecznosci grupa
Zydow mieszka w Humaniu od czaséw sowiecki do dnia
dzisiejszego.

Harry Maryles, Exacting the vengeance on the gentiles?,
»The Jewish Press” 21.08.2013, http://www.jewishpress.
com/blogs/haemtza/exacting-vengeance-on-the-
gentiles/2013/08/21/0/1print, data  odsloniecia:
1.02.2015.

Informacja od jednego z rozméwcow.

Hayden, s. 420-421.

Spoza spotecznoéci Szarogrodu, a nawet spoza granic
Ukrainy przychodza takie inicjatywy upamietniania jak
na przyklad dwa filmy dokumentalne: Kadisz. Ostatni
Zydzi z Szargorodu (Polska, 1992) w rezyserii Stanistawa
Krzeminiskiego i Mieczystawa Siemieniskiego oraz Cud
Podola (Das Wunder won Podolien) (Niemcy, 1997)
w rezyserii Grzegorza Linkowskiego. Na temat Zydow
w Szarogrodzie powstaje takze literatura. Miejscowa
poetka Hanna Bojarska opublikowata powies¢ Dzwony
Maloho Stambula. W 2011 roku za§ wydana zostata kra-
joznawcza praca Szargorod jewrejskoje mesteczko, napisa-
na przez miejscowego krajoznawce Anatolija
Nahrebeckiego na zaméwienie Thora Winokura, obecne-
g0 mera miasta.

»Koly wony zibralysja buduwaty cji kaplyczki, ja hotowoju
hromady z 1994 roku. Wy projdete po Szarhorodu, wam wsi
skazut. Mozna bulo zwernutysja? Poczali buduwaty, ja
nawit ne baczyla. Zwoni meni nasy holowa Vaadu
[Stowarzyszenie Wspodlnot i Organizacji Zydowskich na
Ukrainie]. Z Kijewa, i kaze, Ina, szczo w was tam robytsja?
Ja kazu, szczo sluczilosja? Win kaze: pryjichala Poliaczka,
Polka pryjichala, win kaze, Polka. Tam w Szarhorodi meni
ne podobajetsja, tam robyli widkryttia chrestnoj dorohy, ja
pryjizdzata, meni zdajetsja, szczo cji kaplyczky, szczo wony
na jewrejskomu kladowyszczi. I wsjo. I piszlo, i piszlo. I polu-
czilosja tak szczo odna priamo stoit, wy baczyli, pered...”
[kobieta, ok. 55 lat, Szarogrod 2012].

»To eepremcss 0o nouamky, wo epomada dcura, OyI0
orcummst. [Jo epomadu dysce b6azamo arodell npuixeocano, 3
JKumomupa npuidcoicany, npucuranu Ham X10NYUKIE
penizitinux, AKi npo8OOUNU C8AMA NMYM.

J: I xmo npucunas, xmo ye? Lle Bu opeanizysanru?

1: He, meni npononysanu i kazanu mam, s He RAMAMAIO, Yu 3
Binnuywroi uu 3 axoi penicitinoi epomadu, i kazanu, Mu 6am
npuwnemo na cesma. Ilpucramu 36uyaiino npucuran, da s
nam’amaro maxkuil cryyai, 0asany Ha penicitini ceama, a He
ModicHa Y10 mam, € Jic ceoi 3axonu, puby 6e3 nycku icmu, i
KON 51 RPOCUNLa npuwiiiims Kpawje ixcy, He, epouti. To 5 xo0u-
J1a RO MA2a3uHax i numana, ckaxcimo, 6yob 1acka, ys puba
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00 M020, AK 60HA CMANA KOHCEPE0I0, GOHA MANA YCKY YUl He
mana. Hy xopowo, ny ajc menno ide, ax 32adyio, i mama
mooi byna scuea mos, 3oupanucs bazamo n00eu, cnisanu,
cninkysarnts 6yno, posymicut? Om 00 4020 51 6edy, HAGIMb
nPOCMO CRINKY6aHHS, K020 3apA3 HeMAe MAOymb He Milb-
Ku, Om 5 QUGIIOCS, 8 KOCMboI i0ymb toou, mak? A 3a30pro
npocmo, 3a30picmy 36upacmocsl, K HA CESMA 2apHO 00se-
HYMbCA, A He KadXCy 3a peniciliHy CMOPoHY, NpoCmo CHIIKY-
sanns. Tax camo monacmup, 6 mene 3HAoMi X00amb 6
MOHACmup, 3i6pAnUcs, AKOCb OYUWAIOMbCS Mam oo, om,
a 8 Hac 3apaz max-60, om Moio mooice He Y10, He OY10 Kyou
11020, HO MU 6eCb 4aC 36UPATUCA HA MAKT NOCUOCHVKI, SIK MO
MOJICHG MAK cKA3amu, mo oou i CRITKY6aIucs, XOpOouio
6yn0. 8 ycakomy pasi om Ko 6dxce 3iopanucs, mooi 0y1o
dobpe. Baoicko 6yno sibpamucs. A nomim e 6yn0 marozo,
wob He nioxoous 00uH 00 00HO20, A OSIKYEANU, WO OVHCe
2apro i dyoce doope” [kobieta, ok. 55 lat, Szarogrod
2013].

»Chlopcji jaki wzjali w orendu cji prymiszczennia, 7 Kijewa
firma [...]. Szczos tam ne wyjszlo. My todi zwrnulys do
mera, szczob my zabrali synahohu do nas. Wony dopomohli,
tomu szczo ta treba bulo kupu dokumentil, i buli proble-
my..., no nie to szczo buli problemy, stilky pytannia cji
szczoby wyrisyyty, treba bulo dopomohy, treba bulo koszty,
wony dopomohli. Im wyhidnisze buto ce zrobyty niz platyty
za remont cjoho prymiszczennia duze weliki groszi. A tak
synagogu peredali. Tak szczo zaraz w cjeji synagozi zaraz ne
maje niczoho takoho... ja nawit ne wnaju, prosto ne ma
sensu tam zahodyty” [kobieta, ok. 55 lat, Szarogrod
2012].

Anna Wylegala, Przesiedlenia a pamieé: Studium (nie)
pamieci spolecznej na pryykladzie ukrairiskiej Galicji i pol-
skich ,ziem odzyskanych”, Torun 2014, s. 83.

wMZa: I wony [postaci, ktorych nagrobki pokazuje roz-
moéwcezyni podczas spaceru po cmentarzu zydowskim
w Murafie — MZa] buli jakys sylno...

P: Wierujuszczi, da.

MZa: Ale rabinami buli?

P: Nie, nie, ce werujuszczi, a rabinom on bul, cej wo [poka-
zuje inny nagrobek].

MZa: A szczo wony robyli, cji wirujuszczi?

P: Nu tak wo, w synahohu, prysluhi. Tak jak w nas je cer-
kow, tak w nich synahoha bula, u misti, tam de taka jak
kazali wony szkola [ ...] Tam wsjo katoliki, w misti. Pokupljali
ti jewrejski chaty. Cji wyjizdzali a wony wid nych kupljali.
Tam wid uniwermahu w niz do stawka, tam bohato chatit je,
de jewrejskie kolys” [kobieta, ok. 70 lat, Murafa 20}13].
Uwaga Alicji Mroczkowskiej, doktorantki Srodo-
wiskowych transdyscyplinarnych studéw doktoranckich
na UW, pracownicy Zydowskiego Instytutu Historycznego,
od lat zaangazowanej w prace rewitalizacyjne na cmenta-
rzach zydowskich.

Aleida Assmann, Canon and Archive, [w:] Erll A,
Niinning A. (eds.), Cultural Memory Studies. An
International and Interdisciplinary Handbook, Berlin-New
York 2008, s. 97-108.

»To 6azamo pokie momy Hazao mo Oecsmv pOKi@ mMomy
Hazao npuixanu, s 6ayy 6iis 60piM XMocb CMoims, NORPo-
cunu, 5 nioitiuwia, 60HU PO3N0OGIOAIOMb, 8U 3HAEME, Ue
Hawa bamvKiswuna, ye Haw bamvko 0ydyeas yei 6yOou-
HOoK. Yu moocna satimu? 3nacme, Ak ye OY10 NPUEMHO,
100U 00pOoCii, iKY Oaudcue 00 NeHCIliHO20, K 6 iX, K 60HU
naakany, K 6OHU 3AUUATU 6 XAMY, 60HU NOOAYUNU KOO
Osepeil nomimku, ye 6amvko nomiuae, HaNpuraaod, Kol

60HU pOCIU, K020 3pocmy 6ynu. A mym Oyna sipanoa 3 yici
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CMOpoHU, mam Oynu 6iKHA MAaKi i cecmpuyka 6UBEpHyYIaACs
3 mozo eixna i unana. Tooce nnaxana. Om éonu 32adyeanu
maky cgoio icmopiio i 6y10 6UOHO, WO Yye WUpo i K 6OHU
000puUM C106OM 32a0Y8aNu 3a YUM CELOM, WO GOHU MYm
orcunu. Bonu we manumu 6ynu oimomu i maxy icmopiro
poskazanu. A, manpuxiad, me 3mana 3a icmopiio 6020
6younxy” [kobieta, ok. 50 lat, prawostawna, nauczyciel-
ka, Murafa 2012].

»Ale tak projszlo to wremia, my wze naczali jak to kazut
wyzywaty, do czoho bratysja dalsze, ne wnaju. Kazetsja moja
susidka, familia ichnia Kryszta[?] buta. Duze dopomoczni
ljudy, charoszi. 1 kaze wona do mene, Wolodia, znajete
szcz0? Whi kupljajut swini, rizut, znol natolkaje, to na olij,
a te na... Wyz ne majete niczoho. Moja mama pokijna brala
czetwertoszku oliju, ce taka malerika butyloczka, szczo sestry
ne bacxyli w swojej chati i prynosyla nam. Prynosyla szczoby
my mali na jaki sup cxy szczo. Bo szczo dytyna je, jak szczo
jakus kopijku zarobymo, to widdajemo dothy za chatu. O.
wony meni kazut tak: my wam dajem hroszi, kupyte kaban-
czika, i zarizete, prodaste, a jakis szkwarok kryszka ostanet-
sja to budete maty z czoho zyty, bo my ne mozem dywytysja
jak wy bidujete [...]. Ja kazu, w mene ne mag hroszi, wona
kaze, my dajem hroszi. W subotu ja prychodzu, kazu, szczo,
dajete hroszi? Sjohodni subota, w nych w subotu niczoho ne
dajetsja. Tak jak w nas kazut, w ponedilok. A w nich w sub-
otu. Wona kaze w subotu my niczoho ne dajemo, pryjdete
w nedilu rano. Ja kazu, jak rano jak treba do swita jichaty
na cej bazar. Ale raneriko ja pidniatsja, prychodzu do chaty,
wona szcze w krawati, pokijna z wnuczkoju, a win wgze
piszol czolowik na rubotu. Ja kazu, ciocia Ita, wy obiszczali
hroszi, daste? Wizmit, tam kuszylok na piecy stoit takyj kol-
biszok, tam je kuszylok, wizmit sobi. Ja kazu, jak wizmit sobi,
wy meni dajte. Ja wam skazala, beryt sobi. Skilki wam treba,
beryt sobi. Ot predstawlajete, szczo Jewreji buli ne dobri.
Wona daze, na stilko buta dowerenist, na stilko wona dywy-
lasia w nasze zyttia, sxczo wona sama sebe pidstawljala,
szczoby tylko... wona wnala szczo ja ne wizmu lisgni. Wona
kazet biryt sobi. Ja ne mozu dozwolyty sobi, beru cej kuszylok
i idu do jiji krawati, a wona niet, idyt i beryt sobi. Widsczitat
ja sobi trysta piatdesjat rublit, todi but kaban samyj kraszczjj.
Taki buli hroszi ce. Widsczital, piszot, kupyt, zarizdl, tiszky
tam ja szcze ne wmil ce rubaty, ce wsjo, szczos tam malo
zarobyl, no zarobyl” [mezczyzna, 69 lat, krawiec, Szarogrod
2012].

Zgodnie z oficjalnymi danymi zawartymi na tablicy infor-
macyjnej zabytku synagoga pochodzi z 1589 roku, czyli
z XVI, a nie XVIII wieku.
http://www.vinrada.gov.ua/sim_chudes_vinnichchini.
htm.

Zanna Kadyrowa, http://kadyrova.com/en/news/16-
2012-01-13-09-46-01, data odsloniecia: 20.04.2014.
Zanna Kadyrowa, Anna Cyba, LA BIENNALE 2013:
JKanna Kaowiposa: ,, Al coenana O0oKymeHmayuro HcusHu
ckymonmypul 6 2opoockoii cpede”, ,Art Ukraine”, 6-2
(31-33).

Tamze.

Stownik Jezyka Polskiego PWN.

Kaja Kazmierska, Biografia i pamieé. Na przyktadzie poko-
leniowego doswiadczenia ocalonych z Zaglady, Krakéow
2008; Anna Wylegata, Przesiedlenia a pamie¢: Studium
(nie) pamigci spolecznej na przykladzie ukrairiskiej Galicji
i polskich ,,ziem odzyskanych”, Torun 2014.




