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Wpatrzony w strumien cudzego zycia.

Andrzej Strumitlo !

Przedmiotem niniejszego studium jest tradycyjne mongolskie domo-
stwo, jurta, analizowana jednak nie od strony materiatu czy konstrukeji,
ale sub specie spacii — jako pewna przestrzen. Jurte traktowaé bowiem
mozna takze jako miejsce wydzielone wséréd reszty terytorium, funkcjo-
nujace inaczej niz przestrzen na zewnatrz i — co najwaziniejsze — we-
wnetrznie artykulowane: podzielone i wartosciowane. Tak w tradycyj-
nych kulturach agrarnych, jak i u koczownikéw domostwo byto miejscem
o walorze sakralnym; $wieto§¢ domu realizowala sie m. in. przez upo-
dobnienie jego struktury do przestrzeni kosmicznej. Sam akt budowy do-
mu mial w sobie elementy mitycznego stwarzania $wiata, analogia za$
mikrokosmos — makrokosmos (siedziba ludzka jako odwzorowanie §wia-
ta) okre§lala formy jego dalszego uzytkowania. Lad przestrzenny domo-
stwa okreSlony byl nie tylko wzgledami funkcjonalnymi, ale i normg
wierzeniows, mitologiczng. Przestrzen tak istotna byla wyodrebniona od
otoczenia granicg szczegdlnie akcentowang — stgd bogata symbolika progu
i zakazy z nim zwigzane. Miejsce, na ktéorym miata stangé nowa budowla,
zwlaszeza $wigtynia czy palac wladcy, to miejsce dane, wyanaczone przez
Niebo, czesto znajdujace sie w §rodku swiata albo w punkcie bedacym je-

1A Strumitlo, Moje stowa obrazy. Krakéw 1970. ~
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go odwzorowaniem. Jak jest to mozliwe w kulturze nieosiadlej, jak godzi
sie tu jedyno$é i stalo§¢ punktu — sacrum z wieloScia miejsc ludzkiego
obozowania?

Jurta jest tylko jedna ze sfer przestrzeni, ktéra w sposob nieciagly,
skategoryzowany rozposciera sie wokd! czlowieka. Szkic niniejszy jest
czescig pelniejszej analizy kategorii przestrzeni w kulturze mongolskiej,
analizy, ktéra szuka wyjadnienia, dlaczego pewne czynnodci dziejg sie
w tych, a nie innych miejscach. Najbardziej interesujgce sg tu oczywiscie
nie odpowiedzi funkcjonalne, ale te, ktére ujawniaja istnienie abstrakcyj-
nej koncepcji przestrzeni — wartosciowania stron $wiata, terytorium, gra-
nicy, centrum. Do przestrzeni w ludzkiej kulturze — jak i do kategorii
czasu — sprowadza sie ostatnio coraz cze$ciej w humanistycznym bada-
niu wiele inmych zjawisk kulturowych. Te podstawowe wartoSci sg wsze-
dzie organizowane i ujmowane inaczej, stanowigc zasadniczy skladnik
kodu kultury. Domostwo koczowniczych pasterzy — poréwnywalne, a za-
razem nieuchronnie odmienne od domu w kulturach osiadlych — wydaje
sie by¢ dla studiéw nad kategorig przestrzeni dobrym punktem wyjscia 2,

Wewnetrzna kategoryzacja przestrzeni jurty to problem podwodjnie
zlozony. Po pierwsze: abstrakcyjne linie dzielgc niewielkie wnetrza orga-
nizujg ludzkg egzystencje, stanowig normy poruszania sie i zajmowania
miejsca w jurcie przez mezczyzne i kobiete, starca i dziecko, gosci i gos-
podarzy, szanowanych i lekcewazonych. Dostarczajg mozliwosci uhonoro-
wania przez samo posadzenie w miejscu uznanym za honorowe — cho¢
przeciez nie jest ono realnie lepsze ani wygodniejsze od pozostalych.
W kulturze nomadycznej, ktéra nie zaopatruje swych czlonkéw w sze-
roki wachlarz dobr materialnych, okreslajgcych ich spoleczng pozycje,
wszelkie podzialy abstrakcyjne kompensujg niedobér rzeczy, wzbogacajg
kulture o nowe warto$ci i nowe mozliwos$ci. Spoteczna hierarchia od-
zwierciedla sie w ukladzie przestrzennym — w odleglosciach miedzy
rozmawiajgcymi ze sobg ludZmi i w wartoSciowaniu miejsc, jakie przy-
shugujg im w jurcie.

Drugim powodem, dla ktorego przedstawimy tu szerzej wewnetrzny
podzial jurty, jest rozwinieta ponizej hipoteza, iz wladnie przezen reali-
zuje sig upodobnienie jurty do kosmosu, dom odwzorowuje przestrzen
kosmiczng i nabiera charakteru sacrum.

Analize podzialdow wewnetrznych poprzedzié jednak trzeba przedsta-
wieniem sprawy logicznie wczesniejszej — jak wydzielona jest jurta od
reszty sSwiata. Nim dokonajg tego wojlokowe $ciany odbywajg sie dwa
akty wstepne: wyznaczenie miejsca pod jurte i jego konsekracja. Wyboru

2 Artykul powstal na podstawie badan terenowych autora prowadzonych w la-
tach 1971-1973 w ajmakach: centralnym, archangajskim, a zwlaszcza Srodkowogo-
bijskim MRL. Materialy z badan wykorzystane wszedzie, gdzie przypis nie zaznacza
innego Zrédla, znajduja sie w archiwum Zakladu Etnografii IHKM PAN.
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miejsca dokonuje w przeddzien przekoczowania glowa rodziny lub ktorys
z doswiadczonych mieszkancéw Kkilkujurtowego obozowiska — ajlu, ozna-
czajgc je kamieniami, kotkami lub stertami suchego nawozu argal. Tak
oznaczone miejsce uznane jest za zajete i jesli stang na nim obce jurty
wynika spér, ktéory dawniej rozsgdzala wladza choszunu. Akt oznacze-
nia — acz nieskomplikowany — ma zatem pewne konsekwencje. Wybiera
sie zazwyczaj miejsce nieco wywyzszone, latem spadziste (dla odplywu
wody deszczowej), wiosng osloniete przed wiatrem, zimg bardzo rowne
ze wzgledu na tworzaca sie wowcezas zbitg warstwe zwierzecego nawozu.
Sa to wiec reguly praktyczno-gospodarcze, a nie wierzeniowe. Tych osta-
tnich nie udalo sie zanotowaé w terenie ani mmnie, ani znanym mi auto-
rom 3. Do pewnych szczatkowych norm, zawartych w niek{érych tekstach
obrzedowych, jeszcze powrdce; tu musze natomiast stwierdzié, Zze na teren
Mongolii przeszly i znalazly niejakie zastosowanie reguly chinskiej geo-
mancji. Aczkolwiek objely one sfere dzialan $wieckich (w odrdéznieniu
od lamajskiej symboliki przestrzennej, ktéra ukierunkowuje przede wszy-
stkim akty religijne, budowe $§wigtyn itp.), to zostang w niniejszym szkicu
pominiete, analiza bowiem tego zlozonego systemu wiedzy, tworzonej
przez elitarng grupe rozwarstwionego spoleczenstwa rolniczego, tylko cze-
Sciowo lezy w kompetencjach etnografa 4.

Nastepny obyczaj, uSwiecenie miejsca pod jurte, to rytual zdecydo-
wanie archaicznego pochodzenia, a i dzi§ jeszcze rozpowszechniony. Bez-
posrednio przed rozstawieniem jurty gospodarz skrapia ziemie mlekiem.
Jest to ofiara dla wladcy tego terenu, ducha sabdaka, przejaw kultu
z pewnoscig przedlamajskiego jeszcze pochodzenia 5. Sebdaka honoruje sie
tez na odjezdnym, gdy po zlozeniu jurty $wiezo wydojone kozie mleko
kropi sie na 4 strony swiata. Istnieje jednak rytual, ktéry znacznie sku-

3 OczywiScie, miejsce pod jurte wybierane jest z uwzglednieniem zaleceh syste-
mu warto$ciowania szerszego terytorium, stosunku do réznych form rzezby tere-
nu itp, Warte analizy sa zwlaszcza pewne zasady, przede wszystkim natury prakty-
cznej, ale byé moze z podkladem wierzeniowym, ktére sprawiajga, ze mongolskie
(gobijskie) obozowiska rozbijane sg z reguly do$é daleko od naturalnych zbiorni-
kéw wody. Omoéwienie tego problemu wypada jednak odlozyé, nie dotyczy on bo-
wiem bezposrednio sfery przestrzeni jurty.

4 Mongolskie Zrddla z Biblioteki Uniwersyteckiej w Kopenhadze, ktore zawie-
raja interesujgce nas dane, nie doczekaly sie jeszcze opracowania; informacje w tym
przedmiocie zawdzieczam Panu Profesorowi Waltherowi Heissigowi.

5A. Pozdniejew, Mongolija i mongoty, t. 1, S.—Peterburg 1896, s. 7. przy-
pisuje temu obyczajowi rodowdd szamanski. Warto tu chyba przestrzee przed ujmo-
waniem mongolskie] rzeczywistosci wierzeniowej tylko w dwéch kategoriach: sza-
manizmu i lamaizmu. Z pewno$cig niektére archaiczne tre§ci nie nalezaly do tego
zoficjalizowanego i wzglednie zunifikowanego systemu wierzen, jakim byl mon-
golski szamanizm. Patrz na ten temat: G. Tucci, W, Heissig, Die Religionen
Tibets und der Mongolei, Stuttgart 1970, s. 299-304.
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teczniej u$wieca miejsca pod jurte. Mysle tu o spotykanym do dzi§ oby-
czaju ustawiania przed rozbiciem jurty tulgyn gurwan czuluu, trzech ka-
mieni podkladanych péZniej pod nogi stojaka, na ktérym znajdzie si¢ ko-
ciolek do gotowania. Postawa ta, niejako symbol ogniska domowego, ma
dzié przewaznie 4 nogi, stad tez uzywa sie na ogoé! 4 kamieni, pozostal
jednak dawny liczebnik odnoszacy sie do tréjnogu. Funkeja tych kamieni
nie jest bynajmniej tylko utylitarna; araci uwazaja je nierzadko za naj-
wazniejsza rzecz w jurcie, sg z nimi emocjonalnie zwigzani. Gdy wy-
jezdzdaja poza rodzinne koczowiska ,,sit im nie starcza, by rzuci¢ te ka-
mienie, zabieraja je ze sobg” ¢ Kamien potudniowo-zachodni (jesli usta-
wiono cztery) lub poludniowo-wschodni (gdy sa tylko trzy) stuzy do
»otworzenia przekoczowania” — przed wyruszeniem odsuwa si¢ go w stro-
ne mowego obozowiska. Interpretowane jest to jako poprawienie drogi,
lecz mozna tu chyba widzieé¢ dazenie do zachowania ciagloéci ogniska do-
mowego; moim zdaniem jest w tym skromnym gescie zamiar paradoksal-
nego pogodzenia konieczno$ei zmiany miejsca i pragnienia jego stalosci
czy kontynuacji. Wydaje sie tez, ze kamienie symbolizujg nie tylko ogni-
sko domowe. Ot6z po przybyciu na nowe miejsce ustawia sig¢ je jeden na
drugim, dostawiajac obok jeszcze piaty (wg informatoréw — dla podkre-
Slenia waznoseci i dawnosci ogniska). Dopiero bezposrednio przed wzniesie-
niem jurty stos ten rozbiera sie i na kamieniach umieszcza stojak ognio-
wy. Wobec istnienia analogicznych zabiegéw przed budowa domu w wielu
kulturach osiadlych nie bedzie chyba nieuprawniona hipoteza, ze to ukla-
danie kamieni jest symbolicznym powtdrzeniem aktu budowy swiata, nie-
odzownym dla zalozenia i trwalodei ludzkiej siedziby ponownym stwo-
rzeniem kosmosu. Takze porzadek, w jakim wznoszona jest jurta, wska-
zuje, ze odwzorowuje sie wtedy budowe S$wiata. Stawia sie jg bowiem
zgodnie z ruchem stonca, nardziw, w tym tez kierunku okreca sie wszy-
stkie liny umacniajace jurte. Kierunek ten odgrywa znaczng role takze
w dalszym jej uzytkowaniu: ranne otwieranie goérnego otworu (dymnego
i okiennego zarazem) polegajgce na przeciggnigciu liny od drzwi do prze-
ciwlegle] Sciany po zewnetrznej stronie, odbywaé sie musi zgodnie z ru-
chem slofica, podobnie jak wieczorne zamykanie — od $ciany poélnocnej
do drzwi. Czynienie tego w kierunku przeciwnym jest buruu — slowo
to oznacza zarowno ruch przeciwny do nardzéw, jak i ,,zakazane” w sen-
sie tabu, z sankcja nadnaturalng. Tylko w razie §émierci domownika przez
kilka dni (dopdki cialo pozostaje w jurcie) otwor goérny jest otwierany
i zamykany w kierunku buruu. Przy niezakléconej sytuacji rodzinnej ana-

§G. Batnasan, Negdelczdijn niiiidel, suurszlyn dzarim asuudald (Z pro-
blematyki koczownictwa i przechodzenia na osiadlosé pasterzy-spoldzielcéw), Ulan
Bator 1972, s. 132. Pracy tej oraz kontaktowi z jej autorem zawdzieczam wiekszo§é
podanych tu informacji na temat ,trzech kamieni”.
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logia mikrokosmos — makrokosmos trwa dopoki stoi jurta, poki ognisko
domowe otoczone jest kamieniami o kosmicznej konotacji. Desakralizacja
miejsca nastepuje przed odkoczowaniem, wraz z rozrzuceniem kamieni.
Podobne znaczenie ma tez chyba wspomniane kropienie mlekiem po zloze-
niu jurty. Jak ofiara z mleka przed rozbiciem obozowiska przygotowuje
miejsce, uSwieca je, tak wydaje sie, ze kropienie na odjezdnym przywra-
ca miejscu jego poprzedni status, profanizuje je, weciela w reszte neu-
tralnego terytorium. Od tej pory zaréwno krag-slad po jurcie, jak i caly
obszar dawnego obozowiska ($lady innych jurt, stada itd.) nazywane sa
wspélnym stowem buir. Charakterystyczny okrag wydeptanej ziemi,
wskazujgcy gdzie w stepie stala jurta, oddzialywa emocjonalnie chyba
tylko na Europejczyka; dla mongolskiego pasterza nie stanowi on zadnego
precedensu, jurte mozna postawi¢ obok $ladu lub w jego obrebie, nie
jest to juz obszar waloryzowany — az do chwili, kiedy sie go ewentualnie
ponownie zasiedli.

W okresie miedzy tymi aktami: sakralizacja i profanizacjg, miejsce,
na ktorym stoi jurta, jest przestrzenia o walorze $wietosci. Nie wolno
w jego obrebie wykonywaé¢ niektérych czynnosei, np. oddawaé moczu,
jezyk za$, w ktoérym =zostala sformulowana kara za przekroczenie tego
zakazu, mowi o przestrzeni; to antyspoleczne przeciez wykroczenie jest
pietnowane jako grzech wobec miejsca, a nie wobec zamieszkujacej je
grupy ludzkiej. Torgut (zachodni Mongol), ktéry je popelni, powinien
przekoczowac 7 razy w ciggu dnia, wbijajac 7 brzozowych koltkéw. U Chal-
chasow zhanbiong ziemie zbiera sie do czapki, wyrzuca, a inkryminowa-
nego sadza obok tego miejsca, zakrywa polg deli (ubrania) i przybija ja
7 brzozowymi kolkami, a potem kaze ,grzesznikowi” wyj$é zostawiajac
te czed¢ ubrania. Czasem whbija sie 9 a nie 7 koltkéw, ziemi za§ nie wy-
rzuca, lecz zmieszawszy z herbatg daje do wypicia winowajecy 7.

O waznosci sakralnego wyodrebnienia jurty niech $wiadezy takze sym-
bolika progu. Jak kazda granica jest on w kulturach osiadlych obwaro-
wany licznymi zakazami i nakazami; charakterystyczne, ze przy slabszym
chyba akcentowaniu przez Mongoléw waznosci wszelkich innych granic
z progiem zwigzano wiele istotnych norm. Prég wazny jest jako linia
przejécia, nie zas jako obiekt, miejsce pod progiem nie bylo nigdzie wy-
soko cenione. Nie wolno nan przede wszystkim nadeptywaé¢ — jeszcze
XVII-wieczny zbidér praw Chalcha Dzirum przewiduje za to przewinienie
kare Smierci; przestrzegano przed tym takze Plano Carpiniego w XIII w.,
gdy przygotowywal sie do audiencji u chana Gujuka; obecnie nie jest to
dobrze widziane przez gospodarzy. Nadal tez nie wolno na progu siadaé.

7G.Potanin, Oczerki siewierno-zapadnoj Mongolii, t. 2, S.—Peterburg 1881,
s. 97.

8 — Etnografia Polska, t. XIX, z. 1
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Moéwi sie o nim z szacunkiem, Mongolowie Barga uzywaja w piesni we-
selnej okredlenia ,zloty prog”. Za progiem jurty — jak kazdego do-
mostwa — jest juz inna przestrzen anizeli po jego zewnetrznej stronie.
Na- baickim weselu w momencie, kiedy panna mloda podnosi noge, by
przestgpi¢ prég — grupa pana mlodego ciagnie jg za reke do $rodka, gdy
jej wlasna grupa usiluje przeciggnaé ja na zewnatrz 8. Krazac wewnatrz
jurty dusza $piacego czlowieka jest bezpieczna, gdy wyjdzie za prog —
czvhajg na nig niebezpieczenstwa . Przyklady moZzna mnozy¢, a wszystkie
bedg $wiadczyé o tym, ze jurta funkcjonuje nie tylko jako realne zabez-
pieczenie funkeji zyciowych rodziny, ale i jako przestrzen ,,mocna” w elia-
dowskim rozumieniu stowa, o bardzo silnym tadunku emocjonalnym.

Przejdzmy obecnie do omowienia wewnetrznej kategoryzacji jurty.
Jurta jest bowiem wnetrzem jednoprzestrzennym i jednorodnym tylko
wtedy, gdy rozpatrywacé sie bedzie wylacznie jej wyglad i ksztalt ma-
terialny, a za kryterium artykulacji przyjmie np. istnienie izb przedzielo-
nych $cianami albo innymi fizycznymi przegrodami. Nie wiemy nic o ist-
nieniu takich przegréd w dawnych jurtach, ani arackich, ani arystokra-
tycznych (chan dysponowal przeciez kilkoma jurtami o rdéznym przezna-
czeniu 1 funkcjonalny podzial wnetrza moégl byé tu nawet slabszy niz
w zwyklych jurtach ludu). Lamajski przekaz opowiada o mmnichu, ktory
jako Ze rozpoznawal chorobe nie widzgc nawet chorego, a tylko bedac
z nim polaczony dwiema nitkami — przyprowadzony do zony chana mu-
sial stawiaé diagnoze pozostajac na zewngtrz jurty 19. W okolicznosci tak
niecodziennej jak pordd dzielono jurte zastona, zawieszajac wojlok wokél
potudniowo-wschodniego sektora jurty (przy drzwiach) i tam umieszczano
poloznice 1. Nie wiadomo — a pytanie to ma takze swoje znaczenie dla
analizy przestrzennej — czy o wyborze tego wiasnie miejsca na pordd
decydowala jego niska ranga miejsca przy drzwiach, czy moze np. sym-
bolika ,,wyjscia”.

W dzisiejszych jurtach spotyka sie coraz powszechnie] wyodrebnianie
przestrzeni osobistej, intymnej w postaci zaston zawieszanych nad lozkiem
na czas snu. Kryterium obecnodci takich zaslon, przyjete w badaniach

8 K. Wiatkina, Mongoly MNR, Trudy Instituta Etnografii, t. 60, Leningrad
1960, s. 215. :

9 U. Harva, Die religibsen Vorstellungen der altaischen Vélker, Helsinki
1938, s. 263. Najbezpieczniejszym dla duszy miejscem jest $rodek jurty w poblizu
ogniska, ktorego iskry odstraszaja zte duchy. Warto tu tez chyba przytoczyé uzyska-
ng w terenie informacje, ze dla zabezpieczenia chorego przed zlymi wplywami prze-
cigga sie sznurek od rogu nadproza jurty do ziemi; takze rozciggnieta przed jurta
uwiez dla zwierzgt hodowlanych bywa interpretowana jako ochrona wnetrza jurty,
gdy jej drzwi sg otwarte.

I Majski, Sowriemiennaja Mongolija, Irkuck 1921,

1 Oczerki istorii kultury MNR, Ulan Ude 1972, s. 192
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nad przemianami warunkéw bytowych, potrzeb i aspiracji mlodego poko-
lenia, okazalo sie dobrym wskaznikiem modernizacji w sensie wzrostu
potrzeb osobowosciowych i poczucia indywidualnosci.

Znika natomiast — i to w tempie wyprzedzajagcym regres czy laicy-
zacje formy domowego oltarza — zwyczaj jego przestaniania kurtyna
z jedwabnych szarf chadag.

Wymienione wyzej enklawy nie czynig jednak zasadniczej struktury-
zacji przestrzeni jurty. Podzial podstawowy jest podzialem abstrakcyjnym,
w ktorym linie péinoc — poludnie i wschéd — zachdd sg wyznaczane
przez pewne rzeczy we wnetrzu jurty, ale nie sg akcentowane zadnymi
materialnymi przegrodami. Przedstawienie tego podzialu irzeba jednak
poprzedzi¢ kréotka analizg zasad uzytkowania przestrzeni jurty.

Najbardziej adekwatnie oddaje funkcjonalny rozklad wnetrza jurty
nastepujacy schemat 9 — polowy 12:
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|

Ryc. 1. Schemat funkcjonalny jurty

W podziale tym wyréziniaja sie przede wszystkim dwa poludnikowe
pasy: 1 — 2 — 3, na lewo od wejscia (ktére zawsze skierowane jest na
potudnie) bedacy meska czescig jurty, i pas 7 — 8 — 9, stanowiacy czesé
kobieca. W polach 1 i 7 odbywajg sie odpowiednio meskie i kobiece za-
jecia gospodarcze; tu mieszczg sie meskie narzedzia pracy w pasterstwie
z jednej i sprzet kuchenny z drugiej strony. Pola 2 i 8 stanowig miejsca

2 Tak wlasnie opisuje jurte A. Rona-Tas, Mongolia, $ladami nomadéw,
Warszawa 1965, s. 175 - 178; jego opis uzupelmiam wilasnymi obserwacjami.
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odpoczynku w ciggu dnia, konsumpcji 1 snu. W sektorach 3 i 9 mieszezg
sie cenne przedmioty meskie 1 kobiece, przechowywane w skrzyniach
nazywanych awdar pn.-zachodni i awdar pn.-wschodni. Tam takze zaj-
mujg miejsca goScie, przy czym najwyzej cenione jest miejsce w Srodku
pola 6, miedzy stotem a domowym oltarzem. W sektorze 9 (zasadniczo
kobiecym) moze zasigéé goé¢ najbardziej zzyty =z rodzing lub bliski krew-
ny. Tam takze siedzi gospodarz, gdy przyjmuje gosci, majgc zone po swej
miejsce — nieco odsuniete od goéci -— by kazdy nieznajomy wkraczajacy
do jurty mégl zrazu zorientowa¢é sie, kto jest gospodarzem. Oto najlepsza
ilustracja tezy, ze ,,przestrzen mowi”.

Pas 4 — 5 — 6 jest swego rodzaju ziemia niczyja, przejéciows miedzy
czedcig kobieca a meska; w sytuacji codziennej unikano niegdy$ jakoby
przechodzenia przed oltarzem w polu 6. Centralny kwadrat 5 jest jeszcze
wyrazniej wylaczony z uzytkowania; jego gléwna czes¢ stanowi podium
ogniowe galyn ur’ — niewysoki, pokryty blacha pomost z desek, ktoéry
nie jest wykorzystywany (w jurtach tradycyjnych miescilo sie tu ognisko,
uzywany dzisiaj piecyk metalowy wysuniety jest bardziej w kierunku
drzwi). U géry znajduje sie otwor dymno-okienny, ktérego okragla rama
toono wspiera sie na dwoéch kolumnach stojacych po prawej i lewej stronie
podium.

Pole 4 przy drzwiach to miejsce przejsciowe, najnizej cenione; zajmuja
je, jak i caly pas 1 — 4 — 7, najposledniejsi goscie, stuzba, male dzieci.

Z powyzszego wynika, ze w obrebie jurty istnieja dwa podzialy prze-
strzenne, ktérych osie przesuniete sg nawzajem o 90°. Pierwszy, poziomy,
jest podzialem wartoéciujacym trzy pasy na najgorszy, posredni i naj-
lepszy. Drugi, pionowy, dokonywany jest wg zasady plei i wyznacza pas
meski ze strony zachodniej, kobiecy ze wschodniej i neutralny miedzy
nimi. Zauwazmy, ze podzial taki funkcjonuje jako codzienny, gdy nie
interweniujq okolicznosci zewnetrzne. Do czynnikéw mogacych go zmo-
dyfikowa¢ nalezy przybycie gosci. W takiej sytuacji zmienia sie charak-
terystyka stron: zachodnia przestaje by¢ meska — jest juz polowsg gos-
cinng, wschodnia przestaje by¢ kobiecs, staje sie ogélnorodzinna.

Wydawaloby sie, ze zachodzi¢ powinna sytuacja odwrotna, jak zauwaza
bowiem Rona-Tas — nie rozpatrujac niestety dalej zagadnienia — ,,za-
stanawiajgce jest to, ze dla obeych przeznaczona jest strona meska, mimo
7ze w spoteczenstwach pasterskich opartych na patriarchacie zawsze kobieta
uwazana jest za osobe obca, bo ona przychodzi do swego meza, ona spro-
wadza sie do jego rodziny” 13. Moim zdaniem mozna dobrze tlumaczyé to
zjawisko czyms$, co nazwalbym ,reguls wymiany goscinno$ci”. Wiadomo,

13 Ihid. s. 178.
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Mezczyzna Kobieta Goscie Gospodarze
S \

Ryc. 2. Jurta w sytuacji rodzinnej i w sytuacji goscinnej

jaka role odgrywa w warunkach stepowych obowigzek goscinno$ci w naj-
szerszym rozumieniu. Aby zagwarantowaé jednostce przetrwanie na odle-
glych od jej miejsca zamieszkania terytoriach niektére spoleczenstwa
tworzyly skomplikowane systemy pokrewienstwa; trud i ryzyko bytowa-
nia w stepie Azji Centralnej wymaga podobnych zabezpieczen, biorac
chocéby pod uwage konieczno$¢ dalekich nieraz przegondéw stad, ewentual-
noéé¢ jego pogubienia, czesty udzial w karawanach lub pielgrzymkach do
odleglych klasztorow. Asekuracyjng funkcje pelni stepowa zasada goScin-
no$ci; zauwazmy, ze w powyzszych sytuacjach (z wyjatkiem pielgrzymek
o charakterze ogélnorodzinnym, odbywanych wtedy wraz z jurtg) uczest-
niczy¢ beda tylko mezczyzni. Nic zatem dziwnego, ze to meska polowa
jurty przeznaczona jest dla gosci; w razie ich przybycia gospodarz i jego
synowie rezygnujg ze swojej polowy i przenoszg sie do czesci kobiecej,
by — gdy ich z kolei zmusi do tego koniecznoéé — skorzystaé¢ z meskiej
polowy kazdej innej jurty.

Jes§li te interpretacje reguly zajmowania miejsca w jurcie w Kkate-
goriach wymiany uznaé za zbyt $mialg, to jedynym wytlumaczeniem cyto-
wanej wyzej watpliwosci byloby stwierdzenie, zZe potowa meska jest wyzej
ceniona aniZeli kobieca i dlatego odstepowana gofciom, wobec ktérych
obowigzuje w kulturze mongolskie] tradycyjny szacunek. Z wypowiedzi
informatoréw wynika, ze prawa, zachodnia strona jurty (w mongolskim
rozumieniu patrzac od srodka ku drzwiom) jest uwazana za lepszg i dla-
tego nalezy do mezezyzny. XVII-wieczna kronika Szara Tudzi w epizodzie
o dwoch zonach chana zamieszkujgcych jedng jurte stwierdza, ze starsza
ksiezna zajmowala polowe zachodnig, mlodsza za§ — wschodnig 14, Kie-

¥ Szara Tudzi, Mongolskaja letopis§ XVII wieka, Moskwa 1957, s. 163.
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runek zachodni waloryzowany jest zwlaszcza w ukladach szerszych, np.
obozowiska — ajlu, gdzie jurty oséb szanowanych stawiane sa na zachod-
nim i potudniowo-zachodnim skraju, jurty za§ biedoty i miodziezy — na
wschodzie; byé moze u podstawy tego porzadku lezy symboliczny zwigzek
staro§¢ — zachdd stonca. A zatem w obu nieuswiadamianych podziatach
jurty — zaréwno w poludnikowym, jak réwnoleznikowym — przejawia
sie nie tylko kategoryzacja przestrzeni jurty, ale i jej wartoSciowanie,
cho¢ w kazdym z nich w nieréwnym stopniu.

T T
5 3 3a
A i
7 7a

ba

K
e . 1
6 ba

— \___)

Ryc. 3. Mongolskie podzialy jurty:

1 — fiiidden chajmor — pas na péinoc od drzwi; 2-2a — baruun urd tal i dziin
urd tal —~ strona poludniowo-wschodnia i strona poludniowo-zachodnia; 3-3a@ —
baruun chojt tal i dzilin chojt tal — strona pdinocno-wschodnia i strona poéi-
nocne-zachodnia; 4 — chaldz chojno — linia pdélnocna; 5 — chajmor — miejsce
podinocne; 6-6a — baruun chatawcz i dzilin chatawez ~— skrzydlo zachodnie
i skrzydlo wschodnie; 7-7a — baruun tal i dziin tal — strona zachodnia i stro-
na wschodnia
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UsSwiadamiany przez Mongoléw podzial jurty odbiega od powyzszego
schematu jej uzytkowania. Funkcjonuje wiele réznych sposobéw rozu-
mienia jurty; w trakcie zbiorowych wywiadéw informatorzy z tych sa-
mych okolic prezentowali nierzadko odmienne poglady. Zebrane schematy
dadzg sie zgrupowacd tak, jak na ryc. 3 15,

Jurta jest zatem dzielona na dwie symetryczne czeSci: zachodniag —
prawa i wschodnig — lewa. UtoZzsamienie to sprzeczne jest z naszym
przyzwyczajeniem, strona bowiem zachodnia — prawa — to ta, ktéra
znajduje sie na lewo od wej$cia. Wynika ona z dwuznacznoéci stéw baruun
i dziiiin, ktére oznaczajg zaréwno ,,zachdéd”, jak i ,,prawy” oraz odpowied-
nio ,,wschod” i ,,lewy”; poludnie to takze przod, pélnoc za§ — tyl. Baruun
tal 1 dziiiin tal nie sg to $cisle polowy, wickszoé§é bowiem informatorow
nie zalicza pasa przy drzwiach (1) do zadnej z czeSci, nie dzieli go zadnym
przedtuzeniem linii chaldz chojno. Pozostaje on zawsze wyodrebniong
caloécig, co moze dziwié¢ wzigwszy pod uwage jego przejsciowy charakter.
Wiedzie od drzwi do pieca, ma za$§ szeroko$é 1-1,5 m, ré6wng drewnianemu
podium miedzy kolumnami poSrodku jurty.

Przedtuzeniem uuden chojmor bywa chojmor (5) rozumiany jako pas
o szerokosci wyznaczonej przez podium centralne, stét i oltarzyk. Tu mie-
dzy stolem a oltarzem sadzani sg szanowni goscie. Czesto slowem chojmor
oznacza si¢ calg pédinocng honorows polowe jurty. Przebiegajgca przez jej
§rodek linia chaldz chojno to linia najwazmiejsza; wg niektérych informa-
toré6w gos¢ nawet nie ma prawa na niej siedzieé¢, a jedynym uprawnio-
nym do tego zaszezytu ma byé gospodarz domu — przewaznie jednak
zastrzega sie ja dla najznakomitszego przybysza.

Trzeba tu poswiecié nieco uwagi miejscu wylaczonemu z uzytkowania,
jakim jest wspomniane podium miedzy kolumnami, stolem i zelaznym
piecem. Obszar ten pozostaje najczesciej pusty (czasem tu umieszcza sie
piec), tym bardziej nie wolno tam siadaé¢, ani nawet wyciggaé¢ reki —
a zatem np. podawa¢ jedzenie z kotla na stolik miedzy kolumnami. Pyta-
nie o motywacje napotyka dzi$ na taka zwykle odpowiedz: , My, Mongo-
lowie tedy nie przechodzimy; tylko nieposluszne dzieci i pijani siadaja
na ur’ ”. Interpretacja musi nalezeé¢ do badacza — i nie jest chyba trudna.
Jest to przeciez miejsce zajmowane niegdy$ przez ognisko, przedmiot
kultu domownikéw. Ogien byl czczony, skladano mu ofiary gal tachich,
nie wolno bylo wkladaé¢ doti nozy ani innych ostrych przedmiotow, wrzu-

15 Schemat czwarty podaje za: J. Schubert, Paralipomena Mongolica, Ber-
lin 1971, s. 159, pozostale z wlasnych materialéw. Trzeba tu zwrécié uwage, ze ter-
miny baruun tal i dziiiin tal oznaczajgce u Schuberta sektory sa na ogdét uzywane
na oznaczenie dwéch poléw jurty (bez pasa iiliden chojmor).
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ca¢ Smieci itp. Powyzej ognia nie mogly znalezé¢ sie przedmioty przy-
ziemnego uzytku (np. suszace sie buty). Mozna zatem wnosié, ze sieganie
czy przechodzenie bylo nie tyle niemozliwe ze wzgledow praktycznych
co zakazane ze wzgledow kultowych. Nie wszedzie nowoczesniejszy piec
wkroczyl na §wiete miejsce ogniska. Tam, gdzie przetrwalo ono w dawnej
postaci (wolny ogien i stojak), tam jest ono ogrodzone czterema listwami
tworzgcymi kwadrat chaszilga, W jego obrebie piasek powinien by¢ czy-
sty — jest to bowiem czuchal dziijl — ,,wazne miejsce”. W wielu jurtach
piec pozostaje w pewnej odleglosci od centrum (blizej drzwi) jakby doku-
mentujgc pewien etap przej$ciowy, w ktéorym uzywano go pomocniczo
obok ogniska. Obszar posrodku jurty pozostal wolny od zagospodarowa-
nia, ale nie wolny od zakazoéw.

W formie dygresji warto chyba zanotowaé, ze tylko forma wnetrza
taka jak prostokat moze mieé¢ kilka naturalnych punktéw newralgicznych
w postaci rogow (katow). We wnetrzu o takim ksztalcie musi byé zatem
obrany kat, w ktérym pelione beda rytualy odnoszace sie do calego po-
mieszczenia (np. pokucie w kulturze slowianskiej itp.). Przestrzen kolista
nie dostarcza na obwodzie takiego naturalnie wyznaczonego punktu
newralgicznego — kazdy moéglby byé uznany za miejsce Swiete (gdyby
oczywiScie nie bylo pewnych determinant osiowych — np. drzwi jurty
zwrocone na poludnie wyznaczajg tez przeciwlegly im punkt z tylu, na
polnocy jurty). Jedynym ,danym” punktem w obrebie kola jest jego
srodek; na nim tez skupia sie uwaga w kulcie. To tlumaczyloby — od
strony norm wierzeniowych, a nie gospodarczo-uzytkowych, zaréwno fakt
lokowania ogniska podrodku jurty, jak i poZniejsze tabu tego miejsca.

Wracajac do caloSciowego podzialu jurty nalezy teraz zbada¢, jaka
zasada lezy u podstaw przedstawionego wyzej schematu. I oto jej analiza,
a zwlaszcza zestawienie realnego zaplecza struktury, fizycznych obiektow,
ktére wyznaczaja siatke abstrakeyjnych linii doprowadza do wniosku
o niejednorodnosci pokazanej tu kategoryzacji. Otéz wydaje sie ona by¢
wynikiem interferencji dwdch odmiennych zasad podzialu, splatajgcych
sie ze soba w rdznych proporcjach, co poweduje w rezultacie réznorodnosé
uswiadamianych podzialéw. Dwie te zasady nie sg oczywiécie rozdzielone
w swiadomosci informatoréw, zostaly wyodrebnione przez badacza i za-
kwalifikowane jako podzial ,,dolny” 1 ,,gérny”.

Podstaw dla pierwszego, dolnego dostarczaja wspomniane podium

gatyn ur’ albo jego forma wyjéciowa — ogrodzenie ogniska chaszilga,
a takze wszystko, co na dole wiagZze sie z ogniem: podstawa pod kociol,
piecyk, a moze nawet — w przeszlosei — 3 czy 4 wspomniane wyzej

kamienie. Na podstawie tych wyznacznikow dzielilaby sie jurta jak na-
stepuje:
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T

chojmor

baruun tal ur’ dzuin tal

tuden
chojmor

—

Ryc. 4. Podziat I ,,dolny”

Trzeba tu zauwazyé, ze przydrzwiowe skrzydia bariiiin chatawcez
i dziitin chatawez nie naleza do zasadniczych elementéw tego podzialu,
wchodzg do dwoch sektoréw. Informatorzy uznaja ich funkecjonalng od-
rebnoéé, ale nie uwazajg za czeSci jurty roéwnowazne wobec zasadniczych
sektorow. W dalszej analizie zostang one pominigte.

Podzial ,dolny” wyznacza zatem dwa krzyzujace sie pasy, z ktorych
zwiaszeza poludnikowy (pionowy) bedzie rdzeniem uéwiadomionej siatki
podzialu jurty.

Podzial 1I, ktory nazwaliSmy ,.goérnym”, realizuje sie w oparciu o 4
poprzeczki kregu toono, stanowigcego szkielet otworu dymno-okiennego
u wierzcholtka jurty. Ich przedluzenia wyznaczajg nastepujgce sektory
(por. tez ryc. 1).

Najwazniejszy jest tu dwukrotny podzial dychotomiczny; dokonuja go
przedtuzenia 2 poprzeczek kregu toono, nazywanych gerijn got (Srodkowa
linia jurty). One to dziela wnetrze na polowe wschodnia — kobiecg i za-
chodnia — meska, poélnocng — honorowa i poludniowg — poslednig.
Linia chaldz chojno, o walorze ktorej juz wspomnialem, jest przediuze-
niem poéinocnej gerijn gol, na linii wschodniej i zachodniej poprzeczki
sta¢ muszg 2 kolumny podtrzymujgce toono. Jesli goéé posadzony zostanie
na poludnie od kolumn, moze kto§ zrobié¢ gospodarzowi uwage, by posa-
dzono go wyzej. Gwarantujgce pomys$inosé jurty szarfy czagtge, podwie-
szone u $rodka kregu, musza pokrywaé sie z prawa albo lewa gerijn gol
i jej przedluzeniem.

Wobec takiej waznoéei obu tych linii muszg byé one wyznaczone bardzo
precyzyjnie; stad uwaga, z jaka przy rozbijaniu jurty araci przymierzaja
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poprzeczke kregu toono na poludnie, do $rodka drzwi, przymierzajac sig
do niej i mruzac jedno oko — na podobienstwo celowania z karabinu,

Mozna zatem wnosié¢ o istnieniu dwoéch pierwiastkowych zasad podziatu
jurty: gérnej i dolnej, wg kregu toono i wg miejsca dla ognia galyn ur’,
ktérych rézne kombinacje daja w efekcie uswiadamiang w pelni katego-
ryzacje jurty. Warto zauwazy¢, ze szkielet otworu dymnego zostaje sko-
jarzony z podstawg ogniowsa lub stojakiem pod kociol — moZe na zasadzie
wspolnego kontaktu z ogniem i dymem. Trzeba tu bowiem przypomnied,

tchaldz chojno

Ryc. 5. Podziat II ,,gérny”

ze skojarzenie tych przedmiotéw wystepuje takze kiedy indziej: gdy roz-

biera sie jurte przed odkoczowaniem odklada sie w kierunku nowego

miejsca zaréwno jeden z kamieni pod ognisko, jak i krgg toono, ktéry

zdejmowany byé musi w kierunku przekoczowania; po rozebraniu jurty

nie wolno go polozyé nigdzie poza obrebem §ladu po niej, ale trzeba

umiescié od. razu na wozie lub w jukach zwierzecych. Sadze, ze dokonuje

sig¢ w ten sposob przeniesienia wlasnoéci danego miejsca na miejsce nowe,

podobnie jak dokonuje sie go przez wspomniane odstawienie kamienia

w kierunku przekoczowania albo przez wziecie go ze sobg w razie dale-

kiego wyjazdu. \\;:T* T
W tym — chinskiego co prawda pochodzenia (liandz), ale niezmiernie B

popularnym we wspolczesnej Mongolii — symbolu pomyslnoéei zapisana

jest moim zdaniem wizja jurty z jej wewnetrznymi podzialami. Stopien

uswiadomienia tego zwigzku przez Mongoldw nie jest duzy — zresztg

zaden z badaczy nie zwroécit dotychezas uwagi na te analogie. Jednak

obserwacje jurt somonu Bajan, gdzie wojlok stanowigcy podloge obszyty

byt kolorowa nicia ukladajacy sie w powyzszy wzoér, pozwalaja przy-

puszezad, ze zwigzek ten jest niekiedy dostrzegany. Zupelny brak studidw
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nad znakiem piiiidzen chee zmusza do wypowiedzenia jeszcze jednej nader
ryzykowne] hipotezy: Ze jest on uproszczong mandalq. Przez taka uprosz-
czong mandale rozumiem tu nie oryginalny tybetanski symbol (ktéry
oprécz przedstawienia swiata byl réwniez modelem psychiki ludzkiej i in-
strumentem poznania, ktérego kontemplacja dostarczala nowej wiedzy),
ale kazdy znak plastyczny, w ktorym schematyczny obraz $wiata zorga-
nizowany jest na osiach wschéd — zachdéd i pétnoc — poludnie.

Nie rozwijajac na tym miejscu koncepcji mandali wyraze tylko prze-
konanie, ze dzieki swej odpowiednio$ci ze strukturg ludzkiej psychiki
mandale moze stanowié¢ imago mundi, nawet je$li nie stwierdziliSmy ist-
nienia zwerbalizowanej w ten sposéb interpretacji danego znaku. Piiiidzen
chee uwazam za taka wlasnie nieuswiadomiona mandale; byé moze zreszta
w jakichs lamajskich przekazach zawarta jest taka koncepcja, bardzo
prawdopodobne wydaje mi sie, ze wobec istnienia podlég jurty w planie
tego wzoru powstanie interpretacji jurta = mandala byloby dla trady-
cyjnej kultury lamajskiej tylko kwestig czasu. O ile poczatkiem budowy
jurty jest ustawienie 4 kamieni, to jej zakonczeniem jest osadzenie toono.
Krag i stojak pod kociol przewozone sg zawsze na jednym wozie razem ze
sobg — tradycyjnie rozstaw nég podstawy dopasowany jest do rozmiaréw
kregu. Mozna chyba dopatrywaé¢ sie w tym zamiaru nie przerywania na
czas drogi kontaktu miedzy obydwoma obiektami — tego kontaktuy,
ktory zazwyczaj dokonuje sie przez plomienie palacego sie ogniska. Nie-
trwato§¢ ludzkiej siedziby bylaby w ten symboliczny sposéb przezwy-
ciezona.

Podstawa pod ogien i szkielet otworu dymnego mogg byé zatem zasad-
niczymi elementami w jurcie, jako ze oba okredlajg miejsce ognia — jeden
u jego poczgtkow przy ziemi, drugi — gdy dym opuszcza jurte, u gory.
Wedlug nich tworzy sie podzial przestrzenny jurty — sa to bowiem rzeczy
dobre nie tylko do jej budowy, ale — by uzyé¢ tu okre$lenie strukturali-
stow — ,,dobre do my$lenia”.

~ Wypada teraz om6wié symbolike przestrzenna, jaka daje sie odczytaé
w niektorych tekstach folklorystycznych i w symbolach plastycznych
jurty, a wiec w tych formach artykulacji przestrzeni; ktore w swiadomosci
informatoréw stracily swoj wyjasniajacy charakter, przestaly byé rozu-
miane, a zawarta w nich informacja osunela sie na poél! drogi miedzy
uswiadamianym a nieuswiadamianym. Za taki symbol uwazam znak —
piiiidzen chee (por, ryc. 6). '

Jedli przyjaé, ze znak piiiidzen chee to ,,quasi una mandala”, a zara-
zem symbol jurty, wtedy oczywiste staje sie, ze jurta mongolska przez
swe podzialy wewnetrzne odwzorowuje strukture Kosmosu.

Siegnijmy po przyklad, niestety doéé odlegly: w lamajskich hymnach
ku czci $wietego miasta Urgi poréwnuje sie je do mandali. Skadinad wie-
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Ryc. 6. Znak piiiidzen chee

my, ze Urga wzniesiona byla na planie jurty; dzielnice bogaczy znajdo-
waly sie w tym samym sektorze kola, w ktérym w jurcie sadza sig
zaszezytnych gosci, dzielnice biedoty odpowiadaly swa lokalizacja naj-
mniej honorowanemu miejscu przy drzwiach 16, Mozna by zatem prze-

nosié¢ identyczno$é mandala — Urge na mandala — jurta. Do tej kon-
kluzji trudno jednak doj$¢ wyeliminowawszy przeslanki niepewne i in-
tuicyjne.

Jak pokazalem wyzej sam akt budowy jurty odbywa sie w porzadku
zgodnym z regulami kosmicznymi, jest odwzorowaniem budowy $wiata.
Takze jej uzytkowanie odbywac¢ sie powinno w tym porzadku. Na jego
istnienie naprowadza chyba intuicja, gdy bedac w jurcie kojarzy sie, ze
mezczyzna wchodzi do niej zgodnie z ruchem Slonca, kobieta za§ prze-
ciwnie (chcialoby sie powiedzieé: zgodnie z ruchem Ksiezyca, gdyby nie
byl to astronomiczny blad). Opozycyjny charakter Storica i Ksiezyca
i przypisanie ich obu plciom dokonalo sie we wszystkich prawie kulturach,
przy czym bynajmniej nie wszedzie zanotowano — ewidentny zdawaloby
sig¢ — zwigzek kobiety z Miesigcem; w wielu spoleczenstwach symbolem
kobiety jest Stonce 17. Co do Mongolii, powolaé¢ sie mozna na opis éléckiego

16 Informacje - te uzyskalem w Ulan-batorskim Muzeum Sztuki, gdzie znajduje
sie obraz z lat 1820-tych, przedstawiajgcy Ich-Chure (dzisiejsze Ulan Bator).

17 E. Perczak, WyobraZenia lunarne w pozastowianskim folklorze literackim,
,Lud”, t. 52: 1968, s. 153-208, omawia te problematyke poréwnawczo, co uwalnia
nas od obowiazku szerszego przedstawiania zagadnien. Wypada jednak nie zgodzié
sie z autorem, kiedy =zalicza Mongoléw do grupy wigzacej kobiete ze Stohicem, mez-
czyzne zas z Ksiezycem,
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obrzedu weselnego: przed jurtg dla panstwa mlodych rozklada sie wojlok,
na ktorym wysypuje sie ryzem wyobrazenia Stonca i Ksiezyca odpowied-
nio po prawej i po lewej stronie. W trakcie obrzedu pan mlody siada na
wyobrazeniu Slonca, panna mloda na wyobrazeniu Ksiezyca i oboje mo-
dla sie 18, ‘

Jesli przyjac¢ zwiazek kobiety z Ksiezycem a mezczyzny ze Slonhcem,
to ttlumaczy sie natychmiast fakt takiego rozmieszczenia ptei w dwéch po-
towach jurty, jakie obserwujemy dzisiaj; to, ze kobieta zajmuje prawa od
wejscia, mezczyzna za§ lewa polowe nie jest chyba rezultatem doswiad-
czenia gospodarczego — ewentualne odwroécenie nie utrudniloby w niczym
realizacji bytowych funkeji gospodarstwa. Obyczaj dawnych ludéw Azji
Centralnej (w tym i pra-Mongoléw) w czasach, w ktérych moégl modyfi-
kowaé sie wzbr, nakazywal stawianie jurt drzwiami na wschéd. Strona
prawa jurty (lewa od wejscia) pokrywala sie wtedy na calej dlugosci z dro-
gg Slonca, ulokowanie tam mezezyzny bylo zatem ,nadnaturalng koniecz-
no$ecig”. Dopiero obrocenie jurty o 90° zaklocilo logike zwiazku. Dokonalo
sie ono nie pdzZniej niz okolo poczatkéw drugiego tysiaclecia n.e., praw-
dopodobnie pod wplywem chinskim. Swiadectwa dokonujgcych sie wow-
czas przeobrazen dostarcza Tajna historia Mongoléw (r. 1240). Otéz méwi
si¢ w niej o dwoch rodzajach jurt: z jednymi drzwiami, zwréconymi na
potudnie i z dwojgiem drzwi, skierowanych na wschdod i zachdd, przy
czym wschodnie wydaja sie byé wejsciem, zachodnie — wyjéciem 19, Nie-
stety wizja jurty, jaka moZna wytworzy¢ na podstawie lektury Tajnej
historii Mongoléw, nie jest jasna, na okolicznoéé zas wystepowania jurt
z dwojgiem drzwi nie zwrécono dotychczas w literaturze mongolistycznej
uwagi. A przeciez informacja o takiej jurcie (tym razem arystokratycznej)
powtarza sie¢ w pdzniejszej o pare lat relacji Plano Carpiniego: ,,wprowa-
dzili nas bramg wschodnig, bo nikomu procz cesarza bramg zachodnig
wchodzi¢ sie¢ nie godzi. Ksiaze kazdy wiekszy do swego namiotu tez
wchodzi od strony zachodniej, pomniejsi za$ malo o to dbajg” 0.

Wracajac do problematyki jurty jako makrokosmosu trzeba wspom-
nie¢, ze do znamijennego utozsamienia jej ze S$wiatem dochodzi, gdy
stosuje si¢ wobec niej zwrot gurwan dzug najmyn dzowchist, ,na cztery
strony $wiata, na osiem kierunkéw”. Okreslenie to moze byé zdaniem
informatoréw stosowane wobec jurty, dzieli si¢ ona bowiem — jak
i §wiat — na 8 czeici. Takze jej konstrukcja ma konotacje kosmiczna.
Drewniane kratownice $cian sg w hymnach opiewajacych domostwo przy-

B Wiatkina, op. cit., s. 221

19 Tajna historia Mongoléw. Anonimowa kronika mongolska z XIII w. Przeklad
1 opracowanie S. Kaluzynskiego, Warszawa 1970, § 112

20 Giovanni del Plano Carpini, Istorija Mongolow, Moskwa 1957 s. 76.
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réwnywane do smokow reprezentujacych cztery strony swiata 2. A rebours
wazna jest tez informacja Huc’a, ze ,,wedrowni lamowie nazywajg niebo
nakrywsg olbrzymiej jurty, co sie $wiatem zwie” 22, Stosunkowo najpelniej
zachowala sie wiedza o kosmicznych konotacjach jurty u Mongoléw Mon-
golii Wewnetrznej. Tu rowniez pdétkulista nakrywa jurty symbolizuje
sklepienie niebieskie; otwor dymny, ktérego miejsce ma wyznaczaé¢ Gwia-
zda Polarna jest wycbrazeniem niebianskich wrét czy bramy sloneczne;.
Dzieki swemu ksztaltowi jego szkielet staje sie symbolem Stonca, a fil-
cowa nakrywa ma posta¢ znanego jeszcze w czasach Hanéw kosmicznego
diagramu yun chien, ,kolnierza chmur”. Palenisko jest traktowane jako
reprezentacja wejscia do Swiata podziemi, cale za$ ognisko domowe sta-
nowi jednoé§¢ pieciu elementéw: Drzewa (drewniana rama), Wiecznego
Ognia, Ziemi (piasek wokol ogniska), Zelaza (kociol i stojak) oraz Wody
(ptyny gotowane w kotle). Stup dymu i pary bywa rozumiany jako wyo-
brazenie kolumny swiata, pnia Drzewa $wiata itp. 23.

Dochodzimy tu do zagadnien w analizie przestrzennej najistoiniej-
szych -— problematyki srodka. Jezeli jurta ma odzwierciedlaé¢ strukture
$wiata, to jej centrum musi byé odwzorowaniem $rodka §wiata. Z pozoru
wydaje sie to absurdem w spolecznodci nomadycznej; a jednak nawet
wedrujacy Australijezycy nie traca nigdy kontakiu z palem, bedacym osig
$wiata, po ktérym mityczny przodek — bohater wkroczyl do nieba. Pal
ten jest przenoszony we wszystkich wedréwkach plemienia, a jego utrata
czy zlamanie oznacza dla grupy biologiczng katastrofe. Ludy altajskie
(w tym Mongolowie) znaly pojecie Zlotego Pala — Altan Gadas. W sy-
beryjskim szamanizmie motyw $rodka jurty, stupa czy dymnika jako
columna mundi wystepuje wrecz explicite. Szaman odbywajac swg eksta-
tyczng wedrowke przez podziemia, ziemie i niebo postuguje sie drzewem
ustawionym poérodku jurty czy szatasu. Nie mamy jednak pewnoéci, czy
szamanizm stepowy przywiazywal te sama wage do pojecia Zlotego Pala
albo drzewa zycia, bedacego kolumng $wiata, co szamanizm lesnych ludow
Syberii. Z punktu widzenia analizy przestrzennej zachodzi zwlaszcza oba-
wa, ze nawet jeSli w kulturze stepowej pojecie Altan Gadas odgrywalo
niejaka role, to nie uswiadamiano i nie formulowano expressis verbis
koncepcji pala jako $rodka Swiata. Tylko maly zakres penetracji i nie-

A K. Wiatkina, Oczerki kultury i byta burjat, Leningrad—Moskwa 1969,
s. 223.

22 Xs. Huc, Opisanie podrédy przez Tartarie do Chin i Tybetu, Warszawa
1856, s. 124,

2 Wg autora badajgcego te problematyke ok. 1940 r. $§wiadomosé symboliki jur-
ty byla bardzo zywa. Patrz: 8. Cammann, Mongol Dwellings with Special
Reference to Inner Mongolia, [w:] Aspects of Altaic Civilization, Uralic & Altaic
Series, vol 23, edited by D. Sinor, Bloomington 1963, s. 17-22,
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wielki horyzont przestrzenny grup -osiadlych rolnikéw lub syberyjskich
lowcow stanowi¢ moze zmienng stymulujaca rozwdj idei centrum $wiata
w sformulowaniu explicite. Wydaje sie, ze ruchliwy tryb Zycia mieszkan-
cow stepu stanowi znakomitg przeszkode w rozwoju tej koncepcji. Zau-
wazmy tu bowiem, ze moment $rodka znika nawet tam, gdzie pierwoinie
istnial — jako element pozyczony z koncepcji osiadlej, ,,ultramontanskiej”
religii, lamaizmu. Takg reminiscencjg tresci wiary lamajskiej, mowigce]
o rosngcym na centralnej gérze Sumeru drzewie, siegajgcym korzeniami
do $wiata podziemi a korong do niebios moze by¢ nastepujacy przekaz
barga — mongolski na temat stupa jurty: ,,ze $wiezo zrgbanego drzewa,
ktoére bylo kiedy$ galezig pieknego sandalowca, wyroslego na wierzcholku
potudniowej gory zrobiono teraz podpore pod gladki, piekny krag” 24.

Za zbyt pochopne uznaé zatem nalezy stwierdzenie Mircea Eliadego,
ktory idee te uznaje za powszechna i niezalezng od trybu bytowania 25.
W jego mniemaniu homo religiosus pozostaje zawsze w poblizu $rodka
Swiata, tylko tu bowiem mozliwy jest kontakt czlowieka i sacrum. Naszym
zdaniem ,racjonalizm stepowy”, jaki powstal na podlozu koczowniczego
bytowania wyklucza koncepcje $rodka swiata w jej formulowaniu eapli-
cite, nie wykluczajac oczywidcie idei Zlotego Pala. Stad centrum jurty nie
jest traktowane jako odwzorowanie s$rodka s$wiata, acz dostrzegane sg
jego zwigzki ze Zlotym Palem albo Drzewem Zycia. Podobnie niemozliw
jest chyba w kulturze nomadycznej przekonanie — panujgce w tradycyj-
nych kulturach agrarnych, Ze jaka$ miejscowo§é (jak chotby Opordw,
Kiernozia czy Turobin w Polsce) jest $rodkiem $wiata. W obozowisku ,
zmieniajgcym stale swe polozenie jaki§ punkt moze byé najwyzej odwzo- ™
rowaniem centrum, ale sam za centrum uznany nie bedzie. Stad jeszcze
dzi§ mozna na Gobi spotkaé sie ze wspomnieniem o stawianych niegdys
przed jurtami arystokracji gnomonach, nazywanych Altan Gadas. Racjo-
nalizm stepowy i postepy laicyzacji sprawily, ze nie pamigta sie dzi§
o jego funkcjach innych anizeli praktyczne (mierzenie czasu). Te same
powody sprawiaja, ze duza cze§é¢ informatoréw rozumie tylko funkcjo-
nalne wzgledy stawiania 4 kamieni — szaw i robi to dla zaznaczenia
objecia miejsca pod jurte jeszcze przed przekoczowaniem, a nie jako
rytual reaktualizujacy budowe $wiata tuz przed wzniesieniem jurty. Sy-
tuacja spoleczna zaciera pamieé¢ o podziatach przestrzeni powstalych na
gruncie wierzeniowym; dzi§ na Gobi malo kto wie, ze jurta dzielila sie
niegdy$ na strone kobiecg i mesks, acz przeciez podzial ten funkcjonuje
nadal bardzo silnie w pozostalych regionach Mongolii. Otéz ,,gobijski ma-

4 Wiatkina, op. cit., s. 225.
% M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1970, s. 73-80; tenze: Traktat
o historii religii, Warszawa 1966, passim.
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triarchat” (wiodgca rola kobiety w gospodarstwie i rodzinie, mezczyzna
jako przybysz okresowy) sprawia, ze podzial jurty nie jest tak przestrze-
gany ani tak u$wiadamiany jak w ,normalnej”’ sytuacji rodzinnej.
Mo7zna chyba przyjaé hipoteze, ze wiekszos¢ tych zjawisk, ktére upo-
dobniaja symbolike kosmiczna jurty do symboliki domostwa innych ludow
ma swoje dwa zasadnicze zrodia: stosunkowo pdzne kontakty z lamaizmem
i chinska geomancjg i znacznie wczesniejsze, bo sigegajace plerwszego
tysigclecia p.n.e. zwigzki Mongoléw ze srodowiskiem tajgi. Na przyklad
koncepcje Zlotego Pala mozna chyba odnies¢ do czaséw zabajkalskie]
kolebki plemion mongolskich. Wtedy to mogly uformowaé sie niektore
spo$réd przedstawionych w niniejszym szkicu zasad; w ciggu lat nabraty
charakteru regul nieus§wiadamianych, cze$¢ z nich zachowala sie tylko
w postaci szczatkowej, do wielu przybyly nowe, zracjonalizowane inter-
pretacje. Archaiczny wzor z wielka trudnoscia daje sie odezytaé¢ w wie-
lo$ci form wspdlczesnosci.
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