,Etnografia Polska”, t. XLVIIL: 2004, z. 1-2
PL ISSN 0071-1861

JAROSEAW KOLCZYNSKI
Warszawa

W POSZUKIWANIU SYMBOLIKI PUSTKI,
CIEMNOSCI I MILCZENIA

Wirod kilku do tej pory przebadanych przez archeologdéw starozytnych §wie-
tych gor w Polsce najmniej uwagi skupia na sobie Gora Dobrzeszowska. Na
szczycie tej niezbyt pokaznej gory (367 m n.p.m.) w pasmie Dobrzeszowskim
ujawniono (ekipa Eligii Gassowskiej w potowie lat siedemdziesiatych ubiegtego
wicku) tajemnicze kamienne konstrukcje 1 nic poza nimi (raptem kilka ulamkow
ceramiki oraz $lady spalenizny, ktore pozwolity datowac znalezisko na VIII wiek).
Nie ma rowniez zadnych informacji pisanych, ktére mozna by potaczy¢ z tym
miejscem. W takiej sytuacji zrozumiata staje si¢ niech¢¢ archeologéw i history-
kéw do ryzykowania prob interpretacji. Atoli — 1 to trzeba podkresli¢ — nie budzi
watpliwosci rytualny charakter tego znaleziska.

Trzy kamienne krggi ujawnione na Gorze Dobrzeszowskiej niemal idealnie
otaczaja splaszczony szczyt gory, dostosowujac si¢ do geomorfologii. Pierwszy,
wewngtrzny 1 potozony najwyzej, zaokragla si¢ w pelna elips¢. Dwa kolejne ob-
rysowuja ksztalt potksi¢zyca, zbiegaja sig z pierwszym walem 1 szczelnie zamy-
kaja szczyt gory. Od najbardziej stromej zachodniej strony prowadza z podnoza
goéry do wnetrza krggdéw kamicnne stopnic. Takze po stronic zachodniej, na
zewnatrz watow natrafiono na splaszczony kamien z wydrazonym rowkiem,
w ktérym mozna odgadywaé kamien ofiarny. Mniej wigeej po srodku zatozenia
odstonigto duzy okragty glaz, uznany za , kamien centralny”. Odnaleziono row-
nicz kamienie wyznaczajace ,krafice” zatozenia: jajkowate stele wyznaczaja
»Krance” potudniowy 1 péinocno-zachodni, okragte ptaskie kamienie wyznaczaja
,krance” zachodni 1 poludniowy. Od wschodu na wysokosci ,kamienia cen-
tralnego” w zewnetrznych watach pojawiaja si¢ przerwy, za$ pomi¢dzy walami
znaleziono gruba (3 m) warstwg¢ spalenizny, rozpalano tu zatem duze ogniska.
Ponad nimi1 stat — obcenie przewrdcony — duzy (wys. 180 ¢cm) menhir. W dwu
zaokragleniach zewngtrznego watu natrafiono na konstrukcje w ksztalcie kamien-
nych skrzyn, w ktorych takze znaleziono $lady spalenizn, w dwu innych rogach
widoczne sg rozpadliska skalne, stanowigce by¢ moze pozostato$ci analo-
gicznych konstrukcji. W takim razie ognie rozpalano réwniez z czterech stron
otaczajacego $wiata. W obrebie wewnetrznego kregu, blizej zachodniej strony,
rowniez na wysokosci ,kamienia centralnego”, zidentyfikowano kamienna
podwaling, by¢ moze — jak sugeruje odkrywcezyni — pod oltarz, a nieopodal niej
rodzaj schodkéw prowadzacych w dét do usytuowanego poza watami kamienia
ofiarnego. Wyraznie zatem daje si¢ odczyta¢ glowna o$§ symboliczna zalozenia:
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Rys. 1. Plan kamiennych watéw na Gorze Dobrzeszowskiej, na ktérym wytyczono
glowna of zatozenia wschod—zachéd; na linii przerw w walach stofice wschodzi ok. | maja
(wedbug: Sadowski 1979, fig. 2)

wschod~zachod (patrz: plan). By¢ moze od potudnia, pomigdzy pierwszym 1 dru-
gim watem, bito ongi$ zrodetko. Do $rodka obiektu mozna rowniez byto dostad
sig przez przerwe w walach od strony poludniowo-zachodniej. U podndza
tego kamiennego zalozenia 1 w jego wngtrzu odnaleziono rézne obrobione
kamienie, zdaniem odkrywczyni, grajace rolg ,,drogowskazow” dla ludzi nad-
chodzacych z zewnatrz 1 potem poruszajacych sig po tej wyodrgbnionej prze-
strzeni. Skalg calego zatozenia mozna krétko przedstawi¢ w liczbach: obwod
pierwszego walu 262,5 m, drugiego 260 m, trzeciego 332 m. Wysokos$¢ waldéw
jest rodwniez znaczna: pierwszego sigga 1,66 m, drugiego 1,34 m, trzecicgo
1,93 m. Warstwy spalenizny w badaniu metoda C-14 wykazuja datg plus minus
795 roku, taka datacj¢ potwierdza tez analiza formalna ceramiki (Gassowska
1979). Powiedzieé jeszcze trzeba, ze wyniki analizy archeoastronomicznej wska-
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zuja, ze ogien na Gorze Dobrzeszowskiej wzniecano na linii wyznaczajace]
wschod stonica okolo 1 maja (Sadowski 1979).

Poza sama struktura, rytualng funkcje tego obicktu sugeruje wlasnie brak
jakichkolwiek innych $ladow obecno$ci ludzi. Powtorze, wykopano raptem kilka
utamkow ceramiki w warstwie spalenizny 1 nic wigeej. To wydaje si¢ nicomal
nieprawdopodobne, bowiem w miejscach, gdzic gromadzili sig¢ ludzie zwykle
do$¢ latwo natrafia si¢ na réznorodne, chocby skromne, tego dowody. Oto kto$
zgubit szpile do wloséw, komu innemu rozerwat si¢ naszyjnik itp. Zeby znalez¢
rdézne przedmioty, utracone najczg¢$cicj przez nieuwagg, nie trzeba nawet kopac
w ziemi, wiele z nich wciaz lezy na powierzchni (stad w archeologii chgtnie
wykorzystywang metoda rozpoznawania stanowisk sa tzw. badania powierzch-
niowe). Ludzie przekraczajacy ongi§ granice kamiennych watow na Gorze
Dobrzeszowskiej musieli zatem zachowywac sig¢ wybitnie ostroznic. Nie wolno
im bylo, jak trzeba si¢ domyslac, zakloci¢ idealne) prozni tego miejsca. By¢ moze
wchodzili tam tylko nieliczni wybrancy.

Wyodrebnione kamiennymi walami miejsce Swigte na Gorze Dobrzeszow-
skiej nie jest jedynym tego rodzaju rozpoznanym stanowiskiem archeologicz-
nym w Polsce. Wsrod kilku innych wypada wymieni¢ przede wszystkim: Sleze,
Radunig, Wiezycg oraz Lysa Gorg. Bardzo wiarygodnie brzmi hipotcza Leszka
P. Stupeckiego, ktory probuje wykazac, ze wymienione rytualne kregi datowac
trzeba na ostatnie wieki I tysiaclecia i wigza¢ z nowymi przybyszami — Stowia-
nami. Niektére z tych gor byly juz wezesniej wykorzystywane przez lokalne
spotecznos$ci innych kultur, najprawdopodobniej rowniez w celach rytualnych.
Dlatego tez w poblizu, a nawet w obr¢bie walow odkrywa si¢ rozne ,,ruchome”
slady ich obecnosci (przede wszystkim fragmenty ceramiki). Co jednak zdaje si¢
bardzo znaczace, ,,ruchome” znaleziska taczgce si¢ ze starszymi kulturami sa
uderzajaco licznicjsze niz takic znaleziska klasyfikowane na wczesne $rednio-
wiccze. Dobitnym przykladem sa rezultaty wykopalisk na Slgzy: tylko 1,883%
znalezionych fragmentéw naczyn mozna datowa¢ na wieki V-X. Najprawdo-
podobniej zatem réwniez dostgp do tych kamiennych krggdéw byt ograniczony
(Stupecki 1992, gdzie przywolana jest starsza literatura) 1 zapewne réwnicz tam
starano si¢ o zachowanie idealnej prozni miejsca $wigtego. Badania archeolo-
giczne na Gorze Dobrzeszowskiej o tyle wyraznicj wydobyly na jaw te proznie,
ze miejsce to nic bylo wezesniej wykorzystywane przez ludzi starszych kultur,
a potem w s$redniowicczu rychlo popadlo w zapomnienie. Tu nic nie zaktoca
obrazu rytualnej rzeczywistosci z konca I tysiaclecia.

Doskonata proznia czy tez pustka miejsca swigtego odkrywa przed nami mato
znany 1 zarazem trudny do interpretacji wymiar starozytnych wierzet i rytualow
— nie znamy bowicm szczegotow. Nie jest to jednak zadanie beznadziejne.
Najpierw chcialbym zwrocié uwage, ze w Zrédhach pisanych dokumentujacych
wierzenia starozytnych Slowian pojawiaja si¢ informacje o ograniczeniach
dostgpu do najscislejszej strefy sacrum (co zauwaza tez Stupecki 1992, s. 8).
Helmold z Bozowa (Helmmodi presbyteri Bozoviensis Chronica Slavorum 1, 84)
powiada, ze do przybytku Prowego, “boga ziemi stargardzkiej” w jego $wigtym
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gaju wstep mieli tylko kaplani, ci ktérzy cheieli ztozy¢ ofiary oraz ludzie, ktérym
grozito niebezpieczenstwo $mierci i szukali tam azylu. Adam z Bremy (Gesta
Hammaburgensis ecclesiae pontificum 11, 21 (18) ) z kolei informuje, ze przez
drewniany most prowadzacy do §wiatyni Swarozyca w Radogoszczy pozwalano
przejs¢ tylko tym, ktorzy zamierzali ztozy¢ ofiarg lub zasiggnaé wrozby. Ale
trzeba tez uczciwie powiedzied, ze z przywotanych informacji trudno jest wypro-
wadzi¢ hipotezg, ze akurat w tych $wigtych miejscach natrafiamy na symbolike
idealnej prozni czy pustki. Mozna tylko stwierdzi¢, ze idea ta wydaje sig nieobca
wierzeniom i postawom rytualnym starozytnych Stowian. Niewatpliwie wymo-
wa znalezisk archeologicznych na Gérze Dobrzeszowskiej jest bardziej dobitna.

Jak podpowiada Rudolf Otto (1993, s. 94-96), symbolika pustki czgsto koja-
rzy si¢ z pokrewnymi symbolikami milczenia 1 ciemno$ci. Co do rytualnej roli
symboliki milczenia u starozytnych Slowian mamy co najmniej jeden wyrazny
slad w Zrodtach pisanych. U Saksona Gramatyka (Gesta Danorum X1V, 39, 3)
czytamy, ze do $wiatyni Swictowita w Arkonie prawo wstepu mial wylacz-
nie kaptan, ktory wchodzac musial wstrzymaé oddech, ,,lekro¢ miat oddech
wciggnac lub wypuscié, tylekro¢ biegal do drzwi”. Charakterystyczne, Ze ta
wzmianka réwnocze$nie moze by¢ faczona z symbolika idealnej prézni (kroni-
karz domyslat si¢, ze chodzito o nieskalanie bdstwa oddechem $miertelnika) jak
i milczenia. Ciekawe informacje o symbolice milczenia ujawniaja si¢ w kr¢gu
kultury germanskiej. Milczeniem, jak notuje Tacyt w Germanii (12), zaczynaty
si¢ rytualne zgromadzenia odbywajace si¢ wlasnie w miejscach Swigtych.
Cenniejszy jest jednak inny trop prowadzacy do wnetrza wierzen starozytnych
Germanoéw. W wierzeniach Skandynawow wystepuje zagadkowy bog Hoenir,
ktorego de Vries (1957, t 11, s. 268-271) rozszyfrowal jako boga rozwaznego
1 uroczystego milczenia oraz ceremonii kultowych. Ten nieodmiennie milczacy
bdg, by przemoéwié potrzebowal wieszczej, ucigtej gtowy Mimira (tylko Mimir
umiat przechwyci¢ 1 zrozumie¢ jego mysli). Hoenir miat przezy¢ kosmiczna
katastrofe (ragnarok) 1 w odrodzonym swiecie zjawié sie z wrozebng roézdzka,
by — jak mozna odgadywac — przewodzi¢ rytualom (zob. tez Stupecki 2003,
s. 227-229). Wszelkie informacje z krggu germanskiego sa cenne zaréwno
z komparatystycznego, indoeuropeistycznego punktu widzenia, jak 1 dlatego, ze
chodzi tu o sasiedni i czgsto przenikajacy si¢ ze stowianskim krag kulturowy
(Stowianie wchodzili na tereny, gdzie musiato tli¢ sig jeszcze zywe wspomnienie
tradycji plemion germanskich).

Wyrazniej ujawnia sig natomiast na Gérze Dobrzeszowskiej symbolika ciem-
nosci — ciemnosci, z ktérych wylania sig $wiatto. Analiza archeoastronomiczna
tego stanowiska ukazuje, ze kiedy wejdziemy na tg gore w pierwszych dniach
maja i staniemy posrodku krggdw, przy ,.kamieniu centralnym”, ujrzymy stofice
wschodzace dokladnie na linii przerw w watach 1 warstwy spalenizny. Na po-
tudniowy wschoéd lezy Gora Siniewska, a dalej na tej samej linii Lysa Gora.
Najprawdopodobniej wigc rozpalano ogniska na kolejnych gérach w miarg jak
storice wschodzilo coraz dalej na horyzoncie (Sadowski 1979, s. 19). Na Lysej
Gorze juz odkryto starozytny kamienny krag, na Gorze Sieniewskiej takie od-
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krycie jest dopiero spodziewane (na zdjgciach lotniczych mozna wypatrzy¢
jakies$ elipsoidalne zalozenie) (Gassowska 1979, s. 122). Trzeba takzc zbadac
inne gory, narzuca si¢ bowiem hipoteza o istnieniu calego systemu takich miejsc
rytualnych w Gérach Swietokrzyskich.

Date okoto 1 maja mozna kojarzy¢ z kalendarzem celtyckim. W noc poprze-
dzajaca i w dzien 1 maja Celtowie obchodzili $wigto Beltaine. Zrédto irlandzkic
z IX wieku Sans Chormaic (,,Glosariusz Cormaca”) tlumaczy Bel-tenc jako
,Ognie Bela” (Sadowska bd.). Bel lub Belenos ,,Swiecacy”, ,.Jasny” byt bogiem
$wiatla 1 oczyszczenia, wladajacym mocami Zycia 1 $mierci, porownywano go do
greckiego Apollona (Botheroyd 1998, s. 29). Beltaine otwierato lepsza potowe
roku: porg ciepla, ptodnosci ziemi 1 zwierzat. Rozpalano wtedy m.in. wielkie
ogniska, w przesztoéci druidzi mieli je rozpala¢ za pomoca promieni stonecz-
nych. Obchody tego swigta mialy dwie fazy. W nocy zwykli ludzie raczej nic
opuszczali swoich siedzib, wtedy bowiem z zaswiatow przybywali na ziemig
zmarli przodkowie oraz rézne demoniczne istoty. Symbolike tej groZnej nocy,
kiedy zblizaly si¢ do siebie ,ten” i ,tamten” §wiat, doskonale obrazuje walijski
Mabinogion w opowiadaniu o trzech plagach Brytanii (,,Opowies¢ o Lludd
1 Llevelsie”). Druga plaga ujawniala sig wilasnic w noc Beltaine. Mieszkancy
wyspy ,.przy kazdym palenisku” styszeli straszliwy krzyk, ktory tak ich przerazat,
ze mezezyzni bledli 1 tracili sity, dzieci tracity zmystly, a kobiety, zwierzgta, gleba
1 woda stawaly si¢ nieptodne. Tak przerazliwic krzyczat jeden z dwu smokdw
walczacych ze sobg na ziemi 1 w powietrzu. Szczesliwie smoki te unieszkodliwit
Lludd, chwytajac w pulapke 1 grzebiac w miejscu najwigkszej mocy na wyspie
(Mabinogion, s. 130-132). Nicktorzy ryzykowali jednak opuszczenic domostw
w t¢ noc, by spotka¢ si¢ z groznymi przybyszami i wypytac ich o przysztosc.
W dzien ludzie gromadzili sig wokot rytualnych ognisk 1 odpalali od nich nowy
ogien, majacy tli¢ si¢ w ich domowych paleniskach przez caly rok. Pomigdzy
rozpalonymi ogniskami przepedzano bydto, co mialo je chronié przed wszelkimi
chorobami i innymi wypadkami. Wreszcie wokot ognisk wirowano w tancu
w kierunku wyznaczonym przez ruch stonca, co mialo uruchomi¢ moce zycia.
Beltaine byto przede wszystkim $wigtem odnowienia §wiata i rozpoczynania
wszystkicgo od nowa. Doda¢ jeszeze mozna, ze w Beltaine odbywalo si¢ co roku
wiclkie zgromadzenic w Uisnech, ,,pepku Irlandii”. Z wezesnego zrodta (Rennes
Dindsenchas, ,,Wiedza topograficzna”) wynika, Z¢ wedtug tradycji na wzgorzu
w Uisnech rozpalono pierwszy ogicnt w Irlandii, od ktérego nastepnie zaptongly
ogniska na calcj wyspic (Sadowska bd.). Warto rowniez wziac¢ pod uwagg obszar
germanski. W wierzeniach ludowych znana jest tam niebezpicezna ,,noc Walpurgi”
(z 30 kwietnia na 1 maja), kiedy zaswiaty opuszczaja zmarli i rozmaite demony.
W t¢ noc czarownice gromadzily si¢ na sabatach, natomiast ludzie chowali si¢
przerazeni po domach — z wyjatkiem tych, ktorzy spodziewali si¢ wydoby¢ od
zaswiatowych istot wrézcbne przepowiednic. W ctnologii wcigz utrzymuje si¢
(np. Bandini 1999, s. 210) stara hipoteza, ze ,,noc Walpurgii” jest wspomnicnicm
po wierzeniach $rodkowoeuropejskich Celtow. Niezaleznie, od tego czy jest to
hipotcza trafna czy tez nie, data okolo 1 maja wydaje si¢ w ,barbarzynskiej”
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Europie charakterystyczna dla pradawnego kalendarza dzielacego rok na dwie
polowy (wtedy druga znaczaca data wypada okolo 1 listopada)®.

Istotne znaczenie nocy w rytuatach , kalendarzowych” u Celtéw i Germanow
ukazuja autorzy rzymscy, stanowiacy najstarsze zrodto wiedzy o tych ludach.
Cezar (Wojna galijska V1, 18) pisze o Gallach, ze ,,wszeikie podziaty czasu okre-
$laja oni nie wedtug dni, lecz nocy, aby noc zawsze poprzedzata dzien”. Te ini-
cjalna rolg nocy wyjasnia Cezar tym, ze uwazaja si¢ oni za potomkéw ,,Ojca
Bogactwa” (czy moze raczej ,,Bogatego Ojca”). W interpretatio romana Dis
Pater, bog §wiata zmartych oraz bogactwa i urodzaju, wydobywajacego sig
z podziemi, utozsamiany z greckim Plutonem, zastapit prawdopodobnie celtyc-
kiego Cernunnusa, rogatego boga wszelkiego wzrostu, zycia jako takiego, ktory
pobudzal rowniez $wiat zmartych do udzielania swych mocy $§wiatu ludzi
(Botheroyd 1998, s. 65-68 1 5. 106-107). Bardzo podobnie pisze o Germanach
Tacyt: ,,noc wedtug ich mniemania idzie przed dniem”. Dlatego tez ,,gromadza
si¢ w oznaczonych dniach o nowiu, albo o petni ksigzyca”, bo taki czas uwazaja
,.Za najpomyslniejszy poczatek dla przedsigwziet” (Germania, 12). W tym wias-
nie ustgpie Germanii czytamy, ze rytualne zgromadzenia rozpoczynaly sig milcze-
niem nakazanym przez kaptanow, ktorzy tez mieli prawo jego egzekwowania.

Wiele z zachowan rytualnych zwiazanych z celtyckim $wigtem Beltaine ma
swoje odpowiedniki, blizsze lub dalsze, w wiosennych tradycjach ludowych
w calej Europie. Wyraznie wyczuwamy puls wspélnych wierzen bijacy gdzies$
w indoeuropejskiej przeszlosci. Te zachowania niewatpliwie majg korzenie
starsze niz Celtowie, ale tez warto powaznie wzia¢ pod uwage, ze w srodkowe;j
Europie to wiasnie Celtowie 1 Germanie moga by¢ Zzrodtem pewnych elementow
tradycji rytualnych, zaadaptowanych przez kolejnych indoeuropejskich przy-
byszoéw — Stowian, a nastgpnie utrzymujacych si¢ w tradycjach ludowych.

Tak si¢ cickawie sktada, ze bardzo znaczace elementy tych archaicznych wio-
sennych tradycji rytualnych taczg si¢ z przywolang juz w tym tekscie Lysg Gora.
To rowniez jest dos¢ tatwe do identyfikacji miejsce rytualnej prozni—pustki.
Wykopaliska na Lysej Gorze (ekipa Jerzego Gassowskiego, zob. Gassowscy
1970, tez Gassowska 1975) wjawmily dwa eliptyczne waty, nie taczace si¢ ze
soba, otaczajace szczyt gory z dwu stron, od zachodu i1 wschodu. Imponujaca
jest tacz na diugosé watow: dzisiaj 1,5 km, a pierwotnie zapewne ok. 2 km.
Szerokos¢ watow wraz z rozsypiskiem dochodzi do 15 m, wysokos¢ sigga 3 m.

I Wzorcowy archaiczny podzial roku w barbarzynskiej” Europie na dwie potowy, rozpo-
znawany juz przez Frazera (np. 169, s. 274), a u Slowian przez Potkanskiego (1924, s. 59-60)
powraca w dzisiejszej etnografii. Niedawno Tolstaja (1999) wydobyla podzial roku u wschod-
nich i potudniowych Stowian na ,letnie” i ,,zimowe” stonice. Najstarszym pisanym $wiadectwem
takiej wizji czasu w ,barbarzynskiej” Europie jest celtycki kalendarz utrwalony na brazowych
ptytach z Coligny, w ktorym przeciwstawiona jest polowa ciepla i jasna, polowie zimncj i ciem-
nej, z nazwami miesigcy z pierwszej polowy wiazat si¢ przedrostek sam-, z drugicj przedrostek
gam- (Laine-Kerjean 1943, s. 258 n; za uzyczenie mi tej podstawowej, lecz trudno dostgpnej
pracy dzigkuj¢ R. M. Sadowskiemu). Kalendarz celtycki przyblizat granice w czasie do dat réwno-
nocy, gdzie indziej granice byly chetniej wiazane z datami letniego 1 zimowego przesilenia.
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Znaczace wydaje sig, ze jeszcze dzisiaj granice zalesienia na szczycie wyznacza
linia watow. Réwniez na tym stanowisku wszelkie inne $lady obecnosci ludzi
z epok starozytnych sg nader skromne — tylko w rozsypiskach watéw znaleziono
resztki wezesnosredniowiecznej ceramiki, ktora mogtla si¢ tam jednak przemie-
$ci¢ z zewnatrz. Na podstawie ceramiki powstanie tego miejsca Swigtego mozna
okresli¢ na VIII-IX wiek. Poganski krag rytualny na Lysej Gérze musial nie-
pokoi¢ swa skala 1 najpewniej nieprzypadkowo juz w XII wieku benedyktyni
tu wlasnie, w jego centrum, zbudowali koscioét i klasztor. W 1306 r. mnisi pozy-
skali dla swego koSciota najdrozsza dla chrzescijan relikwig, drzazge z krzyza
$wietego, stad bierze si¢ inna nazwa gory i klasztoru: Swiety Krzyz. Nazwa Eysa
Gora na naszym terenie taczy si¢ z wieloma goérami 1 z punktu widzenia etno-
lingwistyki ,,tysa” to jeden z najcze¢Sciej wystgpujacych epitetow gory. ,Lysa”
to wariant okreSlenia ,ciemna, czarna”, w ktorym odbija si¢ jej wizja jako
miejsca niedostepnego, gdzie nie dociera $wiatto lub pustego, pozbawionego
zycia (roslinno$ci, zwierzat), zawsze miejsca nieczystego, gdzie czyhaja demony
i gromadza si¢ czarownice. Czarna (tysa) stanowi opozycj¢ do biatej (jasnej)
gbry 1 bez wahania rozpoznajemy tu opozycjg¢ wartosciujaca zla — dobra gora
(Adamowski 1999a, s. 121-122; 1999b, s. 54-55). Wydaje sig, ze w demonicz-
nej konotacji tej akurat gory mamy dobre prawo ustyszeé echo jej pradawne)
rytualnej roli. Swigtokrzyska FEysa Géra pomimo usitlowan benedyktynow dtugo
przyciagata okoliczng ludno$¢ z pobudek catkowicie obcych poboznosci chrzes-
cijanskicj (informacje na ten temat byly wielokrotnie zestawiane i komentowane,
zob. np. Gacki 1873, s. 214 n.; Potkanski 1924; Stupecki 1991; Derwich 1996;
Kolankiewicz 1999, s. 329 n.; Wojciechowska 1999 i 2000, s. 88 n.). Jeszcze
w XV wieku pod pretekstem jarmarku w Zielone Swiatki, na samym szczycie
gbry, tuz pod bokiem klasztoru, wicsniacy urzadzali sobie zywiolowa zabawe.
Zakonnicy skarzyli si¢ potem na niesamowity hatas, w powietrzu wibrowaty
dzwigki trab, bebnow, piszczatek. Wérdd thumu nagle tworzyly sig taneczne kota.
Drugi jarmark, rownicz gorszacy mnichow, odbywat si¢ w okolicy dnia §w. Waw-
rzynca (10 sierpnia). Niewiele o nim wiadomo, w kazdym razie, gdy wreszcie
w roku 1468 krol Kazimierz Jagicllonczyk zniost jarmarki na szczycic gdry
i przemiescil je nizej, wyznaczyt dwie ich daty: tydzien na Ziclone Swiatki
i tydzien okoto dnia $w. Wawrzynca®. Warto zauwazy¢, ze $w. Wawrzyniec byl
kojarzony przez Kosciol z zywiolem ognia, jeszcze w XIX wicku jego posagi
stawiano w micjscach zagrozonych przez pozar. By¢ moze zatem roéwniez
z dniem tego $wigtego taczylo si¢ na Lysej Gorze palenie ognisk. Wreszcie trzeba
powiedzieé, ze w zapiskach klasztoru $wigtokrzyskiego bigka si¢ jednak data
1 maja. W ten dzien chlopi podobno mieli na gorze ,,oddawac” jakie$ ofiary. Za
to 3 maja benedyktyni uroczyscie obchodzili dzien znalezienia krzyza swigtego,

? Najpierw Mtynarska-Kaletynowa (1967), a nastepnic Derwich (1996) uwazaja, ze ze zrodet
wprost nie wynika, by o przeniesieniu jarmarkdéw zadecydowal Igk przed poganskimi zwyczajami
chlopéw, a raczej chodzilo o spokdj zakonnikéw, nicpokojonych przez hatasliwie thamy. Taki
punkt widzenia jednak nie przyjat si¢ w literaturze: niby dlaczego jarmarki odbywaly sig pier-
wotnie w tak odleglym 1 niegoscinnym miejscu?
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a odpust w tym dniu gromadzit spore ttumy pielgrzymow. Czy te dwie daty facza
si¢ z¢ soba na zasadzie wymiany symboli pomigdzy starg 1 nowg wiara? Takie
przypuszczenie zdaje sig tym bardziej prawdopodobne, zZe jeszcze w XVI wieku
istniala $wiadomo$¢, ze w okolicach Lysej Gory data 1 maja ma szczegdlne
znaczenie. W Powiesci istey o zaloZeniu klasztoru na Lysej Gorze czytamy, ze
w tym miejscu byt ,kosciot trzech batwanoéw Lado, Boda, Leli, do ktérych
prosci ludzie schodzili sic 1 maja”. Imiona tych ,batwandow” sg byé moze wy-
myslone, by uwiarygodni¢ doniesienie o zywym poganskim kulcie w tym miejs-
cu, ale sama data zapewne nie jest podana przypadkowo.

Cho¢ péznosredniowieczne zrodlo wigeej sugeruje niz méwi wprost o rytual-
nej roli Lyscca (w XV wieku Lissecz, najstarszy zapisany wariant nazwy Lysa
Gora), jednak sa to informacje tak charakterystyczne, ze fatwo mozna je skoja-
rzy¢ z innymi zrodlami etnohistorycznym i przede wszystkim z ctnograficznym
obrazem zycia rytualnego chlopow. Najistotniejsza datg rytualna na tej gorze
byty Zielone Swiatki, czyli jedna z dwu elementarnych dat, w ktorych chiopi
widzieli moment przetomu w cyklu wegetacyjnym, poczatek pory ptodnej, lata.
To, jak mozna si¢ domyslac, data odbijajaca kalendarz lunarno-solarny i znaczaca
w nim dat¢ okolo 1 maja, gdy druga data, dzien $w. Jana — najdiuzszego dnia
w roku, to data kalendarza solarnego. Te dwie daty spotkaly si¢ ze soba gdzie$ na
przecigeiu kultur, w nieokreslonej przesztosci, 1 weigz spotykaja w tradycjach
ludowych. Stad tu obchodzono wspanialej Ziclone Swiatki, tam znéw $w. Jana,
czy tez oba te §wigta rownie uroczysScie. Ich wspolne rysy — i to w europejskie)
perspektywie — mozna sprowadzi¢ do kilku wgzlowych elementéw: zachowan
orgiastycznych, rytuatéw zwiazanych z ognicm, §wiadomosci obecnosci zmar-
tych i demonéw. Kolejnym charakterystycznym clementem jest to, ze pora tych
zachowan rytualnych jest noc. Najjaskrawsza forma zachowan orgiastycznych
sa tance dziewczat wokot rozpalonego w nocy ogniska (nasza sobotka, wschod-
niostowianska kupalnocka). Dzicwczgta — nickiedy nagie, co utrzymywalo sic
jeszcze do XIX wieku, a co najmnicj bosc — wirowaty w kolo ogniska przy
rytmicznym $piewie, az do utraty przytomnosci. W chwili, gdy ogicii dogasat,
nagle wypadali z ukrycia chlopcy, chwytali wybranc przez siebic dziewczegta
i przenosili ponad zarzacym si¢ ogniem. Na reszte nocy pary znikaly. Swicto
sobotki grato, to oczywiste, rolg inicjaci seksualnej, ale pierwiastek orgiastyczny
ma przede wszystkim podstawowe znaczenie we wszelkich rytuatach pobudzaja-
cych najogolnicj pojmowane moce zycia 1 ptodnosci. Zreszta z plongcymi sobét-
kowymi ogniskami taczyly si¢ takze inne jeszcze charakterystyczne zachowania,
w ktorych rozpoznajemy cheé pobudzenic ptodnosci — np. chlopey uderzali bata-
mi o ziemig, sami skakali przez ognisko, krzyczeli, wywolywali huk wrzucajac
proch do ognia i in. Dzicwczgta w tancu wirowaly w lewo, wige w kierunku
,wstecz”, ,w glab” — az do otchtani. Kazda granica, rowniez granica w czasie,
przybliza do sicbie brzegi dwu $wiatéw, ,tego” 1 ,,tamtego”. Dziewczgta przeni-
kaja na stron¢ zmartych i demondw, ale ci réwniez wdzieraja si¢ na stron¢ zy-
wych. W finale rytuatu trzeba ich zatem z powrotem odprawi¢ do siebic. Wydaje
sig, iz taki sens ma przepgdzanic od ogniska, przyniesionego uprzednio w worku,
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kota lub psa (o sobdtkach ostatnio zob. Kalinowska-Klosiewicz 1985). Obecnosé
zmartych 1 demondéw fatwiej daje si¢ rozpozna¢ w poznowiosennych tancach
dziewczat w obszarze wschodniostowianskim (kupalnocka, rosalia), gdzie dziew-
czeta zdaja si¢ opgtane przez wchodzace w nie demoniczne dusze zmartych,
ktore nie chca opuscid ,tego” $wiata. W Zrodlach etnograficznych wyrazniej tez
utrwalito si¢ tam wspomnienic réznych postaw rytualnych zwigzanych z unice-
stwieniem tych groznych istot, w tym palenia lub topienia kukty ,,wicdZzmy”.
Moze to by¢ nawet, jak sugerowat juz Frazer (1969, s. 470 n), wspomniecnie
rzeczywistych rytuatéw ofiamych. W kazdy razie obecno$¢ czarownic (niczwy-
kle niebezpiecznych, bo trudnych do wykrycia demonicznych istot zyjacych
wérdd ludzi) byta w ,,graniczne” noce powszechnie odczuwana, i na naszych
ziemiach 1 dalej na wschodzie czy zachodzie. Czarownice miaty lgkaé si¢ pozno-
wiosennych, nocnych ognisk — nic mogly przeskoczyé przez ognisko, niechyb-
nic musialy wpas¢ do niego i splona¢ (o kupalnocce zob. zwt. Winogradowa,
Tolstaja 1990). Ogniska sobdtkowe rozpalano w jednych micjscach w Zielone
Swiatki, w innych w $w. Jana, zawsze chetnie na gorach lub na jakis wzniesic-
niach. Niekiedy daje si¢ stwierdzi¢, iz ogien wzniecano specjalnymi, rytualnymi
technikami — $widrem ogniowym lub przez pocieranie drewien i traktowano jako
nowy ogien (Tyszkiewicz 1976, s. 595). Cenna informacj¢ zapisano w X1X wieku
w Malopolsce, ze ogien ten rozpalano ,na cztery rogi”, czyli z czterech stron
$wiata. Ogien sobotkowy miat oczyszezac 1 chroni¢ ludzi, zwierzgta, otaczajaca
przestrzen. Przez ognisko lub obok nicgo przeprowadzano bydto, by uchronic¢ je
przed zaraza. Po polach obnoszono kije z przywiazana wiazka stomy zapalona
od ogniska, by wzmocni¢ 1 uchroni¢ plony od szkodnikéw czy gradobicia,
a zwtaszcza pobudzi¢ ich plodno$¢ (Koziotl, Szadura 1999, s. 286-289). Wypada
jeszcze odnotowac, ze wiele zapisow o nowym ogniu faczy jego rozpalenie
z dniem $w. Wawrzynica (10 sierpnia) (Szadura 1996, s. 290), co by¢ moze suge-
ruje tylko tyle, ze Kosciotowi udawato si¢ ,,wyprowadzenic” tego rytualu z dat
wiosennych czy wezesnoletnich. Przypomng, ze w rejonie Lysej Gory byt to
rownicz wazny dzien $wigteczny.

Na koniec cheiatbym zatrzymacé si¢ przy intrygujacej informacji wypatrzone]
przez Alcksandra Briicknera w anonimowym kazaniu na Poniedziatck Wielka-
nocny z 1 potowy XVI wicku. ,,W Zielone Swiatki czynia zabawy (igrzyska)
poganskie z wymiceniem demonéw (djablow), nic chea spa¢ pod dachem (spe-
dzaja noc na dworze), nie rozmawiajg z ludzmi, chodza z bosemi nogami, jakby
inaczej zbawionymi by¢ nie mogli” (Briickner 1902, s. 55). Nic budzi watpliwoscl,
iz wedlug anonima noc poprzedzajaca Ziclone Swiatki wiesniacy spedzali pod
gotym niebem 1 chodzili wtedy boso, natomiast pewnego wysitku interpreta-
cyjnego wymaga to, z¢ ,,nic rozmawiali z ludzmi”. Wydaje mi sig, Ze nic nie stoi
na przeszkodzie, by uchwycié¢ tu znaczenie: zachowywali milczenie. Nie bylo
to co prawda milczenie catkowite, bo wzywali wtedy ,,demony”, alec wtasnie na
tle zachowywanej ciszy tym dobitnicj brzmialy stowa kierowane do pojawia-
jacych sig wtedy tajemniczych istot. Bardzo znaczaca jest takze informacja, ze
w t¢ noc chlopi chodzili boso. To jest dobrze znany w kulturach starozytnych
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i ludowych rytualny sposdb uzyskania bezposredniego kontaktu ze §wiatem pod-
ziemnym — stawiajac bose stopy na ziemi cztowick czuje sig¢ rownoczesénie blizej
podziemi (zob. ostatnio Lebeuf 2003). Z kilku zdan péznosredniowiecznego
kaznodziei wytania si¢ zatem calkiem sensowny scenariusz rytualny. Chlopi
gromadza sig w ciemnosciach nocy, w otwartej przestrzeni, sg bosi i zachowuja
milczenie. Dzigki tym rytualnym warunkom i1 zachowaniom staraja si¢ znalez¢
jak najblizej, tylko w wyjatkowych chwilach widzialnego 1 styszalnego, sasied-
niego ,tamtego” Swiata. W ciemnosci 1 ciszy tym sugestywniej brzmig stowa
— 1 najprawdopodobniej rowniez jawia si¢ gesty — wywolujace przybyszow
z za$wiatow. Rytualna cisza wydaje sig jednak charakterystyczna dla pierwsze;j
czesei $wiateczne) nocy. W drugiej czgscl przeciwnie panuje ostentacyjna i rados-
na wrzawa. Wszelako jest to tylko inny sposob rytualnego zachowania — w istocie,
jak trafnie to ujmuje Uspienski (1998), antyzachowania — w chwilach spotkania
z tamtym” $wiatem. Wrzawa i $micch roztadowuja Igk po przywotaniu tajemni-
czych istot oraz pomagaja poruszac si¢ wérdd nich w kolejnych chwilach.

Z tych roznego rodzaju informacji — archeologicznych, etnohistorycznych
i etnograficznych — mozna juz zaryzykowac probeg interpretacji $wigtokrzyskich
starozytnych $wigtych goér. Na szczycie gor wyizolowano wielkimi krggami
kamiennymi idealnie puste miejsce, w ktorym zbieraly sig nadprzyrodzone moce.
Z tego miejsca, z jego granic, rozpalajac ogniska dawano zna¢ o wschodzacym
stoncu okolo 1 maja, rozpoczynajacym najdoskonalsza porg roku: urodzajne lato.
Stad obserwowano wigc kosmos 1 tu kontakt z bogami, a zapewne tez zc zmar-
tymi przodkami i demonami, byl najpetniejszy. Wyizolowany szczyt gory
byt najprawdopodobniej traktowany jako miejsce w istocie nie nalezace do ,,tego”
swiata. Tuz ponizej, juz w strefic o mnicjszym potencjale $wigtosct, ktéra
rozpraszala si¢ w otaczajacym swiccic, wokot wznieconych o $wicie ognisk
z nowym ogniem praktykowano wlasciwe symbolice mocy Zycia 1 ptodnosci
orgiastyczne 1 hatasliwe rytuaty. Idealna pustka i cisza na szczycie gory zamic--
niaty si¢ ponizej w zgietk 1 hatas thumow.

W kulturach archaicznych — jak to ukazuja niezliczone przyktady ~ jadrem
rytuatéw kalendarzowych, zwigzanych z ,,granicami” w czasie, byta symbolika
puryfikacyjna, najpierw trzeba bylo uwolni¢ otaczajacy $wiat od gromadzacych
si¢ w nim ,,nieczystosci”, by potem wchtonal on nowe moce zycia. Zarysowujc
si¢ zatem kolejne intrygujace pytanie: o $rodki wyrazu takiej symboliki w tych
rytualnie idealnie czystych $§wigtych gorach. Réwnoczesne pojawienie si¢ trzech
sktadnikow rytualnej czystosci — pustki, ciszy 1 ciemnosci — zachgca do poszu-
kiwania odpowiedzi w tajemnicach nocy, ktora poprzedza dzien. By¢ moze
na szczytach tych gor wypatrywano w ciemno$ciach oczyszczajacego blysku
pioruna. W kazdym razie taki domyst dobrze pasuje do wspoélczesnych rekon-
strukcji religii Stowian, w ktérych piorunowladca i pan nieba widziany jest
jako glowna posta¢ panteonu, a puryfikacyjna funkcja blyskawicy wydaje sig
wzorcowa (nie inaczej zreszta niz w innych kulturach krggu indoeuropejskiego)
(np. Gamkrelidze, Iwanow 1984, s. 791-799). Mozna tez przypomnie¢ znany
zapis Prokopa z Cezarei (Wojna gocka VII, 14, 23), w ktorym powiada on
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o Antach, ze za najwazniejszego boga uwazali ,,tworce blyskawicy”, bedacego
~jedynym wiladca wszystkiego”. Echo oczyszczajacej symboliki pioruna mozna
takze wychwyci¢ w tradycjach ludowych zwigzanych z sobdtkami: biegano
wtedy noca po polach z zapalonymi pochodniami, ,,nasladujac niby blyskawice”,
co miato uchroni¢ potem zbiory od zniszczenia przez burze (np. Kolberg 1871,
s. 373). Wyjasnienie tego zwyczaju jest zapewne wtorne, najbardziej znaczaca
wydaje si¢ sama praktyka rytualna.

Wynik wykopalisk archeologicznych na Gérze Dobrzeszowskiej 1 na Lysej
Gorze jest jednoznaczny: w obrgbic kr¢gdw 1 poza nimi, na zboczach gér 1 u ich
podnoézy nie znaleziono zadnych §ladow sugerujacych, ze otaczano tu kultem
jakie$ wyobrazenia bogéw czy innych nadnaturalnych istot. Ich poréwnanie
do innej stynnej starozytnej $wigtej gory Stowian — Sobotki, gdzie zachowaly si¢
intrygujace kamiennc rzezby, nie jest zatem dokfadne. Jak wolno odgadywac
w Gorach Swigtokrzyskich natrafiono prawdopodobnie na miejsca rytualne,
w ktorych bije puls bardziej pierwotnych wierzen. Dobrym punktem odniesienia
dla takiego przypuszczenia wydaje si¢ topografia rytualna Grecji 1 ujawniajace
si¢ w niej charakterystyczne miejsca kultu uznawane przez Starozytnych za na-
der zamierzchte oraz kryjace w sobie grozne tajemnice. Dobrym przyktadem jest
Gora Likejon w Arkadii (Pauzaniasz, Wedrowka po Helladzie V111, 38,6-7) ze
swigtym okregiem, temenosem, Zeusa Likajosa. Bylo to miejsce niedostepne dla
wiernych, a tamiacy zakaz musieli si¢ spodziewaé nagtej smierci w ciggu roku.
»Mowi sig tez, ze ktokolwick z ludzi czy zwicrzat znajdzie si¢ w temenosie, nic
rzuca zadnego cienia”. Na samym szczycic gory znajdowat si¢ kopiec stanowia-
cy oltarz Zeusa Likajosa, na ktérym sktadano otoczone tajemnica ofiary, zda-
niem autoréw starozytnych, ofiary z ludzi (np. Platon, Panstwo VIII 565 D).
Cho¢ nie bylo to miejsce 1dealnie puste — wykopaliska archeologiczne wydobytly
fragmenty brazowych figurek Zeusa — to przeciez plenerowy charakter 1 uderza-
jaco skromna jego oprawa zdaja si¢ znaczace w kulturze wznoszacej monumen-
talne $wiatynie 1 zaludniajacej miejsca kultu licznymi posagami. Istotna poszlaka
sugerujaca, ze w oczach Grekow bylo to pradawne miejsce §wigte jest podejrze-
nie o sktadanie tu ofiar z ludzi — do takich praktyk Grecy bardzo niechetnie sig
przyznawali i wiazali je z odwiecznymi tradycjami. Innym, o wiele blizszym,
punktem odniesienia jest krag germanski. Tacyt w Germanii co najmniej dwu-
krotnie (9 1 43) podkresla pustke miejsc $wigtych. Najdoktadniej objasnia ja
piszac o Swebach: ,nic uwazaja za rzecz godna wielkosci niebian zamykac
bogdéw w obrebie §wiatyn lub upodabniac ich do jakiego$ wygladu ludzkiej twa-
rzy: poswiecaja im gaje 1 dabrowy, a imionami bostw nazywaja owa tajemnicza
istote, ktora sama tylko cze$¢ pozwala im oglada¢”. Z kolei o §wigtym gaju
Nahanarwalow, gdzie czczono blizniaczych Alkéw powiada, ze ,,zadnych nie
stawia sie im posagdéw”. Do tych informacji mozna jeszcze dodac jego przekaz
(41) o ,,nie tknigtym gaju” na wyspie, gdzie przechowywano $wigty woz bogini
Nerthus — po powrocie z rytualnego objazdu wéz ten byl myty przez niewolni-
kéw, ktorzy byli zaraz potem topieni, by nie mogli zdradzi¢ zadnych tajemnic.
W tym wypadku styszymy o obiekcie kultu, ale tylko o jednym! Tak dostownych
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zapiséw o pustce miejsca Swigtego nie mamy dla §wiata Stowian, najtatwiej bo-
daj taki sens wychwyci¢ u Helmoda w opisie gaju Prowego (zob. wyzej). Znale-
ziska archeologiczne, w ostatnich latach coraz czgstsze, ukazuja, ze Germanic
i Stowianie chetnie stawiah posagi bogom 1 budowali im $wiatynie. Na tym tle
tym bardziej interesujgco rysuja si¢ miejsca kultu pozbawione takich sktadnikow
zycia rytualnego. Najprawdopodobniej — wszelkie inne hipotezy zdaja sig¢ mnie;j
wiarygodne — ich Zrodtem sa glgbiej zakorzenione w dziedzictwie kulturowym
wzorce wierzen. Swietosé ,,sama w sobie” wyodrebnionego miejsca w krajobra-
zie, zwlaszcza w konfiguracji gora (kamien) — drzewo — woda, jest wrgez jakims$
prawzorcem wyobrazni religijnej, rozpoznawanym nie tyltko w kregu indoeuro-
pejskim (ostatnio zob. Banaszkicwicz 1998, 5. 362 1 n.), lecz w istocic uniwersal-
nym (zob. cho¢by u van der Leecuwa 1979, s. 348-349). Czgsto $wigtos¢ miejsca
jest podkreslana tylko bardzo prostymi srodkami, przez wyznaczenie przestrzeni
(to moze by¢ rownie dobrze kamienny wal, jak wyorana bruzda czy rozwieszona
ni¢) lub przez jakich$ niezwykle prosty rekwizyt rytualny (np. stup czy paleni-
sko). Owa elementarna idea wyodrebnionej przestrzent wyraznte odbita sig
w jezyku: pol. gaik, czes. hdjik - ku, sta. hdjik - ka wywodzi si¢ od pst. *gajiti
,.las chroniony, gdzie nic wolno wstgpowac”, tez ,,ogradzac” (zob. Stownik pra-
stowianski, s. 26-29). Rownicz gdzic indziej ujawniaja si¢ charakterystyczne
tropy jezykowe, temat rom-, ram- wystgpujacy w nazwach miejscowych Prus
1 Litwy (np. $wicte gora Rombinus i las Rambyn) zdaje si¢ wskazywac na micjsce
»spokojne”, ,,zaciszne”, czyli wyodrebnione 1 dajace schronienie (Banaszkiewicz
1998, s. 409-410). Starozytne celtyckie stowo okreslajace miejsce $wigte lub
sanktuarium, nemeton, zdaje si¢ spokrewnione z tac. nemus, ,Jas”, ,.gaj” z wyra-
banym miejscem badz wprost wskazuje na sam wyrab w gaju (Sadowska bd.).
Pomimo réznych analogii 1 innych poszlak wyjasnienic symboliki $wigtokrzy-
skich swigtych gor jedynic ich zakorzenieniem w gtebinach dziedzictwa kulturo-
wego nie wydaje si¢ petne. Trudno bowiem uwolni¢ si¢ od wrazenia, ze w tym
wypadku odwieczne idee zostaly podniesione z nowa sita wyrazu. Doskonala
pustka tych miejsc rézni si¢ jednak od tylko umownej pustki innych 1 starszych
miejsc $wigtych. W $wietle doswiadczen archeologii zdumiewajace wydaje sig,
ze nie odkryto tu zadnych $ladow sktadanych ofiar — w warstwach spalenizny
wykopano okruchy ceramiki, ale niec wydobyto nawet najmniejszego fragmentu
kosci. Wolno zatem podejrzewac, ze krwawe ofiary musialty by¢ potem stad usu-
nigte, $wigte miejsce miato pozosta¢ rytualnie jalowe, prozne, czyste. By¢ moze
brak dowodow sktadania tu ofiar wigzat si¢ rowniez z chegcig ich ukrycia. Jezeli
jest to trafne rozpoznanie, to zarysowuje si¢ kolejny trop w interpretacji, mozna
bowiem te gorskie temenosy przeciwstawi¢ innym ,,plenerowym” $wigtym miejs-
com Stowian, w ktorych wlasnie nic ukrywane byty krwawe rytuaty, np. swigte
zroédto wérdd trzesawisk Glomaczow (Shupecki 1994, s. 165; Rosik 2000, s. 64 n.)
lub przywotywany juz gaj Prowego. Nic mozna jednak wykluczy¢, iz w ogole
nie sktadano tu krwawych ofiar. Rytualna czystos¢ tego miejsca bylaby wige
doprawdy doskonata i wyjatkowa. Czyz nie jest o wicle bardziej prawdopodobne,
ze znaleziska na Gorze Dobrzeszowskiej 1 Lysej Gorze nie sa li tylko odbiciem
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zwyklej inercji, ,,dlugiego trwania” zamierzchtych wyobrazen i postaw rytual-
nych, przyniesionych przez Stowian na nowe ziemie, czy przejgtych od poprzed-
nio zyjacych tu kultur, lecz raczej wynikiem spotkania tych tradycji i ponownego
krystalizowania si¢ pradawnych idei. W takim ujgciu przedmiotem badania jest
pewien tworczy akt homo religiosus, bardzo swoisty 1 zarazem dajacy si¢ satys-
fakcjonujaco objasnié tylko w wielostronnym o$wietleniu: znajomos$ci uniwer-
salnych do$wiadczen cztowieka kultur archaicznych, narastajacej wiedzy o szer-
szej indoeuropejskiej wspolnocie kulturowej, zrodet archeologicznych i1 pisanych
moéwigcych o konkretnym miejscu i czasie, a wreszcie pozniejszych zrodet etno-
historycznych 1 etnograficznych.

W Swietosci Rudolfa Otta czytamy, iz tym co przede wszystkim taczy trzy
symboliki — pustki, ciemnosci, milczenia ~ jest negacja. Mozna $miato powie-
dzie¢, w duchu Otta, Ze jest to tworcza negacja, bowiem ,,usuwa wszystkie ‘to
1tu’, aby ‘co$ calkiem innego’ stato si¢ aktem” (Otto 1993, s. 96). Te trzy sym-
boliki sa w istocie ,,$rodkiem” do ujawnienia si¢ numinosum. Ich negatywistycz-
ny aspekt sprawia, Ze cz¢sto sa w ogole niezauwazane, a kiedy si¢ je dostrzega
to zwykle bardzo opornie poddajg si¢ interpretacji, gdyz trudno je zadawalajaco
wyjasnia¢ bez znajomosci szczegélow. Z tych trzech symbolik najtrudniejsza
do uchwycenia wydaje si¢ symbolika milczenia. Klopoty, jakie pojawiaja juz
w chwili jej poszukiwania, dobrze obrazuje §wiat grecko-rzymski. Na informa-
cje o niektorych znaczacych rytualnych aktach milczenia natrafiamy w tekstach
whasciwie dzigki szczg$liwemu przypadkowi. Podstawowym zZrodlem wiedzy
o milczeniu zapadajacym w czasie skladania krwawej ofiary bogom olimpijskim
sa autorzy sceniczni (np. Arystofanes, Ptaki, 957-959), to rowniez z tekstu
komedii (Menander, Odludek, 433-437) wynika, ze jednak nic wszystkim bo-
gom skladano ofiarg w ciszy — ,,wiejski” Pan byl wtedy czczony gra na instru-
mencie muzycznym i wrzawg (zob. tez. Banek 2003, s. 36-37). Gdyby nie ocalat
traktat Cycerona O wrozbiarstwie (11, 72) nie bytoby wcale oczywiste, jak istotny
byt dla Rzymian nakaz zachowania $cistego milczenia, czy doktadniej zachowa-
nia idealnej ciszy (silentium), w czasie auguriow: na pytanie ,,czy jest cisza”
padata jedyna mozliwa nie ktamliwa odpowiedz: ,,wydaje sig, ze jest”. Nie dziwi
zatem, ze $lady symboliki milczenia, ktére mozna wyszukaé w zrodlach pisa-
nych os$wictlajacych ,barbarzyniska” Europg, a potem w zrodtach etnograficz-
nych sg wyrywkowe i skromne.

W ,naszych” zrédtach ctnograficznych, jak zdazytem juz napisaé, milczenic
wydaje si¢ jedng z dwu elementarnych postaw rytualnych w chwilach spotkania
z 1stotami z ,tamtcgo” $wiata (druga postawa stanowi jej przeciwienstwem i po-
lega na wywolaniu wrzawy). Mozna przypuszczaé, Ze jest to postawa wlasciwa
w sytuacji naglego lub jeszcze nicoswojonego spotkania. Cickawym $ladem jest
zapis (Gonet 1910, s. 79) pewnego ,przesadu”, ktory utrzymywal, ze jezeli
W pomieszczeniu panuje cisza, to zapewne kto$ z siedzacych ma zatozone nogi
na krzyz. Bliski odpowiednik tego ,,przesadu” dostrzegam w wyobrazeniach
Grekow: jak zdradza Plutarch (O gadulstwie, 2), kiedy zapada milczenie powiada-
ja, ze to wszedl Hermes (czyli przewodnik zmarlych, pojawiajacy si¢ najchetniej
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w nocy) (Kerényi 1993, s. 38—44). To z pewno$cia jest skojarzenie bardziej po-
wszechne w $wiecte archaicznym. Nagle milczenie jawi sig¢ groznie, czas si¢
zatrzymuje, czy raczej powstaje jakas dziura w czasie, przez ktéra mogg si¢ prze-
dostac istoty z zaswiatow. Czyz nie taki wiasnie zdaje si¢ sens do dzi$ dobrze
znanej minuty ciszy dla uczczenia zmartych!

Milczenie i ciemnosci nocy, takic polaczenie wydaje sie w kregu archaicznej
wyobrazni narzuca¢ wregcz bezwiednie. W ciszy nocy widmowi zmarli sg na pew-
no lepiej wyczuwani. Chtopi bali si¢ jednak samych glosow zmartych, byly one
dla nich $miertelnic niebezpieczne, spodziewali si¢ raczej jakis znakow — mogtlo
to by¢ np. skrzypienie sprzetow (Bylina 1992, s. 23). Zmarli u Stowian zwykle
zachowywali milczenie i przypominali zmartych w wierzeniach Rzymian, we-
drujace w milczeniu lary (Jak u Owidiusza, Fasti V, 419). W zZrédtach etnogra-
ficznych, cho¢ nie z obszaru Polski, pojawiaja sig zapisy dotyczace $wigtecznej
wiosennej nocy 1 kojarzace praktykowane wowczas rytualy wrdzebne z nakazem
milczenia. Wodg do wrozb (przepowiadano np. z przedmiotow wkladanych i po-
tem wyciaganych z naczynia z woda) trzeba bylo zaczerpnaé w ksigzycowa noc,
najlepiej o polnocy, z rzeki lub zrodta, zachowujac absolutne milczenie (zapisy
z Niemiec). Wodg uzywana w celach wrézbiarskich w noc $wigtojanska czer-
pano 1 potem zanoszono do chatupy w milczeniu. Takze w czasie seansu wrdz-
biarskiego nalezato zachowac milczenie (zapisy z Butgarii). Niezwykta wrozebna
woda byla znana jako ,,milczaca woda” (Moszynski 1967, s. 385-386). Wszelkie
wody sa par excellence zywiolem podziemnym 1 mozna odgadywac, ze w przy-
wotanych praktykach ciemnosci nocy 1 milczenie mialy uchroni¢ przed rozpro-
szeniem 1 zwielokrotni¢ t¢ zaswiatowa moc wody.

Potencjat symboliczny ciemnosci nocy jest naturalnic o wiele bogatszy. Wsrdd
istotnych skojarzen warto wymieni¢ symbolikg poczatku i konca, w wielu archa-
icznych kosmologiach §wiat wytania si¢ z ctemnos$ci 1 w koncu do nich powraca.
Wyzej przywolywatem juz przekonanie Celtow 1 Germanow, Ze to noc poprze-
dza dzien. To jest tak uniwersalna wizja, ze znow mozna przypuszczac, iZ nie-
obca byta takze starozytnym Slowianom. Tak jak ciemno$¢ obrazuje oczckiwa-
nie na $wiatlo, tak réwniez milczenie, jak mozna odgadywaé, jest postawa
wlasciwa oczekiwaniu na jakas zmiang, wylonienie si¢ czego$ nowego.

Najbardziej tajemnicze jest jednak polaczenie symboliki pustki i milczenia.
Prawdopodobnie wkraczamy tu w pole najbardziej gi¢binowych doswiadczen
ludzi sprzed tysigca lat. Milczenie, wypada powtdrzy¢ za van der Luuwem (1997,
s. 377-378), wydaje si¢ jedna z najdoskonalszych form kontaktu z sacrum. To
postawa wiasciwa wszelkiej mistyce. ,,Mistyka w ogole szuka milczenia. Potgga
z ktora obcuje jest tak wielka, Ze tylko milczenie moze stworzy¢ jej ‘sposobnosé’ ”
Najpewniej na zawsze pozostanice tajemnica to, co dziato wewnatrz swigtokrzy-
skich kamiennych krggow. 1 weale nie dlatego, Ze nie dysponujemy — bo nigdy
nie istniaty — zrédtami pisanymi, oswietlajacymi zamierzchta historie religijng
tych miejsc. W $wiecie greckim nawet w najwspanialszych miejscach kultu sta-
jemy wobec nie dajacych sig rozwikta¢ tajemnic. Wejscie w obrgb muréw nie-
ktorych $wigtych okregow taczylo sig ze ztozeniem przysiggi milczenia o wszyst-
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kim, co tam mozna byto ujrze¢ i o tym, co sig tam dzieje. To zdumiewajace, ale
w gadatliwym $wiecie $rodziemnomorskim nikt wlasciwie nie ztamat tej przy-
siggi milczenia. W najlepszym wypadku odkrywamy w tekstach tylko rozne
mniej lub bardziej zrozumiate aluzje. W najstynniejsze misteria greckie w Eleusis
musiato by¢ wtajemniczonych dziesiatki tysigcy ludzi, moze jeszcze wigcej,
a jednak nikt nie odwazyt si¢ zdradzi¢ ich tajemnic. Obok przysiggi milczenia,
sktadanej przez inicjowanych w misteria, powszechny byt w Grecji zakaz
mowienia o niektorych elementach rytuatéw — byly one chronione przed czcza
cickawos$cia jako aporrheta (,,zakazane™) albo arrheta (,niewystawialne™)
(zob. np. Kerényi 2000, s. 12—14, Burkert 2001, s. 49). Czytajac Herodota czy
Pauzaniasza, autoréw najdoktadniej oprowadzajacych po §wiecie greckim, co
chwila zto§cimy sig, ze w materii wierzen 1 rytuatow sa tak ostrozni i wcigz
natrafiamy u nich na irytujaca formulg ,,0 tym nie wolno mi powiedzie¢”. Mil-
czenie, jak odgadujg, panujace w kamiennych krggach w Gérach Swiqtokrzyskich
by¢ moze mialo taki wiasnie sens. Miato ukrywa¢ tajemnicg, ktorej wyjawienie
grozilo utrata mocy rytuatéow.

A jednak zawsze bgdziemy ciekawi co bylo w $rodku, co otaczano tajemnica.
Czasami wiemy lub mozemy sig domysla¢, jakie to byly przedmioty. Ktos zboza
w greckich misteriach Demeter, wrézebny kociot w rytualnych zgromadzeniach
Celtow 1 Germano6w, lustro w sintoistyczych §wiatyniach w Japonii. Na ogot
sg to zwykle formy, ktore trzeba ukrywaé, by nie rozproszy¢ otaczajacych je
wyobrazen o ich niezwyklosci. Wspaniale te postawg cztowieka kultur przed-
nowoczesnych ukazat na przykladzie Japonii Alex Kerr (1999, s. 165-166):
,»W Izumo, najstarszym chramie sinto, przedmiot kultu przebywat w ukryciu tak
dhugo, az zapomniano, co to bylo: mowiono o nim ‘obiekt’. Wiemy, ze w Wiel-
kim Sanktuarium Ise takim przedmiotem byto lustro, ale nikt nie widzial go od co
najmniej tysigca lat. Zapytany o to dziewigtnastowieczny japonista Chamberlain
powtedzial: “Nie ma tam nic do zobaczenia i nie dadza ci tego zobaczy¢”. Trzeba
uczciwie powiedzieé, ze nie wiadomo czy kamienne kregi w Gérach Swigto-
krzyskich nie chronity jakich$ §wigtych przedmiotow, ktore tatwo bylto stamtad
zabraé. Wtedy pustka tego miejsca nie bylaby idealna’.

LITERATURA

Adamowski J. 1999a, Kategorie przestrzeni w folklorze. Studium etnolingwistyczne, Lublin.
~ 1999b Lysa Gora, [w:] Sfownik stereotypow i symboli ludowych, J. Bartminski (red.),
Lublin, s. 121-122.
Adam z Bremy = Gesta Hammburgensis ecclesiae pontificum, odp. ft. cyt. Strzelczyk 1998,
s. 198.
Arystofanes 2003, Ptaki, [w:] Arystofanes, Komedie, ttum. J. Lawinska-Tyszkowska, t. I1,
Warszawa, s. 5-100.

3 W niniejszym tek$cie rozwijam drogi interpretacji w skrocie przedstawione w artykule Gory
milczenia (Kolczynski 2004).



146 JAROSLAW KOLCZYNSKI

Banaszkiewicz J. 1998, Polskie dzieje bajeczne mistrza Wincentego Kadtubka, Wroclaw.

Bandini D. i G. 1999, Kleines Lexikon des Hexenwesens, Miinchen.

Banek K. 2003, Mistycy i bezboznicy. Przefom religijny VI-V w. p.n.e. w Grecji, Krakow.

Botheroyd S. i PF. 1998, Stownik mitologii celtyckiej, Katowice.

Brickner A. 1902, Literatura religijna w Polsce Svedniowiecznej, t. 1: Kazania i piesni. Szkice
literuckie i obyczajowe, Warszawa.

Burkert W. 2001, Starozytne kulty misteryjne, Bydgoszcz.

Bylina S. 1992, Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce Sredniowiecznej, War-
szawa.

Cezar 1976, Wojna galijska, thum. E. Konik, Wroclaw.

Cyceron 1960, O wrézbiarstwie, [w:] Cyceron, Pisma filozoficzne, thim. W. Kornatowski,
t. I, Warszawa, s. 226-392.

Derwich M. 1996, Wiarygodno$¢ przekazéow pisemnych na temat kultu poganskiego na LyS$cu.
Archeolog a zrédta pisane, [w:] Stowianszczvzna w Europie, t. 1 ,Z. Kurnatowska (red.),
Wroctaw, s. 97-102.

Frazer J. G. 1969, Zlotu galqz, Warszawa.

Gacki J. 1873, Benedyktyiski klasztor Swietego Krzvia na £ysej Gérze, Radom.

Gamkrelidze T. V., Ivanov V.V. 1984, Indoevropejskij jazyk i Indoevropejcy. Rekon-
strukcja i istoriko-tipologiceskij analiz prajazyka i protokultury, t. 2, Thilisi.

Gassowska E. 1975, Uwagi o chronologii i funkcji Lysej Gory, Rocznik Muzeum Swigto-
krzyskiego, t. 1X, Krakow, s. 87-109.
~ 1979 Sanktuarium poganskie w Dobrzeszowie, Z otchfani wiekow r. XLV, nr 2,

s. 122--127.

Gassowscy J. i E. 1970, Eysa Gora we wezesnym Sredniowieczu, Wroctaw.

Gonet Sz. 1910, Z Andrychowa (luzna notatka), Lud, t. 16,s. 79.

Helmod z Bozowa = Helmodi preshyteri Bozoviensis Chronica Slavorum, odp. fr. cyt.
Strzelczyk 1998, s. 164.

Kalinowska-Ktosiewicz D. 1985, Obrzed sobétkowy. Taniec w aspekcie symboliki
ruchu obrotowego, Polska Sztuka Ludowa, R. XXXIX, nr 1-2, 5. 67-75.

Kerényi K. 1993, Hermes przewodnik dusz, Warszawa
- 2000 Misteria Kabirow. Prometeusz, Warszawa.

Kerr A. 1999, Japonia utracona, Warszawa.

Kolankicwicz L. 1999, Dziady. Teatr swigta zmarfych, Gdanask.

Kolberg 0. 1871, Lud. Krakowskie, t. 1. (reprint DWOK 1976).

Kolczynski J. 2004, Gory milczenia, Z otchtani wiekéw [w drukul].

Koziol M., Szadura J. 1996, Ogich sobotkowy, [w:] Stownik stereotypow..., s. 286-289.

Laine-Kerjean C. 1943, Le calendrier celtique, Zeitschrift fiir Keltische Philologie und
Volksforschung, t. XXIII, s. 249-283.

Lebeuf A. 2003, Stopa bosa, stopa obuta. Semantyka motywu ikonograficznego, Krakow.

Leuuw van der G. 1997, Fenomenologia religii, Warszawa.

Mabinogion 1976, thum. J. Gantz, Harmondsworth.

Menander 1982, Odludek, {w:] Mcnander, Wvbor komedii i fragmentow, tham. J. Lanowski,
Wroctaw, s. 71-154.

Miynarska-Kaletynowa M. 1967, Targ na Ziclone Swiatki, Kwartalnik Historii Kultury
Materialnej, R. XV, nr 1, 5. 25-31.

Moszynski K. 1967, Kultura ludowa Stowian, t. 11, cz. 1. Warszawa.

Otto R. 1993, S‘\/viclos‘é, Warszawa.

Owidiusz 1978, Fasti, wyd. E.H. Alton, D.E.W. Wormell, E. Courtney, Leipzig.

Pauzaniasz 1989, Wedrowka po Helladzie. U stop boga Apollona. Z Pauzaniasza Wedrowki
po Helladzie, ksiegi VIII, IX, X, tlum. J. Niemirska-Pliszczynska, Wroclaw.

Plutarch 1954, O gadulstwie, [w:] Plutarch, Moralia, thum. Z. Abramowiczéwna, Wroctaw,
s. 65-93.



W POSZUKIWANIU SYMBOLIKI PUSTKI, CIEMNOSCI I MILCZENIA 147

Potkanski K. 1924, Wiadomosci Dhugosza o polskiej mitologii, (w:] tegoz, Pisma posmiertne,
Krakow 1924, s. 3-93.

Prokop z Cezarei 1989, Wojna gocka, odp. fr. cyt. Testiomonia najdawniejszych dziejow
Stowian. Seria grecka, z. 2, wyd. A. Brzostowska, W. Swoboda, Wroctaw, s. 60-61.
Rosik S. 2000, Interpretacja chrzescijanska religii poganskich Stowian w Swietle kronik nie-

mieckich (Thietmar, Adam z Bremy, Helmond), Wroclaw.

Sadowska E. [w przygotowaniu] Beltaine, Uisnech, nemeton, [w:] Slownik wrozbiarstwa
i wyroczni. Tradycje mantyczne i wizje przysziosci w Europie i $wiecie Srédziemnomor-
skim, J. Kolczynski (red.), Wydawnictwo Proszynski i Ska.

Sadowski R.M. 1979, Possible Astronomical Orientations at an Ancient East-European ‘Sanc-
tuary’, Archaeoastronomy 11: 1979, nr 4, s. 17-20.

Sakson Gramatyk 1925 = Gesta Danorum, odp. fr. cyt. J. Legowski-Nadmorski, Bostwa i wie-
rzenia religijne Stowian lechickich, Rocznik Towarzystwa Nauk w Toruniu, t. 22, s. 68—69.

Stupecki L.P. 1991, ‘Powiesc¢ rzeczy istey’ jako zrodlo do dziejow poganstwa na Lyscu, [w:]
Kultura sredniowieczna i staropolska. Studia ofiarowane A. Gieysztorowi. W piecdziesie-
ciolecie pracy naukowej, Warszawa, s. 377-386.
~ 1992, Sleza, Radunia, Wiezyca. Miejsca kultu poganskiego Stowian w $redniowieczu,

Kwartalnik Historyczny, nr 2, s. 3—-15.
— 1994 Slavonic Pagan Sanctuaries, Warszawa.
— 2003 Mirologia skandynawska w epoce Wikingow, Krakow.

Stownik prastowianski 1995, F. Stawski (red.), t. VII.

Stownik stereotypow... 1996, 1999, Sfownik stereotypow i symboli ludowych, J. Bartminski,
S. Niebrzegowska (red.), t. I, cz. 1, Lublin; t. I, cz. 2, Lublin.

Strzelczyk 1. 1998, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, Poznan.

Szadura J. 1996, Nowy ogien, [w:] Stownik stereotypow..., s. 289-291.

Tacyt 1957, Germania, [w:] Tacyt, Dzieta, ttum. S. Hammer, t. I, Warszawa, s. 265-290.

Tolstaja S.M. 1999, Kalendar narodnyj, [w:] Slavjanskije drevnosti, S.M. Tolstaja (red.), t. 2,
Moskva, s. 442-446.

Tyszkiewicz J. 1976, ,Nowy ogien” na wiosng, [w:] Cultus et cognitio. Studia z dziejéw
sredniowiecznej kultury, Warszawa, $.591-597.

Uspienski B. 1998, Antyzachowanie w kulturze dawnej Rosji, [w:] tegoz, Historia i semio-
tyka, Gdansk, s. 81-94.

Vries de J. 1957, Altgermanische Religionsgeschichte, t. 11, Berlin.

Winogradowa L.N, Tolstaja S.M. 1990, Motiv uni¢tozenija-provodov necistoj sily
v vosto¢noslovanskom kupalskom obrjade, [w:] Issledovanja v oblasti balto-slavjanskoj
kultury. Pogrebalnoj obrjad, Moskva, s. 99-118.

Wojciechowska B. 1999, Tradycja igrzyska ,,Stado” na Lysej Gérze, [w:] Pamietnik Swie-
tokrzyski. Studia z dziejow kultury chrzescijanskiej, Kielce, s. 98—104.
~ 2000 Od Godow do Swietej Lucji. Obrzedy doroczne w Polsce péinego Sredniowiecza,

Kielce.

JAROSEAW KOLCZYNSKI

A QUEST FOR THE SYMBOLIC MEANING OF THE VOID,
DARKNESS AND SILENCE

Summary
The archaeological investigations at Dobrzeszowska Mt. (Holy Cross Mts. area) have revealed

some mysterious stone rings, being most probably the remnants of an ancient ritual site
(Gassowska 1979, Sadowski 1979) — see Plate 1. It seems to be very characteristic that no traces
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of human visitors were found either inside the stone walls or outside them in their vicinity,
besides but a few potsherds in the layer of cinders, covering the entrance to this enclosure, which
may be dated for the 8th century AD (this chronology has been confirmed by radiocarbon analysis
of the ashes). So this place appears to be almost idcally empty! Similar emptiness in the sacred
place may be observed at other hill-top stone rings, built in last centuries of the {st millenium in
Poland, in particular at the nearby Eysa Gora (Bald Mt.), but also at others such as Sleza, Wiezyca,
or Radunia. Rudolf Otto suggested that such an emptiness used to be frequently associated
symbolically with silence and darkness. Therefore the Author collects here some information,
dispersed among different ethnohistorical and ethnographical sources, which could enhance the
possible applicability of this symbolic pattern to at least some of the Slavonic sacred mountains.
To this purpose the range of his studies has to cover not only the early medieval history of Slavian
religion as well as ethnography of its later surviving remnants, but to include also the numerous
analogies from other Indo-European cultures, especially the Germans and Celts, whose influence
in Central and Eastern Europe proved to be really long lasting. Some important hints and ana-
logies came also from the best documented areas of Graeco-Roman culture as well.

JK.



