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W 2014 roku, w trakcie badan terenowych posréd boliwijskich Indian Moré',
przytrafita mi si¢ sytuacja do$¢ nietypowa dla studidw etnograficznych w tym
regionie. Okazato si¢, ze nagle zaczynam konkurowa¢ z tubylcami o informa-
torow. Bytem $wiadkiem, jak dwoje Indian Moré zostato zmotywowanych do
przeprowadzania badan w roli tubylczych antropologdw, w ramach swoistej an-
thropology at home. W niniejszym raporcie przedstawiam, jak doszlo do tej cie-
kawej sytuacji, zwiazanej z utworzeniem w 2014 roku Instytutu Jezyka i Kultury
(Instituto de Lengua y Cultura) Indian Moré (dalej: ILC Moré), ukazuje kontekst
powotlania tej instytucji oraz jej konsekwencje.

Indianie Moré — kontekst historyczny i etnograficzny

Moré (Iténe, Iténez)’ to nazwa, ktérg okresla si¢ spotecznos¢ liczacg dzi$ za-
ledwie okoto 200 oséb, zamieszkujaca boliwijskie osady Monte Azul i Vuelta
Grande. Znajdujg si¢ one w departamencie Beni na terenie graniczagcym z Brazy-
lig, w miejscu gdzie taczg si¢ dwie duze rzeki: Guaporé i Mamoré. Indianie Moré,
zaliczani do rodziny jezykowej chapacura, sa wspolczesnie jedynymi przedsta-
wicielami tej rodziny na terenie Boliwii (Angenot-de Lima 2001). Wigkszos¢
z nich na co dzien postuguje si¢ jezykiem hiszpanskim (cz¢$¢ dodatkowo jezy-
kiem portugalskim); lingwisci uznajg rdzenny jezyk moré za skrajnie zagrozony
wyginigciem (Crevels, Van der Voort 2008).

Dla lepszego zrozumienia warunkow utworzenia ILC Moré w Monte Azul,
konieczne jest zarysowanie kontekstu historycznego. Do roku 1937 Indianie

' Badania, ktére prowadzitem od lipca do wrze$nia 2014 r., sfinansowatem ze $rodkéw wiasnych
oraz z grantu dla doktorantow przyznanego przez Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM
w Poznaniu.

? Iténe, Iténez to nazwy historyczne pojawiajace si¢ w zrodtach. Sami Moré, okreslajac siebie jako
grupe, uzywaja terminu Morése.
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Moré zyli w izolacji od pozostalych Boliwijczykow, napadajac na wszystkich
przybyszow, ktorzy nie byli z nimi spokrewnieni. Sytuacja zmienila si¢ w wyni-
ku pacyfikacji’ (pacificacion®) dokonanej przez boliwijskiego nauczyciela i spo-
tecznika Luisa Leigue Castedo.

Indianie Moré z mieszanymi uczuciami wspominaja te czasy, ktoére nazywaja
»Wyjsciem z lasu” (salida del monte), jak rdwniez pdzniejsze zycie pod opie-
ka Castedo. Dla dalszych rozwazan istotne jest to, ze od momentu pacyfikacji
rozpoczeta sie dewaluacja ich tradycyjnej kultury czy — inaczej rzecz ujmujac
— dotychczasowego sposobu zycia. Widoczne zmiany dotyczyly w pierwszej
kolejnosci kultury materialnej, co wigzato si¢ miedzy innymi ze scentralizowa-
niem osadnictwa. Przed 1937 rokiem Mor¢ zyli w rozproszonych chatach ko-
munalnych. Zdarzato si¢, ze grupa zamieszkujaca chate komunalng zmieniata
lokalizacje. Najczestsza przyczyng migracji byta Smier¢ dorostych domownikow
oraz zatargi wsrod wspolmieszkancow, a takze pomiedzy mieszkancami sgsia-
dujacych chat (Castedo 1957). W okresie od 1937 do 1940 roku Castedo starat
si¢ zgromadzi¢ w jednym miejscu czgsto zwasnione miedzy sobg rodziny Moré.
Przez blisko trzy lata wiele rodzin podejmowato préby ucieczki do lasu i powrotu
do dawnego sposobu zycia, jednak z relacji moich rozmoéwcow wynika, ze dzia-
fania te konczyly sie zawsze fiaskiem. Ostatecznie ostabienie populacji Indian
przez choroby oraz natgzone akcje pacyfikacyjne umozliwily osiedlenie okoto 80
rodzin w jednym miejscu, nazwanym Puerto Moré’.

Zycie w Puerto Moré wigzalo si¢ z przestrzeganiem wielu zasad, ktore obce
byly przodkom Indian Moré. Nagos¢ zostata zabroniona — kobiety, mezczyzni,
a nawet dzieci musialy nosi¢ ubrania. Odziez przydzielano raz w roku, najcze-
$ciej w $wieto imienia Carmen (zony Castedo)’. Podstawowa zasadg byta ko-
niecznos$¢ pracy. Z naszej perspektywy, idea pracy nie powinna by¢ niczym no-
wym dla Indian Moré, bowiem przed pacyfikacjg rowniez polowali, uprawiali
poletka’ — samo ich utworzenie wymagato karczowania lasu — i budowali swoje
chaty. Jednak te czynnosci, ktdre zaliczylibySmy do kategorii pracy, z punktu
widzenia Indian stuzyty budowaniu wspélnoty®.

> Pod pojeciem pacyfikacji rozumiem tutaj dynamiczny proces nawigzania trwatych relacji
z pozostajacymi w izolacji od §wiata zewnetrznego grupami indianskimi. Proces ten moze przebiegad
z wykorzystaniem przemocy, jednak jego celem jest stworzenie mozliwosci utrzymywania pokojowych
relacji z pacyfikowang grupg indianska.

* Kursywa podaje terminy w jezyku hiszpanskim (jesli nie zaznaczono inaczej).

> W 1960 r., w wyniku powodzi, w ktérej Puerto Moré zostato catkowicie zatopione, Indianie Moré
przeniesli si¢ w wyzsze partie ladu, tworzac kolejno osady Monte Azul i Vuelta Grande.

¢ Swieto ustanowione przez Castedo dla upamietnienia 26 czerwea 1937 1., jako symbolicznego dnia
ucywilizowania Indian Moré.

" Chaco, chacra — wykarczowana w lesie przestrzet umozliwiajaca uprawe roslin metoda zarowo-
-kopieniacza.

¥ Wymownym potwierdzeniem dla tej tezy mogg by¢ czeste uwagi moich starszych rozméwcow,
ktorzy podkreslali, ze dawniej pracowato si¢ razem (praca wspolnotowa — minga), ludzie sobie nawza-
jem pomagali. Dzi$ juz nikt nie pracuje wspolnie (no hay minga, hoy).
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Po 1937 roku Mor¢ spotkali si¢ z zupetnie nowym pojmowaniem pracy. Po-
legata ona na wielotygodniowej roztace z bliskimi, podczas ktérej mezezyzni,
pilnowani przez najemnikow Castedo, wedrowali po lesie w poszukiwaniu kau-
czuku (siringa)’. Z punktu widzenia Indian aktywno$¢ ta nie wigzata sie z budo-
waniem wspdlnoty i przez wielu z nich jest dzi$ zle wspominana. Efekty tej pra-
cy, czyli zbiory kauczuku, byly gromadzone i sprzedawane przez Castedo. Praca
dla patrona byta obowigzkowa, a jej wykonywanie uniemozliwiato prawidlowe
uprawianie poletek i polowanie. Tym samym, Mor¢ stali si¢ catkowicie uzalez-
nieni od nowego dla nich pozywienia (produktéw przemystowych dostarczanych
przez Castedo), do ktorego, co czesto podkreslaja, nie byli przyzwyczajeni.

Takze inne dziedziny kultury Indian Moré ulegaly szybkim przemianom.
Przyktadem moga by¢ rytuaty pogrzebowe. Przed pacyfikacja Moré zjadali kosci
swoich zmartych (Rydén 1942; Snethlage 1937); kanibalizm odgrywat bardzo
wazng role u ludow z rodziny jezykowej chapacura (Conklin 2001; Vilaga 1992,
20006). Praktyki te zostaty zabronione po 1937 roku, staly si¢ one rowniez gtow-
nym argumentem na rzecz dewaluacji dawnego sposobu zycia Indian w ogdle.
Do dzis posrod okolicznej ludnosci funkcjonuje stereotyp Moré jako dzikusow,
ktérzy niegdys zjadali ludzi. Zakaz kanibalizmu wplynat na zaprzestanie odpra-
wiania pozostatych elementow rytuatu pogrzebowego oydm. Rowniez inne cere-
monie (fiestas) zaczety ulegaé przeobrazeniom.

Moi rozméwcey réznie okreslali czas, gdy przestano odprawiac ceremonie.
Jedni uwazali, ze bylo to juz zaraz po ,,wyjsciu z lasu”, okoto roku 1940. Inni
utrzymywali, ze zupelne zaniechanie fiestas nastapito dopiero po opuszczeniu
Indian Moré przez Castedo, okoto 1963 roku. Wigkszosc¢ byta zgodna, ze pokazo-
we ceremonie, ktore Castedo organizowat podczas swigt narodowych czy wizyt
zapraszanych gosci, r6znity si¢ od tych, ktdre urzadzano przed pacyfikacja.

Ze wzgledu na systemowy charakter kultury, ingerencja w jeden jej element
oddziatuje rowniez na inne. Prawdopodobna wydaje si¢ teza, ze zaniechanie
praktykowania ceremonii doprowadzito do braku zainteresowania wytwarza-
niem instrumentow muzycznych (takich jak fardn, towa i in.), Scisle z nimi po-
wigzanych. Wspominam tutaj o instrumentach, poniewaz odegraty one istotng
role w opisywanej przeze mnie sytuacji.

Reasumujac, po kilku dekadach od 1937 roku tradycyjna kultura Indian Moré
— rozumiana jako ich sposéb zycia przed pacyfikacja — w zasadzie znikng¢ta bez-
powrotnie. Wymownym i smutnym tego symptomem byto niemal catkowite opu-
stoszenie gtownej osady, Monte Azul, do czego doszto w latach 80. XX wieku.
Dopiero na poczatku lat 90. Indianie Moré zaczeli powraca¢ i odbudowywac
wspolnote Monte Azul, zasiedlajac opuszczone domy i poletka.

? Wspominajac te czasy, Moré uzywaja lokalnego terminu /a siringa. Ci, ktorzy zbierali kauczuk,
okreslani byli terminem los siringueros. Wykorzystywanie Indian jako sity roboczej przy zbieraniu
kauczuku utrzymywato si¢ bardzo dtugo w Boliwii. Antropolog L. Cérdoba (2012) przedstawia dane
etnograficzne potwierdzajace trwanie tego typu praktyk na terenie Boliwii az do poznych lat 80. XX w.
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Podczas mojego ostatniego pobytu posrod Moré miatem juz wiedze na te-
mat loséw tej grupy. Tym wieksze byto moje zdziwienie, gdy pewnego popotu-
dnia dowiedzialem sie, ze R.", ktory zaledwie dzien wcze$niej przyjechat razem
z B. — corka mojego gospodarza — zamierza poczynic przygotowania do inaugu-
racji w Monte Azul Instytutu Kultury i Jezyka Indian Moré (Instituto de Lengua
y Cultura Moré). Ow zaskakujacy pomyst nie byt bynajmniej autorska inicjatywa
R. Reprezentowal on boliwijskie Ministerstwo Edukacji, czyli powazna instytu-
cje. Od 2012 roku zaczeto tworzy¢ podobne Instytuty Jezyka i Kultury posrod
ludnosci rdzennej w calej Boliwii''. Podczas prezentacji R. z dumg podkreslat,
ze sam jest Indianinem (nativo) — pochodzit z grupy Movima — i zapowiedziat,
ze nastepnego dnia odbedzie si¢ zebranie (reunion), na ktorym wyjasni cata spra-
we, a zarazem przedstawi powage sytuacji.

Tam, gdzie nie ma telewizji, takze zwykle reunion jest ciekawym wydarze-
niem, wigc nastepnego dnia spora czes¢ mieszkancoéw Monte Azul zjawila sie
w znanym wszystkim miejscu. Z zainteresowaniem uczestniczytem w wydarze-
niu, ktére odbywalo si¢ przez dwa kolejne dni. W opisie skupiam si¢ jedynie na
wybranych momentach spotkania, ktére, jak sadzg, dobrze obrazuja niejedno-
znacznos$¢ sytuacji, w jakiej si¢ znalaztem.

R. — jak wynikato z mojej wcze$niejszej z nim rozmowy — miat juz za soba
lata praktyki w organizacjach pozarzadowych, jak rdwniez wspotpracy z antro-
pologami. Swoje przemdwienie rozpoczat strategicznie od korzysci, jakie India-
nie Moré beda mieli z utworzenia ILC Moré. Dos¢ abstrakcyjne hasta w rodzaju:
»zhajomos¢ kultury jest wazna”, ,,dzieci musza znaé nasza wiedzg i umiejetno-
$ci”, ,,wszyscy teraz jesteSmy nauczycielami, cata spotecznos¢” — nie brzmia-
ly jednak dla Moré zachgcajaco. By¢ moze problem polegat na tym, ze India-
nie mieli niejasne wyobrazenie, czym wlasciwie jest ,.kultura”'. Nic dziwnego
—1my sami, jako antropolodzy, mamy z pojeciem kultury wiele ktopotéw. Ludzie
tak praktyczni jak Indianie Moré rzeczywiscie mogli uznac, ze szkoda czasu na
cale to zamieszanie.

Ponadto w przypadku egalitarnych Moré raczej normalne — nie tylko w kon-
tekscie reunion — jest to, ze kazdy przychodzi i odchodzi ze spotkania, kiedy
ma na to ochotg. Audytorium zaczynato topnie¢, R. jednak si¢ nie poddawat.
Uznal, Ze jest tyle pracy do zrobienia, iz trzeba dziata¢ jak najszybciej. Ogtlosit

' Dla zachowania anonimowosci rozméwcow zastepuje ich imiona inicjatami.

"' Na mocy dekretu nr 1313 z dnia 2.08.2012 r. utworzono przy Ministerstwie Edukacji Instituto
Plurinacional de Estudio de Lenguas y Culturas. IPELC, jako instytucja ,,matka”, koordynuje powsta-
wanie i dziatalnos$¢ Instytutow Jezyka i Kultury przyporzadkowanych kazdej z rdzennych populacji
w Boliwii. Celem owych instytutow jest umozliwienie tym ludom dbania o ,,standaryzacje, badanie
i rozwdj” ich wlasnego jezyka i kultury.

"2 R. thumaczyt ,kulture” jako ,,wtasna wiedze i umiejetnosci” (saberes y conocimientos propios).



Klopoty z tradycja. Przyktad instytucjonalizacji j¢zyka i kultury boliwijskich Indian Moré 361

wymagania dla kandydatow, ktorzy zostang zatrudnieni w ILC Moré na stanowi-
sku badaczy (técnicos). Byly dwa miejsca do obsadzenia, kryteria — §wiadectwo
ukonczenia szkoly — spetnialy dwie osoby, zatem sprawa dos$¢ szybko si¢ wy-
klarowata. Okazalo si¢, ze gtéwnym ich zadaniem bgdzie prowadzenie badan
na temat kultury, tradycji i jezyka Indian Moré. Podniosly si¢ niesmiate glosy,
ze przeciez wybrani kandydaci nawet nie znaja jezyka moré (idioma) (jednym
z badaczy zostal metys z najblizszego miasta Guayaramerin, ktory jako maz In-
dianki Moré od trzech lat mieszkat w Monte Azul). R. uciat dyskusje, podkre-
slajac, ze rolg badaczy nie jest nauczanie jezyka, tylko wskazanie tych, ktorzy
znaja jezyk oraz tradycje¢. To oni bedg uczy¢ dzieci w szkole jezyka i tradycji
More.

Ten odwazny pomyst spotkat si¢ jednak ze spontanicznym protestem kilku
starszych Indian. Szczegdlnie B., o ktérym wiadomo bylo, ze zna jezyk i1 wie,
jak zyli przodkowie (ancianos), zareagowat gwaltownym sprzeciwem: ,,juz nie
jestesmy dzicy (indios)” — podkreslit dwukrotnie i argumentowal: ,,nie zamie-
rzam uczy¢..., bo my musimy pracowac”, ,jesli bede uczyl, kto bedzie pra-
cowal?”. Z powstatego zamieszania R. probowal wybrnac strategicznie. Na
poczatek zapewnil, Ze uczacy beda otrzymywaé wynagrodzenie. Potem zapropo-
nowat, by skupi¢ si¢ na konkretnym zadaniu. Poprosit zebranych, zeby wspolnie
zdecydowali, jakim tematem jako pierwszym powinni zajaé si¢ badacze z ILC
Mor€. Czy powinni skupi¢ si¢ na kulturze, czy na jezyku? Dluga cisze przerwat
wreszcie P., ktory powiedzial, ze ,,jezyka jest bardzo duzo” (miat doswiadcze-
nie w pracy z lingwistami) i zaproponowal, zeby zaja¢ si¢ kulturg, bo , kultury
jest mniej”.

R. poprosit o0 wymyslenie problemu badawczego. Poniewaz odpowiedzig byto
milczenie, przejat inicjatywe i przypomnial, Ze przeciez Moré sg znani w catej Bo-
liwii ze swoich tradycyjnych instrumentéw muzycznych, szczegdlnie z instrumen-
tu taran. Jego nazwa okreslano takze fieste, podczas ktorej grano na tym instrumen-
cie. Szybko zdecydowat, ze zadaniem badaczy z ILC Moré begdzie zebranie posroéd
mieszkancéw Monte Azul i Vuelta Grande informacji na temat roli instrumentu
i fiesty tardn. Nastepnie przeszedt do tematu przygotowan koniecznych do inaugu-
racji ILC Mor€. Bylo sporo rzeczy do zrobienia, poniewaz imprez¢ inauguracyjng
mial zaszczyci¢ obecnoscig sam minister edukacji Boliwii. Rozpoczgta sie wigc
dhuga debata, jak godnie przyja¢ ministra. Kto$ zaproponowat, zeby przywita¢ go
tancem fardn. R. przyjat t¢ propozycje z wielkim entuzjazmem, chciat mie¢ tylko
pewnos¢, ze minister otrzyma jaki§ wieniec z pior. Kto$ z obecnych zauwazyt, ze
Moré nie nosili wiencow z pior, a ktos inny dodat, ze chyba nosili wisiorki. R. uznat
jednak, Ze ten pierwszy dar bgdzie bardziej okazaty.

Wraz z wyjazdem R. z Monte Azul, zainteresowanie powotanym do zycia
ILC Moré gwaltownie zmalato. Wtasciwie jedynymi osobami, ktére podejmowa-
ly jakiekolwiek dziatania zwigzane z tg instytucja byli ,,zatrudnieni” w niej bada-
cze B.1Ch.
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Kto pyta o jezyk i tradycje?

Zadanie, ktore R. przydzielit do wykonania badaczom ILC Moré, sktonito
mnie do glebszej refleks;ji. Jak zauwazytem, zachwialo ono dotychczas przyjetym
porzadkiem symbolicznym, ktéry panowal w Monte Azul. Ponadto, odtad Moré
trochg¢ inaczej spojrzeli na moja obecnos¢ i dziatalnos¢ posrdd nich.

Dotychczas przyczyny mojego przebywania wsréod Moré oraz czynnosci, na
ktérych spedzatem wigkszos$¢ czasu, byty dla nich dos¢ zaskakujace. Trudno im
bylo pojaé, jak mogtem zostawi¢ rodzine i bliskich, zeby zobaczy¢, jak zyje sig
w Monte Azul. Réwnie dziwne byto to, ze tak duzo pisz¢ w swoim notatniku.
Wielokrotnie spotykatem sie z opinia, ze na pewno zarobi¢ duzo pieniedzy na
ksigzce, ktorg pisze. To, ze czesto chodzitem po domach i wypytywalem ludzi
0 wspomnienia, historie i zwyczaje, byto przedmiotem zartéw mtodych Indian.
Paradoksalnie w$rod ,,zartownisiow” byt réwniez Ch. — metys, ktory potem zo-
stat jednym z dwojga badaczy z ramienia ILC. Srednie i starsze pokolenie miesz-
kancow Monte Azul i Vuleta Grande mialo juz pewne do§wiadczenia z dziwnymi
gringos, ktorzy przyjezdzaja i zadaja pytania o jezyk. Moré byli wielokrotnie
badani przez lingwistdw, poczawszy od lat 90. XX wieku.

Niektore sytuacje wskazuja, ze rowniez dla samych Indian istnieje pewien
zwiazek skojarzeniowy migdzy pojeciami gringo i idioma — jezykiem moré.
Przyktadem moze by¢ sytuacja, w ktorej znalaztem si¢ w pierwszych dniach ba-
dan pilotazowych posréd Moré w 2008 roku. Byly to poczatki mojej znajomosci
z P. 1 jego rodzing, ktéra ugoscita mnie obiadem. W trakcie spokojnej, poobied-
niej sjesty P. gwaltownie poderwat si¢ z hamaka, oznajmiajac, ze przeciez musze
by¢ zainteresowany ich jezykiem! Zapewnit, ze zna jezyk i spontanicznie za-
czal wylicza¢ rézne stowa w jezyku moré. Do dzi§ pamietam ostlupienie, w ja-
kie wprawita mnie ta inicjatywa P. Potem przyszla mysl, ze przeciez to idealny
moment, by zrobi¢ nagranie. Niestety nie mialem przy sobie dyktafonu, wigc
wydarzenie to zapisalo si¢ jedynie w mojej pamieci i notatkach.

Reasumujac, mieszkancy Monte Azul mieli pewne doswiadczenia z sytuacja
badan lingwistycznych, przede wszystkim w tym sensie, ze zasadniczo bylo wia-
domo, co odpowiada¢. Procedura wygladata z reguly tak, ze wymawiano dane
stowo w jezyku moré lub tez wystarczyto opowiedzie¢ mit. Moré nie mieli na-
tomiast doswiadczen z pracy z etnografami. Kilkoro rozmowcow przyznato, ze
kiedys unikali rozmdéw ze mna, bo nie wiedzieli, co odrzec, kiedy pytatem ich
o zwyczaje. E. wyjasnita mi kiedys, Ze jej ojciec wiedzial duzo na temat zycia
przodkow, ale ona nigdy si¢ tym nie interesowata i nic nie wie. Dopiero kiedy
zorientowala sie, ze nie zawsze pytam o zwyczaje lub historie, tylko czasami
po prostu rozmawiamy ,,0 czymkolwiek”, przestata mie¢ obawy, ze nie bedzie
wiedziala, co powiedzie¢. Rzeczywiscie, kiedy probowatem pytac o historie lub
zwyczaje, ludzie najczesciej mowili, ze nie maja czasu i, na przyktad, muszg i§¢
na swoje poletko. Odsytano mnie do starcow, ktorzy zawsze mieli duzo czasu.
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Z moich obserwacji wynika jednak, ze nie jest tak, by mtodzi ludzie w ogo-
le nie interesowali si¢ przeszloscia — postawa taka jest jedynie deklarowana.
W praktyce czgsto, kiedy rozmawialem ze starszymi osobami, w ciggu kilku
minut skupiata si¢ wokot nas gromadka Moré z mlodszego i sredniego pokole-
nia, ktérzy z zainteresowaniem przystuchiwali si¢ opowiesciom i recytacjom mi-
tow. Niektorzy zachecali staruszka do opowiedzenia jakiego$ konkretnego mitu,
wskazujac na jego atrakcyjnosc.

Powstanie ILC Moré sktonito Indian Moré do refleksji nad swoja przeszto-
$cig. Ponadto powotanie w ramach tej instytucji tubylczych badaczy-antropo-
logow usytuowalo Indian w pozycji do tej pory charakterystycznej dla gringo.
Nagle okazato si¢, ze Ch., ktéry zartowat z moich wedrowek po chatach, sam
zabiega o wywiady na temat symboliki fardn. W tym sensie Ch. i B. — dwoje
wybranych técnicos ILC Moré — poszukujac odpowiedzi na pytania o zwyczaje,
nagle znalezli si¢ w pozycji dotychczas zajmowanej przez lingwistow i antropo-
logéw, definiowanej przez termin gringo.

Zakonczenie

Opisana tutaj sytuacja stanowi dla mnie wyzwanie badawcze. Jakim modelem
teoretycznym objac ztozonos¢ tego zjawiska? Czy rozpatrywac je w ramach zna-
nej koncepcji tradycji wynalezionej Erica Hobsbawma i Terence’a Rangera? Czy
moze trafniej byloby zastosowac model other becoming, stworzony przez brazy-
lijskich antropologéw Eduarda Viveirosa de Castro i Aparecide Vilage (Viveiros
de Castro 2011; Vilaga 2010)?

Gdy rozwazam ten problem, dostrzegam, ze tego rodzaju modelom teoretycz-
nym umyka wazna kwestia. Pozbawiaja one etnografi¢ jej krwi i kosci. Rowniez
powyzsza proba opisowego przedstawienia tego, co mnie spotkato, nie jest dla
mnie satysfakcjonujaca. Wszystko to zyje we wspomnieniach, a tekst daje jedy-
nie ograniczony dostep do tego swiata (Hastrup 2008: 54-55). By¢ moze najroz-
sadniej byloby nie pisa¢ nic. Mistrzowie jednak ucza, ze etnograf pisze. Zatem
trzeba dokona¢ wyboru, jak to robi¢. Poniewaz chcialbym jak najlepiej ukazac
problemy egzystencjalne wazne dla samych Mor¢, najbardziej adekwatny wyda-
je sie wspomniany model other becoming. Zdaniem jego autoréw, skupia si¢ on
na tym, co jest wazne z punktu widzenia Indian amazonskich. A dla nich wazna
jest mozliwos¢ transformacji w Innego (Vilaga 2010).

Jesli rzeczywiscie model ,,transformacji w innych” przybliza to, co jest wazne
z punktu widzenia Indian Moré, to ponizsze stowa R. istotnie mogty zaintereso-
wac ludzi zgromadzonych na reunion: ,jest mozliwa edukacja, ktora rzeczywi-
scie zmieni wasze myslenie, bracia, 1 zmieni takze wasza spotecznosc”.
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