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Dar dla Boga

Z profesor Anna Zadrozyriska poznalismy sie przed okoto 30 laty Bylo to w 1981 ¢
podczas zawierania umowy o wspétpracy pomiedzy éwezesng Katedra Etnografii
Uniwersytetu Warszawskiego a Instytutem Folkloru w Skopje. Od tego czasu
nawigzali$my prawdziwie przyjacielskie stosunki, ktére utrzymujemy do dzi§. Wsp6t-
pracowaliémy podczas badari terenowych w kilku wsiach w okolicy Ciechanowca
w Polsce i we wsi Jablanica w Macedonii. Przyjacielskie relacje zostaty nawiazane ze
wszystkimi uczestnikami projektu, a zwlaszcza z Zofig Sokolewicz, Krzysztofem
Wroctawskim, Marianem Pokropkiem, a takze z Jagoda Koszutska, Tomaszem
Straczkiem i innymi. Serdeczne kontakty taczyty mnie pézniej takze z innymi pra-
cownikami naukowymi warszawskiej etnologii, np. Lechem Mrozem. Niech ten
szkic bedzie darem dla Anny i wyrazem moich przyjacielskich uczué.

%

Przedmiotem moich badan jest uzdrowicielska moc §wietych i monasteréw oraz
ich obdarowywanie przez ludzi chorych, odzwierciedlone w legendarnych opowies-
ciach o cudzie uzdrowienia. Jedna z gféwnych przyczyn obdarowywania §wigtych
i $wiatyrt od najdawniejszych czaséw az do dzi§ pozostala niezmieniona: chodzi
przede wszystkim o uzdrowienie, oprécz — oczywiscie — odkupienia grzechéw. Jest
tez wiele innych powodéw obdarowywania, np. w intencji osobistego i rodzinnego
szczescia czy dla poprawy sytuacji materialne;.

Historia uzdrowicielskiej mocy $wiatyn jest tak stara jak one same. Rola mona-
steréw w leczeniu skrywa w sobie przestanie: wierz w Boga, wierz w religie, wierz
w §wietego, a poprzez nich wierz w uzdrowicielskie mozliwo$ci monasteréw i cerkwi.
W Ewangelii wedtug $éw. Marka uzdrowienie jest darem wiary Chrystus tak powie-
dziat uzdrowionej kobiecie: ,Cérko, twoja wiara cie ocalita, idZ w pokoju i badZ
uzdrowiona ze swej dolegliwosci!” (Mk 5, 34)". Szczegélne znaczenie dla uzdrowi-

" Wezystkie cytaty z Biblii pochodza z Biblii Tysigdecia — Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu
w przekladzie z jezykéw oryginalnych, Wydawnictwo Pallotinum, Poznari—Warszawa 1984,
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cielskich wlasciwosci monasteréw i cerkwi ma obecnoé¢ w wiatyni grobu $wietego,
ikon i relikwii, a w niektérych przypadkach takze leczniczych wéd, ktérych Zrédta
bija w samym monasterze. Wszystkie te elementy wiaze jeden mozliwy do rozpo-
znania znak: sa cudotwércze. Bez ich cudownosci nie byloby uzdrowicielskich
mocy $wiatyn.

Obdarowywanie spotykamy w Starym i Nowym Testamencie. Chrystus po
akcie uzdrowienia zadat od uzdrowionego przyniesienia daru: ,Uwazaj, nikomu nic
nie méw, ale idZ, pokaz si¢ kaptanowi i zt6z za swe oczyszczenie ofiare, ktéra prze-
pisat Mojzesz, na $wiadectwo dla nich” (Mk, 1, 44).

Obdarowywanie chrzescijafiskich §wietych, monasteréw i cerkwi jest uwarun-
kowane przede wszystkim dwiema kwestiami: po pierwsze, podstawowa zasada
nauki o wierze méwiaca o niesmiertelnosci, ktéra osiaga sie dzieki odkupieniu.
Zapewnié zycie wieczne w §wiecie pozagrobowym moze tylko Bég, to on jest w sta-
nie wybaczy¢ popetnione grzechy Obdarowujac $wietego lub monaster, obdarowu-
jemy samego Boga. Druga kwestia zwigzana jest z zagwarantowaniem zdrowia — ono
réwniez jest zalezne od Boga i $wietych, a takze od $wiatyn, w ktérych pojawiaja sie
oni jako patroni.

Wedtug tradycji ludowej do aktu uzdrowienia i obdarowania sa potrzebne odpo-
wiednie miejsce i okolicznoéci szczegdlnego rodzaju, np. natury zdrowotnej. Najcze$-
ciej odbywa sie to w $wigtyniach lub w innym miejscu charakteryzujacym sie obec-
noscig sacrum, gdzie dochodzi do kontaktu migdzy czfowiekiem i $wigtym i gdzie
tworzy si¢ mediacja pomigdzy réznymi rzeczywistosciami, pomiedzy strefami
$wiata, ktéry zdecydowanie nie jest jednorodny (Czarnowski 1979, za: Kowalski 1994,
s.9).

W spoteczenstwach tradycyjnych dar ma funkcje regulowania wymiany we-
wnatrz wspélnoty, miedzy jej cztonkami i wspélnota a imnymi, np. przodkami, bést-
wami itp. (Ynkova 1998, s. 272). Obdarowywanie ma symbolicznie ustanawiaé
porzadek, poniewaz cztowiek ze swojej natury poszukuje porzadku i harmonii. Stad
pochodzi definicja daru jako znaku zycia — prgd zycia (Swirak 198, s. 65). Dar jest is-
totnym gestem potwierdzajacym porzadek $wiata, w ktérym $wiete miejsca moga
go sankcjonowaé (Kowalski 1994, s 131). Dar jest uniwersalnym i jednym z waz-
niejszych sposobdw regulowania relacji we wspélnocie spofecznej. Znany jest reli-
gijny termin ,przysiega”, rozumiany jako $wiadomy i dobrowolny czyn, wyraz do-
bra dokonanego, aby si¢ przypodobaé Bogu. Koécielne prawo moralne nie zobowia-
zuje wiernych do przysiag, jednak jesli juz przysiege zfoza, bedzie dla nich wiazaca.
W tradycji ludowej czeéciej mowa jest o darze czy obdarowywaniu.

"Tworzenie harmonii i zaufania odnosi sig do relacji Swigty —wierny czy tez swie-
ty —wspélnota spoteczna. Swietoéc $wietych ocenia sie po obecnosci cudu uzdro-

*W oryginale zavet. Wyraz ten oznacza zaréwno przysigde, przyrzeczenie, slubowanie, jak i Jestament
(w znaczeniu Stary i Nowy Testament) [przyp. thum.].
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wienia. Waznym momentem jest tu przekonanie chorego, ze otrzyma od nich ocze-
kiwang pomoc. Gwarancja uzdrowicielskich mocy $wietego i ciagtoé¢ tradycji reli-
gijnej sa wazne ze wzgledu na funkcje nie tyle $wiateczno-estetyczng, ile utylitarna.
W prawostawiu ludowym znane sg przyktady cudotwérczego autorytetu swietych,
niezaleznie od ich zastug dla oficjalnej Cerkwi: ,Ludzie deklaruja potrzebe swietego
cudotwérey, $wietego pomocnika, a nie §wigtego wzorca” (Daskatowa 1998, s. 18).
Cztowiek, ktéry potrzebuje pomocy, zwraca si¢ do $wigtego znanego ze swoich cu-
déw.

Utrata wiary w $wigtego wywotuje pewien nieporzadek w $wiadomosci wiernego
lub we wspdlnocie wiernych. W takiej sytuacji potrzebne jest nowe, powtdérne przy-
wrécenie fadu przez ustanowienie nowej relacji z innym $wietym. Jedli to sie uda,
dochodzi do normalizacji stosunkéw i powrotu porzadku zaréwno we wspélnocie,
jak i u jednostek. Ogromne znaczenie w urzeczywistnieniu pomocy poszukiwane;j
u $wigtego ma wiara w jego zdolnosci uzdrowicielskie. Zmaterializowana wdzigcz-
no$¢ za uzdrowienie jest istotnym potwierdzeniem nie tylko dla tego, kto poczut
taske swietego, ale i dla catej wspdlnoty Jest to w istocie udokumentowany akt
uzdrowicielskiej mocy $wietego. Potwierdzaja to réwniez przytoczone stowa
Chrystusa: ,na $wiadectwo dla nich”.

Wierni i $wieci tworza wyjatkowa wspélnote i w jej granicach oddziatuja faski,
takie jak modlitwa, cuda, obdarowywanie. Obdarowywanie jest konsekwencja
modlitwy, ktéra skutkuje cudem uzdrowienia. Ponadto zachodzi tu oczywisty zwia-
zek dwéch waznych elementéw: wierni — $wieci. W tej relacji szczegdlnie istotne
jest wzajemne zrozumienie, wierno$¢ i pomoc. Nie tylko wskazuje si¢ na uzdrowi-
cielskie mozliwosci $wigtych, ale takze proponuje si¢ wiernym okreslony ideat mo-
ralno-religijny — wymaga si¢ od nich postuszenistwa i szacunku, a w kazdym wypadku
obdarowuje si¢ wlasciwy monaster: ,nie zadat ani bogactwa, ani innego majatku, ale
tego miejsca, gdzie sg carskie wrota”. Lub: ,$wiety Naum zazadat, aby mu wybudowac¢
monaster na potudniowym brzegu Jeziora Ochrydzkiego™ (Risteski 1990, s. 49-50).
W niekt6rych legendach za posrednictwem snu, za przyktadem Chrystusa, $wiety
zada obdarowania swego monasteru: ,IdZ i powiedz swojemu panu, aby przyniést
dary do mojego monasteru — za osiem dni bedzie zdrowy!”. Zadania $wietych za-
wsze sg spetniane. Akt obdarowania jest rozpoznawalnym znakiem uzdrowicielskiej
mocy swictego i jego Swiatyni.

Ludzie réwniez sami obdarowuja $wigtego i jego monaster, przede wszystkim sg
to ci, ktérzy poczuliichfaske. W legendarnym podaniu Ozdrowienie Jurka, gdy chory
zostat uleczony, zaapelowat o obdarowywanie monasteru:  Obdarowujcie éw. Nau-
ma za wszystkie jego blogostawieristwa!” (Risteski 1990, s. 87). Wezwanie nie tylko

* Monaster $w. Nauma znajduje si¢ w poludniowo-zachodniej czesci Republiki Macedonii, w oko-
licy miasta Ochryda.
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odnosi si¢ do uzdrowienia, ale obejmuje réwniez wiele innych przypadkéw, kiedy
monaster moze pomdéc. Swiadcza o tym stowa ,za wszystkie”.

Dar wybiera zaréwno $wiety jak i wierny Gdy chory okresla dar, dla samego
$wietego nie jest wazna jego warto$¢, ale sam akt darowania. Niemniej dla monasteréw
i cerkwi warto$¢ daréw ma istotne znaczenie, choé w tej dziedzinie nie ma jakiejs
cerkiewnej ewaluacji. Wierni obdarowuja $wietych i ich monastery: majatkiem, cen-
nymi przedmiotami, pieniedzmi, koszulami, recznikami, chustami, skarpetami, pro-
duktami spozywczymi, takimi jak olej, groch, itp. Darowane sa réwniez zwierzeta,
a zwlaszcza jagnieta: ,Przyniostem obiecane jagnie, a takze przeécieradlo, olej
i troche pienigdzy poniewaz wystuchat naszej modlitwy i uchronit nasza cérke i jej
potomstwo” (Risteski 1990, s. 72).

W relacji $wiety —wierny bardzo wazny jest moment nawiazywania wzajemnego
kontaktu. Cztowiek dzieli si¢ swoimi problemami zdrowotnymi, po czym nastepu-
je obustronna przysiega: $wiety przywraca choremu zdrowie, a ten ze swojej strony
obdarowuje swietego. W pewnym podaniu méwi sie: ,Dar od éw. Nauma i dar dla
$w. Nauma” (Risteski 1990, s. 70). Gdy $wigty wypetnia prosbe chorego, w rzeczy-
wisto$ci go obdarowuje, tzn. przywraca mu zniszczone zdrowie. Tym samym zmu-
sza wiernego, aby odwzajemnit dar — kazdy dar wymaga odwzajemnienia. Obo-
wiazek jest tu dwustronny: ,Swiety wystuchat jego modlitwy, a teraz on wypetnia
swoje przyrzeczenie” (Risteski 1990, s. 70).

Samo obdarowywanie $§wiatyri jest widoczne od chwili rozpoczecia budowy, to
jest od momentu otrzymywania odpowiedniego dokumentu czy pozwolenia na bu-
dowe, az do prac wykoniczeniowych, takich jak ozdabianie, i poczatku funkcjono-
wania budowli. Niemniej obdarowywanie staje si¢ wyrazistsze, gdy monaster lub
cerkiew zdobywa cechy miejsca uzdrowicielskiego.

Obdarowywanie zwyczajowo odbywa si¢ w dniu $wigta patrona monasteru lub
cerkwi. Nie jest to jednak reguta, poniewaz $wigtynie obdarowuje sie réwniez w in-
nych dniach, w zaleznosci od stanu zdrowia tego, kto szuka pomocy, lub z innego
powodu. Czy wéwezas uzdrowicielski efekt bedzie taki sam? Nie, panuje przeko-
nanie, ze w $wieta patronéw ich moc jest wieksza:

Trzeciego lipca przypada letni dzief $w. Nauma. Juz tydzier wezesniej przychodza
ludzie i szukaja miejsc do potozenia sie jak najblizej cerkwi lub w niej samej. Tworzg sie
dtugie kolejki ludzi, ktérzy przynosza dary do grobu sw. Nauma (Stojczewska-Antik’
1982, 5. 60).

Wierzy sie, ze tego dnia $w. Naum wstaje z grobu. Wiadomo$¢ o uzdrowiciel-
skiej mocy monasteru szerzyta si¢ miedzy ludZmi:

Przyszta do pewnej baby ktéra byta bardzo madra i ktéra wiedziale wszystko na

$wiecie. Baba ta powiedziata kobiecie, jak moze wyleczyé dziecko. Powiedziata jej,
zeby zaniosta je do monasteru $w. Nauma — tam w jednej jaskini byt gréb — i zeby
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potozyta to dziecko na grobie. | tylko w ten sposéb sie moze wyleczyé (Cetakoski
1997, 5. 73).

Baba byta kategoryczna. Rodzice postapili tak, jak im powiedziata. Dziecko wy-
zdrowiato i wrécito do domu.

Nie zawsze chory musi sam i$¢ do monasteru i przespad sie przy grobie éw. Nauma.
Czasem wystarczy zostawi¢ na noc jaka$ cze$¢ ubrania. Taki przypadek zostat opisany
w legendzie Ozdrowienie Turka. Koszula zostata na caty noc przy grobie $wietego, na-
stepnego dnia chory ja wlozyt i dzieki temu wyzdrowiat (Risteski 1990, s. 85).

Monasterskie podwdrze jako miejsce uzdrowieri pojawia sie réwniez w podaniu
Wyleczony Albasiczyk — przed monasterem éw. Nauma znaleziono pétnagiego Al-
baficzyka, ktéry twierdzit, ze gdy stat przed monasterska cerkwia, przeszedt obok
niego starzec z biatg broda, dwa razy dmuchnat mu w usta i zniknat (Risteski 1990,
s. 84); najprawdopodobniej byt to $w. Naum.

Wiadomos¢ o uzdrowicielskiej mocy tego monasteru szerzyta sie wéréd ludzi,
tak ze stat si¢ znany nie tylko w najblizszej okolicy. Wazna role odgrywa tu sen.
Chorym osobom pojawia si¢ sam $wiety lub jaki$ inny starszy cztowiek, ktéry méwi
choremu lub cztonkowi jego rodziny ze do uzdrowienia moze dojs¢ jedynie w mo-
nasterze $w. Nauma. W podaniu Wyleczona dziewczyna we énie ciezko chorej pojawit
sie pewien stary, biatobrody czlowiek, ktéry jej powiedziat: ,Nigdzie nie odnajdziecie
zdrowia, idZcie jedynie do $wietego Nauma w Ochrydzie!”. Chora przespata sie przy
grobie $wietego i nastepnego dnia wstata i $piewalta, byla rzeska i wesota. Wy-
leczona dziewczyna obdarowata monaster (Stojczewska-Antik’ 1982, s. 59). Po-
dobnie jest w legendarnej opowieéci Syn bogatego Albariczyka z Pogradecu. W widze-
niu sennym monaster $w. Nauma ukazuje sie jako miejsce uzdrowicielskie: ,Droga
kobieto, we $nie przyszedt do mnie kto$ i mi powiedzial, ze lekiem dla dziecka jest
$w. Naum. Nie ma lekarstwa nigdzie, jedynie $w. Naum. [...] Na trzeci dziefi jego
ojciec przyszedt do monasteru i przyniést wielkie bogactwo i pieniadze. Ten czto-
wick byt bardzo bogaty: pie¢ tysiecy owiec, k6z, wotéw, kréw, czegéz on nie miat”
(Celakoski 1997, s. 78).

Wiadomo, ze dawniej kaptani akceptowali praktykowanie ludowej medycyny
przy $wigtyniach. W ten sposéb monastery byly centrami uzdrowicielskiej mocy
obejmujacej wiele choréb. Najbardziej znane przyktady uzdrowien w tradycji ludo-
wej odnosza sie do: umystowo chorych, niemych, gluchoniemych, sparalizowanych,
bezptodnych kobiet itp.

Dzigki plastycznym przedstawieniom w monasterze $w. Nauma i w utworach lu-
dowych $w. Naum Ochrydzki jest znany jako wyjatkowa postaé obdarzona cechami
niezwyktego psychoterapeuty Autorzy artykutu Jradycje psychiatryczne w monasterze
sw. Nauma, Peter Fildiszewski i Pawle Tuntew, potwierdzaja, ze $wiety doskonale
rozumiat ludzi, jego zachowaniem rzadzily altruizm, che¢ niesienia pomocy nie-
szczesliwym. Swiety Naum wywierat pozytywny wplyw na osoby rozstrojone psy-
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chicznie —a tak mozna rozumie¢ dobre efekty terapeutyczne (Fildiszewski, Tuntew
1985, s. 129). Ponadto potozenie monasteru i warunki klimatyczne okolicy przy-
czyniaja sie do tego, ze jest on znany jako monasterski szpital.

Wedtug Iwana Snegarowa igumen Gawrit wybudowat w 1662 . szpital, najpraw-
dopodobniej nastawiony na leczenie psychicznie chorych. Nastepnie obok kaplicy
$wigtynnej postawiono budyneczek, w ktérym od czasu do czasu zamykano cigzko
chorych. Usytuowanie miejsca do leczenia choréb umystu tuz obok grobu §w. Nau-
ma ma oczywiécie okre§lona symbolike, powiazang z cudotwdrcza moca relikwii,
ale mogto mieé réwniez wplyw na psychike chorych, ktérzy sie tu leczyli (Fildi-
szewski, Tuntew 1985, s. 125). Autorzy w kontek$cie monasterskiego szpitalu pod-
kreslaja: O ile wiemy, monaster $w. Nauma ze szpitalem leczacym umystowo
chorych jest pierwsza instytucja psychiatryczng w tym regionie i w zwiazku z tym
ma znaczenie historyczne dla psychiatrii w Macedonii” (Fildiszewski, Tuntew 1985,
s. 129). Monaster byt znanym centrum leczenia choréb umystowych do czasu
utworzenia pafistwa macedoniskiego po Il wojnie $wiatowej, gdy jego funkcje prze-
jefa sie¢ wyspecjalizowanych instytucji psychiatrycznych. Byt miejscem, gdzie
przez wieki pielegnowano pewien szczegdlnie humanitarny stosunek do tych, kté-
rzy z powodu choroby (mimo ze dotkneta ich nie z ich winy) spotykali sig, zaréwno
dawniej, jak obecnie, z odrzuceniem przez srodowisko, w ktérym zyja, czesto takze
przez rodziny (Sotiroski 1996, s. 208-210; Cetakoski 1997, s. 215).

Podania potwierdzaja uzdrowicielska moc monasteru w przesziosci i obecnie
W Uzdrowieniu dwéch umystowo chorych czytamy, ze monaster éw. Nauma jest szczeg6l-
nie znany z uzdrowieri wielu psychicznie chorych i cierpiacych na padaczke. Nie
trzeba szuka¢ dawniejszych przypadkéw wyleczenia, wystarczy wiele nowych
uzdrowien, ktére moga potwierdzi¢ wspétczesni (Cetakoski 1997, s. 65). Wiedza
o uzdrowicielskich whasciwoséciach monasteru byfa przekazywana z pokolenia na po-
kolenie. Naocznych $wiadkéw wspomina si¢ w legendach z imienia i nazwiska, a tak-
ze wymienia sie wsie, z ktérych pochodza. W ten sposéb opowiadacze daza do po-
twierdzenia wiarygodnosci swojej opowiesci.

Jest i taka legenda: do monasteru przybyt umystowo chory ,Najpierw zamknie-
to go samego na klucz w mrocznej celi w cerkwi. Do pétnocy krzyczat, a potem sig
uciszyt” (Cetakoski 1997, s. 65). Nastepnego dnia rano wyprowadzono go z celi. Byt
spokojny i w petni $wiadomy. Swoim bliskim wyjasnit, ze do celi przyjechat stary
cztowiek na koniu, ktéry cheiat go zdeptaé. PéZniej zasnat i dtugo spat. To samo sie
stato z jego chorym psychicznie bratem. Podobna treé¢ ma podanie Wyleczenie dwéch
szalowych, potwierdzajace uzdrowicielska moc monasteru, ktéry ,najbardziej znany
jest z leczenia szalonych i epileptykéw” (Risteski 1990, s. 87).

Dzi¢ki pewnym utworom ludowym otrzymujemy informacje dotyczace sposo-
bu leczenia 0s6b psychicznie chorych. W legendzie Leczenie mbodziericzego szaleiistwa
czytamy o tym, jak zwiazano chorego i potozono go przy grobie. Po pewnym czasie
rozwigzano , a chtopak zostat przy grobie spokojny, od razu zasnat. Gdy sie obudzit,
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poczut si¢ jak zupetnie normalny cztowiek. Ojciec uleczonego obdarowat monaster:
Oijciec przyniést do monasteru w darze jeden osmak’ pszenicy” (Risteski 1990, s. 86).
W podaniu Wyleczenie przez sw Nauma owa historia opowiedziana jest tak:

Sw. Naum z powodzeniem leczyt zwhaszeza umystowo chorych. Mozna to takze zo-
baczy¢ na fresku w monasterze, w kaplicy obok grobu $w. Nauma. Widocznych jest
tu dwdch chorych umystowo ludzi, ktérzy leza na podtodze. Naum kfadtim drewna
na nogi i wiazat ich, aby byli spokojni i pokorni (Stojczewska-Antik’ 1982, s. 58).

Bardzo znanym monasterem uzdrawiajacym chorych psychicznie jest réwniez
monaster $w. Andonii’. W legendarnej opowiesci méwi sig, ze: ,wielu szalonych
udaje sie do tego monasteru, aby wyzdrowie¢ z pomoca $w. Andonii. Jeden szale-
niec na sto wraca stamtad nieuleczony. Pozostali, niezaleznie od tego, jak bytfo z ni-
mi Zle, zdrowieli tam” (Cepenkow 1972, s. 171). A oto jak leczono umystowo chorych:

Jest wicle pokoikéw w monasterze do zamykania szalonych [...]. Wokdét cerkwi sa
ganki (rtika), wszystkie wytozone ptytami. Na wielu tych plytach leza pojedyncze ze-
lazne obroze, ktdre zaklada sie na szyje agresywnego chorego i zamyka na klucz;
potem chorego sie zostawia, zeby sie potozyt na ptytach lub usiadt (Cepenkow 1972,
5. 172).

Chory zostaje w takiej pozycji przez 40 dni, przez ten czas kapfani modlg sie
o jego catkowite wyleczenie. Czasem, w zaleznosci od zaawansowania choroby,
zostaje w monasterze trzy razy po 40 dni, a kapfani kontynuujg modlitwe. Chory
wraca do domu zdrowy i bogato obdarowuje monaster.

Uzdrowicielska moc maja réwniez monasterskie podwérza. Interesujacy jest
przykfad wyleczenia chorego psychicznie chtopca z Epiru, o imieniu Gjorgji, ktéry
kilka razy okrazyt biegiem monaster. Obecnym przy cudzie uzdrowienia wyjasnit:

Bytem w jakims$ wiclkim ptomieniu, ktéry ogarnat mnie od pasa w gére, nad glowe.
Cata gtowe miatem w ptomieniu. Nic nie widziatem poza nim. [ wreszcie przyszedt
do mnie jaki$ starzec, wygladajacy jak kaptan, stanat przede mna i dmuchnat w pto-
miefr. Plomien zniknat, a starzec powoli wszedt do cerkwi (Risteski 1990, s. 86-87).

Po kilku dniach chtopak zdréw pojechat do domu. W tym konkretnym przypad-
ku dochodzi do ukazania leczniczych wlasciwosci ognia, ktéry zwiazany jest ze $w.
Naumem —bezposrednio nie wspomina si¢ jego imienia, pojawia si¢ on jako starzec,
kaptan.

* Dawna jednostka masy wynoszaca 50 kg [przyp. thum.].
* Monaster $w. Andonii znajduje si¢ w miejscowosci Ber w Macedonii Egejskiej (Grecja) [przyp.
thum.].
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Moc uzdrowicielska ma réwniez monaster $w. Gawrifa Lesnowskiego®. Mnisi,
ktérzy tu mieszkali, wybudowali szpital. Podczas mojego pobytu w monasterze
protojerej Gawrit Markoski powiedzial, ze leczyli sie tu chorzy umystowo i inni:
,Jen monaster wraz z rozwojem monastycyzmu i w zwiazku z innymi okoliczno$cia-
mi stat si¢ tez szpitalem. Przyprowadzano tu wszystkich chorych, ktérzy cierpieli
na choroby umystowe, a mnisi ich leczyli. Niektérzy z wyleczonych zostawali tu
i ofiarowywali swoje majatki. Przyprowadzali ich krewni”.

Wazne miejsce w legendarnych podaniach zajmuje leczenie kobiet, ktére nie
moga mie¢ potomstwa. Brak dzieci nie tylko wéréd naszego ludu uwaza sie za
ogromne przeklenistwo, w niektérych przypadkach — efekt cigzkiego grzechu.
Szczegblne miejsce zajmuje tu sen, za posrednictwem ktérego bezptodnej kobiecie
wskazywany jest monaster $w. Nauma, jako ten, ktéry ma jej poméc w zajéciu w cig-
ze. Pewnej kobiecie ,$nito sig, ze ma p6j$¢ do éw. Nauma. Poszta. Przyniosta dary
i dtugo sie¢ modlifa. Niedtugo potem zaszfa w cigze”. Urodzita dziewczynke. ,Ten
dar dat mi éwiety Naum — po 40 latach! — méwita” (Risteski 1990, s. 72). W legen-
darnym podaniu Mam syna od Swietego Nauma pewnej kobiecie umieraty dzieci. We
$énie pojawit si¢ jej biatobrody starzec, ktéry dat jej dziecko i powiedziat: ,To dziecko
jest dla ciebie darem od $wietego Nauma. P6jdZ teraz tylko do monasteru!” (Ris-
teski 1990, s. 72). Po pobycie tam i ofiarowaniu réznych daréw kobieta urodzita
syna. Urodzenie dziecka uwaza si¢ za dar od $wietego i jego monasteru. W niekt6-
rych opowieéciach dzieci otrzymuja imi¢ $wigtego: ,Urodzita w nastepnym roku, na
dwa tygodnie przed $wietem $w. Nauma. Na chrzcie dafa dziecku imi¢ Naum”
(Risteski 1990, s. 71).

W niektérych utworach ludowych rodzaj modlitwy zawiera jasne wezwanie
O poOmoc monasteru Sw. Nauma, a réwnoczeénie przyrzeczenie obdarowania:
,Swiety Naumie, spraw, aby nasza c6rka miata dzieci. Przyjade z Walandowa, aby
ci¢ obdarowaé!” lub ,Przyniosta dary i dfugo si¢ modlita. Wkrétce potem zaszta
w ciaze” (Risteski 1990, s. 72). Za posrednictwem widzenia sennego pewien Turek
otrzymat syna. We ¢nie pojawit mu sie cztowiek, ktéry powiedziat: ,IdZ do mona-
steru $w. Nauma i poktori si¢ przed jego grobem” (Cefakoski 1997, s. 80). Turek ofia-
rowal monasterowi wiele daréw.

W monasterze pomyélnie leczyli sie niemi i gluchoniemi. W legendzie Niema
dziewczyna przeméwita dziewczynie pojawit sie we ¢énie éw. Naum i poradzit jej, aby
poszfa do monasteru, gdzie zostanie uleczona. Pozostata tam przez jaki$ czas
i wykonywata wszelkie prace porzadkowe. Pracowata od rana do wieczora i nie-
ustannie modlifa si¢ do Swigtego. W dniu, w ktérym minat rok pobytu w mona-
sterze, dziewczyna przemdwita (Cefakoski 1997, s. 71).

¢ Monaster éw. Gawrita Lesnowskiego znajduje sic we wschodniej czeéci Republiki Macedonii,
w okolicy miasta Probisztip.
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Syn pewnego muzutmanina z Ochrydy wedtug podania Opowies¢ o wyleczeniu
niemego, przez siedem lat byt niemy W éwieto $w. Nauma ojciec przyprowadzit go
do monasteru i tu, dzieki modlitwie, dziecko przeméwito (Cetakoski 1997, s. 72).
Bohater legendy Gluchonieme dziecko takze zostat wyleczony w monasterze, a gdy
urést, przez rok pracowat na jego rzecz (Cetakoski 1997, s. 73).

Z kolei pewien bardzo bogaty magnat dtugo i ciezko chorowat, byt sparalizowa-
ny i miat pofamane nogi. Nikt nie mégt go wyleczy¢. Lekarstwo znalazt w monaste-
rze $w. Joakima Osogowskiego. Nogi mu wyzdrowialy jak gdyby nigdy nie byty zfa-
mane. Wie$¢ o tym cudzie rozniosta si¢ daleko, a z odlegtych miejsc przybywali cho-
rzy i tu znajdowali lekarstwo. Cztowiek 6w bogato obdarowat monaster: dat konia,
dwie pary wotéw i 50 owiec. Takie przyktady mozna mnozy¢.

Chrzeécijariscy $wieci i ich monastery uzdrawiaja nie tylko prawostfawnych wier-
nych, ale réwniez wyznawcéw islamu. Zdrowie jest o wiele wazniejsze niz przyna-
leznos¢ religijna badZ etniczna. O tych wzajemnych relacjach miedzy prawostaw-
nymi i muzutmanami tak napisat w 1854 r, w ksiazce Macedonia w dzietach obcych
podréznikéw 1827—1849, rosyjski macedonista Wiktor Grigorowicz:

Turcy” maja szczegdlny szacunck do $wietego uzdrowiciela umystowo chorych,
ktdrzy zostali uchronieni przez monaster [...] Chorzy szczegdlnie psychicznie
chorzy Turcy i chrzescijanie, przychodza tu, aby potozy¢ sie przy grobie swietego
z nadzieja uzdrowienia. .. (Grigorowicz, za: Risteski 2005, s. 240).

To samo zanotowat Johan Han w 1863 1

Obok grobu jest tureckie postanie, na ktérym modla si¢ do Boga [...]; tutaj réwniez
modla sie Turcy, poniewaz $wiety jest bardzo szanowany zaréwno wsérdd nich, jak
i wérdd chrzescijan; oni bardzo czesto przychodza i modla sie przy grobie A tureckie
kobiety obdarowuja monaster i przychodza do niego, aby wyzdrowialy im dzieci lub
aby ztozy¢ $wigtemu jakies przyrzeczenie (Grigorowicz, za: Risteski 2005, s. 240).

O wielkim respekcie muzutmanéw éwiadczy podanie Jak Jurcy szanujg sw. Nau-
ma: ,Swoim szacunkiem dla $w. Nauma Turcy czesto zawstydzaja prawostawnych
chrzescijan. Rzeczywiécie $w. Naum pomaga zaréwno Turkom, jak chrzescijanom,
jesli tylko zwracaja sie do niego o pomoc ze szczerg wiarg i modlitwa” (Risteski
1990, s. 69). Szczera wiara i modlitwa powoduja, ze chorzy zostaja uleczeni bez
wzgledu na swoja przynaleznos¢ religijng czy etniczna.

Obdarowywanie przez uzdrowionego moze mie¢ charakter czasowy, by¢ jedno-
razowe, ale moze tez by¢ dtugotrwaty lub statg praktyka. Zalezy to od sytuacji ma-

7 Pojecie ,Turek” odnosi sie tu nie tylko do etnicznych Turkéw, ale takze do muzutmanéw ogélnie
[przyp. thum].
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terialnej tych, ktérzy poczuli blogostawieristwo §wigtego i jego monasteru. Zamozni
najcze$ciej obdarowuja stale i bogato. Gdy sytuacja materialna nie pozwala obdaro-
wywal w ten sposéb, uzdrowieni obiecuja stuzbe $wigtemu i monasterowi; stuzba
nie jest czasowo okreslona i moze trwac od roku az do $émierci obdarowujacego. Na
przyktad: ,Na znak wdzigcznosci za wyleczenie mezczyzna pracowat w éw. Naumie
az do ukorniczenia budowy konakéw®” (Risteski 1990, s. 75). Lub: ,Potem ten czfo-
wick odszedtdobrowolnie i zaproponowat igumenowi, ze bedzie stuzyt w monaste-
rze do konica swego zycia z wdzigcznoséci dla §w. Nauma” (Risteski 1990).

Wedtug przekazéw jednym z najbardziej znanych monasteréw majacych szcze-
g6lng moc uzdrowicielska jest monaster $w. Nauma. Jest on znany nie tylko w na-
szej ojczyzZnie, ale réwniez w krajach sasiednich. Stanistaw Krakow, przebywajac
w monasterze w $wieto $w. Nauma, zachwycony jego widokiem pisat:

Wiesniaczki z chustami zawiazanymi pod broda, panie z odkrytymi twarzami i dzieci
chore na straszng chorobe i opetane przez duchy nieczyste cala noc spedzity z glowami
pochylonymi nad grobem $w. Nauma, pograzone we $nie i w modlitwie. Nie wszyscy
mogli zblizy¢ si¢ do grobu, wiec lezeli w krypcie przycisnieci jeden do drugiego. Ale
i tak nie bylo wystarczajaco miejsca dla wszystkich chorych. Ci, ktérzy przyszli
ostatni, roztozyli chodniki na podtodze w cerkwi i tu spedzili cala noc, oczekujac
zdrowia i spokoju. Na drucie nad grobem wisiata masa skarpet i recznikéw, daréw dla
wielkiego nauczyciela. Caly grobowiec mocno pachniat dopalajagcymi sie $wiecami
i rozgrzanymi ciatami. Gdy rankiem dzwony uderzaly na poranna modlitwe, chorzy
wychodzili ze szpitala zdtci, zmeczeni i radosni [...]. Dla nas sa to niezrozumiate
sprawy, wszystko to wyglada na zabobony poniewaz pod wzgledem duchowym
jestesmy ponizej poziomu macedoniskiego wiesniaka (Krakow 1926, s. 59-60).

Chorzy, ktérzy wychodzili z monasteru, mimo fizycznego wyczerpania byli ra-
doéni, a to znaczy, ze poczuli taske Swietego i monasteru. Autor podkreéla duchowa
moc macedonskiego ludu, ktéry wlagnie w monasterach przez wieki tworzyt swoja
ludowa (religijna) i narodowa kulture.

Podobnie pisze znany serbski pisarz Branistaw Nuszi¢: ,Gréb éw. Nauma jest
najbardziej $wigtym miejscem tego monasteru takze dla tych, ktérzy mieszkaja w tym
regionie. Wielu ludzi przychodzi do grobu si¢ potozy¢, poniewaz kazdy wierzy, ze
$w. Naum uzdrawia. Przyprowadzaja tu: kaleki, ¢lepych, nierozumnych... Czesto
zostawiaja chorych, aby przespali cata noc przy swietym grobie. Gdy jest monaster-
ska stawa®, wielu ludzi $pi przy grobie [...]; leza w ciasnocie i kazdy chce, jesli nie
glowe, to przynajmniej reke lub palec, lub kawateczek swojej odziezy potozy¢ obok
$wietego grobu i w ten sposéb przespaé tu te noc” (Nuszi¢ 1894, s. 103). Moc

® Konaki — zabudowania monasterskie, w ktérych znajduja si¢ pomieszczenia mieszkalne
mnichdw, a takze pokoje dla pielgrzymdéw i gosci [przyp. thum].

¢ Stawa (slava) — éwieto patrona. Stawe obchodza poszczegélni ludzie, cate rodziny, a takze wsie,
cerkwie czy monastery [przyp. thum.].
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uzdrowicielska monaster $w. Nauma zawdzigcza przede wszystkim grobowi $wig-
tego, znajdujacemu sie w samym monasterze, i celi, w ktérej dawniej zamykano
chorych. Wazne sa takze dogodne warunki klimatyczne zwiazane z pofozeniem
monasteru. Ale uzdrowicielska moc maja tez monastery znane z zycia macedoni-
skich pustelnikéw: $w. Joakima Osogowskiego, $w. Gawrita Lesnowskiego, $w. Pro-
hora Pczinskiego®, a takze monaster Bogurodzicy Preczistej Kiczewskiej" i inne. Do
tego przyczynia sie takze wielowiekowa tradycja ludowa. Ich moc uzdrowicielska
byfa znana juz za zycia pustelnikéw i przetrwata po ich émierci.

W macedorniskich dzietach ludowych spotykamy réwniez inng postaé uzdrawia-
nia i obdarowywania monasteréw. W czasach wladania osmariskiego wiele mona-
steréw i cerkwi zostato zamienionych w meczety lub ograbionych. Swigci patroni
ciezko karali tych, ktérzy prébowali okra$¢ monastery. Najczeéciej zostawali spara-
lizowani. | tu znéw pojawia si¢ uzdrowicielska funkcja $wietego, lecz juz jako rezul-
tat skruchy: ,Pasza si¢ pokajat przed $wigtym Naumem i ofiarowat caly majatek mo-
nasterowi” (Risteski 1990, s. 92). Sparalizowani i uzdrowieni (suttani, baszowie, tu-
reccy dowddcey wojskowi) oprécz tego, ze przyrzekali bogato obdarowad monaster,
przysiegali tez, Zze nie zostanie on zamieniony w meczet: ,lo jest §wigte miejsce, nie
bedziemy go wiecej nekad [...]. Nie mamy tyle sity, by zniszczy¢ te $wieto$¢” —ma-
wiali. ,Na znak wdzigcznosci suttan postawit krzyz tam, gdzie zostat sparalizowa-
ny”, ,zostat postawiony zuak turecki, zeby ta cerkiew nie zostata dotknieta przez Tur-
kéw”. ,Pod monasterem jest jeden pomuik turecki, postawiony przez basze, gdy mu sie
zaczeto Zle dziad po tym, jak przyszedt podpali¢ monaster. Postawit go, zeby nikt
juz wiecej nie palit ani nie grabit, gdy wojska tureckie beda wracaty”. W innym warian-
cie sultan z wdzigecznosci za uzdrowienie postawit stup, ktéry nadal stoi przed mo-
nasterem: ,Marmurowy, wysoki stup, jako znak wdzigcznosci za uleczenie. [...] Na
znak wdzigcznosci suttan postawit tez krzyz, tam na dole, gdzie doznat paralizu
reki. [ ten krzyz stoi po dzi§ dzien” (Wrazinowski 2002, s. 314). Dostojnicy turec-
cy przyjmowali $wieto$¢ monasteréw stowami: ,To jest miejsce swiete! To byti be-
dzie monaster!” (Risteski 1990, s. 92). Od tego czasu nikt juz wigcej nie napadat na
monaster, poniewaz wszyscy tyrani i rozbéjnicy bali si¢ kary $wietych.

W tego typu legendarnych podaniach pojawia sie wiecej waznych elementéw re-
ligijnych: grzech polegajacy na prébie sturczenia monasteru lub na kradziezy skrucha
za prébe sturczenia monasteru lub za kradziez, milosierdzie, ktére sie objawia cudem
uzdrowienia, i obdarowywanie monasteru. Zgodnie z tym triada: grzech, skruchaida-
rowanie, dopetniona jest pojawieniem sie mitosierdzia i cudu uzdrowienia. W rze-
czywistoéci chodzi tu o dar za odkupienie za grzechy.

" Macedoniski monaster $w. Prohora Pezinskiego znajduje sic w potudniowo-wschodniej czesci
Serbii, w ktérej granicach znalazt si¢ po [ wojnie §wiatowej.

" Monaster Bogurodzicy Preczistej znajduje si¢ w zachodniej czesci Macedonii, w okolicy miasta
Kiczewo.
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Pojawia si¢ tu tez inna kwestia: grzech w etyce islamskiej. Islamizacja monaste-
réw byfa regularng praktyka najwyzszych dostojnik 6w muzutmariskich, a islam uspra-
wiedliwiat takie dziatania. Grzech istnieje w chrzedcijaiskiej i — ma sie rozumied
— cywilizacyjnej etyce. Przedstawiciel islamu staje sie $wiadomy grzechu dopiero,
gdy zostanie sparalizowany i uzdrowiony przez $wigtego.

Skrucha za uczynione zto, wedtug dogmatyki prawostawnej, jest $wieta tajemni-
ca. Jest to lekarstwo na wszystkie grzechy Mitosierdzie jest konsekwencja skruchy
i dowodem wielkodusznosci §wietego. Jego funkcja uzdrowicielska znajduje swoje
znaczenie whaénie w mitosierdziu. Oczywisty wplyw ma tu Biblia. Na przykfad
w Ewangelii $w. Lukasza czytamy: ,Uwazajcie na siebie! Jesli brat twéj zawini, upom-
nij go; i jesli zatuje, przebacz mu!” (kk 17, 2-3).

Obdarowywanie monasteréw i cerkwi z powodu ich uzdrawiajacej mocy jest aktem
religijnym, za ktérego posrednictwem zmienia si¢ status chorego, umystowo chorzy
staja si¢ normalnymi ludZmi, niewidomi zaczynaja widzie¢, niemi przemawiaja itp.
W komunikacji nawiazanej miedzy chorym, a doktadniej éwiatem $wieckim, i $wie-
tym, czyli sferg sacrum, dokonuje sie cud uzdrowienia. Jest to jedna ze specyficz-
nych funkcji obdarowywania.

We wszystkich przytoczonych przykfadach darowanie pojawia si¢ jako epilog cudu
uzdrowienia. Sam cud w wigkszosci przypadkéw nie zaistnieje bez przysiegi obda-
rowania lub wczesniejszej ofiary Takze jesli nie wspomina sie o darze poprzedzajacym
cud lub po nim nastepujacym, ten, kto poszukuje pomocy; i sam §wiety nie zapomi-
naja o darach. Swicty jest przekonany, ze po dokonaniu cudu nastapi obdarowanie,
ktére ma charakter dwustronny. Darowanie pozostaje jednak w sferze bezczasowej.

Nie mozna réwniez zapominaé, ze obdarowywanie monasteréw i cerkwi ze
wzgledu na ich funkcje uzdrowicielska jest takze realna forma zaspokajania ich
potrzeb i znacznym wsparciem materialnym.

Z jezyka macedoriskiego przetozyta Karolina Bielenin-Lenczowska
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