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RYSZARD TOMICKI

LUDOWA KOSMOGONIA DUALISTYCZNA SLOWIAN
W SWIETLE SAMOJEDZKICH MITOW STWORZENIA 1

Wystepowanie dualistycznych mitéw o stworzeniu swiata wsroéd spo-
Jecznosei chlopskich w Europie Srodkowo-Wschodniej i Poludniowej
w koficu XIX i na poczatku XX w. bylo ewenementem kulturowym.
Koncepcja przyznajaca Bogu i Diablu status bytéw odwiecznych oraz
stwierdzajgca, ze kosmos zostal stworzony przez obie te istoly, byla
bowiem nie tylko sprzeczna z kosmogonig i calg doktryng chrzesci-
jansks, lecz nadto zdawala sie nawigzywaé wprost do mitologiczno-re-
ligijnych koncepcji staroiranskich, manichejskich, bogomilskich. Nie-
przypadkowo zatem, poczynajac od studidow J. K. Erbena (1866), A. Afa-
naseva (1868), przez A. Veselovskiego (1889, 1890), M. P. Dragoma-
nova (1892-1894), O. Didhnhardta (1907), az po prace A. M. Zolotareva
(1964) i M. Eliade’a (1972), zasadniczym problemem byla geneza mitu,
a zwlaszcza motywu dualistycznego. Istnialy trzy czynniki determinu-
jace (w spos6b jawny badz ukryty) dotychczasowe interpretacje:

1. Zasieg mitu. Kosmogonia dualistyczna w XIX-XX w. wystepo-
wala na obszarze ograniczonym z zachodu linig Wisly (w przyblizeniu),
.na wschodzie zas obejmujacym Ukraing, Wielkoru$ i w znacznie mniej-
szym stopniu Bialoru§. Wraz z zasiegiem osadnictwa ruskiego mit sie-
gal terenéw Syberii. Poza ludnoscig stowianskg mity tego {ypu noto-
wano wéréd Eotyszy, Finéw wschodnich, Ugrofindw, Ewenkow, Jaku-
tow, Altajezykow i Buriatow. W Europie Potudniowej mit wystepowal
w Bukowinie i Rumunii oraz w Bulgarii. Centrum zasiegu kosmogonii
dualistycznej — ze wzgledu na ilo§¢ i natezenie wystgpowania mitu —
byla Slowianszczyzna Wschodnia.

2. Dualizm Boga i Diabla. Przeciwstawienie tych istot w procesie

1 Artykul ten jest jedynie ogélng prezentacja problemu obejmujacego znacznie
szerszg game zagadnien. Wszystkie nie udokumentowane bezposérednio stwierdzenia
oparte sg na wynikach badan zawartych w pracy: Kosmogonia dualistyczna w Eu-
ropie ¢ Azji w XIX-XX wieku. Studium etnoreligioznawcze (maszynopis w dyspo-
zycji autora).
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kreacji, a przede \;vszystkim uznanie Diabla za istote odwieczng, prowa-
dzilo z reguly do szukania zrodla tego motywu badz w religii prasto-
wianskiej, ergo aryjskiej?, badz w oddzialywaniu religii iranskich albo
bliskich im doktryn heretyckich, giéwnie bogomilizmu 3.

3. Polgczenie dualizmu Boga i Diabla z tzw. motywem oceanicznym.
W micie przybiera ono $cisle okreslong forme, uznang przez Drago-
manova za kryterium mitéw typu slowianskiego: ,,Wspélng podstawg
legend tej rodziny — pisal — jest antagonizm dwoéch nadprzyrodzo-
nych postaci podczas kreacji §wiata, z ktorych jedna (Bdg) wysyla
drugs (Diabla) w glgb wod [istniejgcych od poczatku — R.T.] w celu

wydobycia kawalka substancji dla stworzenia lgdu stalego” 4. Sam

motyw oceaniczny, okreslany w systematykach folkloru haslem ,Earth-
-Diver” (nurkowanie ptaka lub zwierzecia w praoceanie)? stanowi jed-
nak gléwny motyw mitéw stworzenia u wielu ludéw Azji Pdinocnej
i Syberii, Azji Potudniowo-Wschodniej oraz Ameryki Péinocnej ®.
Aktualny stan badan opisa¢ mozna przytaczajgc trzy gtéwne hipo-
tezy na temat pochodzenia mitu wsréd ludéw euroazjatyckich. Pierw-
sza mowi, ze zaré6wno dualizm,; jak i motyw wydobycia ziemi z praoce-
anu sg rezultatem wplywu idgcego z obszaru iranskiego. Tam na bazie
archaicznych motywow mitologicznych (dualizm) polaczonych z wptly-
wami indyjskimi i (lub) babilofiskimi (obraz pierwotnych wod) uksztal-
towaé sie miala Ursage, ktora nastepnie — uformowana ostatecznie
w kregu gnostycko-manichejskim — zostala rozpowszechniona: a) w Eu-
ropie Poludniowej przez Bogomiléw, a za posrednictwem literatury apo-
kryficznej takze w Europie Wschodniej oraz b) w Azji Srodkowej przez

2J. K. Erben, Bdje slovanské o stvofeni sveta, ,,Casopis Ceskeho Musea”,
t. XL: 1866, s. 35-45; A. Afanasev, Poetideskijo vozzrenija Slavian na prirodu,
Moskva 1868, t. 2.

3 Hipoteze takg wysungl A. N. Veselovskij Iz istorii literaturnago ob¥ée-
nija Vostoka i Zapada. Slavjanskija skazanija o Solomone i Kitovrase, Sankt-Pe-
terburg 1872; poéZniej odstapit od niej, por. A. N. Veselovskij, DualistiGeskija
poverija o mirozdanii, ,,Sbornik Otdelenija Russkogo Jazyka i Slovesnosti Impera-
torskoj Akademii Nauk”, t. XLVI: 1889, kn 1; tenze, Ksvoprosu o dualistideskich
kosmogonijach, ,Etnografiteskoe Obozrenie”, 1890, No 2. Stanowisko to zmodyfiko-
wat i rozbudowal M. P, Dragomanoyv, Zabeletki vyrchu slavianskite religio-
zno-etieski legendi. DualistiCeskoto mirotvorenie, ,Sbornik za narodnia umotvore-
nija, nauka i kniZnina”, t. VII-VIII: 1892, XI-XII: 1894. Korzystam z tlumaczenia
E. W. Counta, Notes on the Slavic Religio-Ethical Legends: The Dualistic Crea-
tion of the World, The Hague 1961 (Indiana University Publications, Russian and
East-European Series, vol. 23). Kontynuatorem Dragomanova byt O. Ddhnhardt,
Natursager. Eine Sammlung Naturdeutender Sagen, Mirchen, Fabeln und Legenden.
Bd. 1. Sagen zum Alten Testament, Leipzig und Berlin 1907.

tDragomanoyv, Notes.., s. 16.

5S. Thompson, Motif-index of folk-literature, Copenhagen 1955, t. 1, s. 161.

8 M. Eliade, The Devil and God: Prehistory of the Romanian Folk Cosmo-
gony, [w:] tenze, Zalmoxis. The Vanishing God, Chicago—IL.ondon 1972, s. 117-121.
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Manichejezykéw 7. Druga hipoteza — autorstwa Zolotareva — zaklada
konwergentne ksztaltowanie sie dualizmu u wszystkich ludéw (takze
Slowian) oraz uzupeinienie go potem motywem oceanicznym, ktory
powstal w Azji, skad przeniesiony zostal przez migrujacych mongoloidow
do Ameryki i Europy Wschodniej 8. Ostatnia i najnowsza hipoteza glosi,
ze motyw pierwotnych wéd i nurkowania po ziemie stanowi archaicz-
ne patrymonium kulturowe ludéw Eurazji. Dualistyczna forma tego mo-
tywu (nurkowanie Antagonisty stworcy) wytworzyé sie za§ mogla w spo-
sob konwergentny albo pod wplywem iranskich i heretyckich doktryn
mitologiczno-religijnych ®. '

Zadna z tych teorii nie moze byé obecnie uznana za w pelni praw-
dziwg lub falszywa. Kazda cechujg braki w materiale dowodowym albo
uchybienia teoretyczno-metodologiczne. Jednym z glownych zastrzezen
jest atomistyczne pojmowanie mitu kosmogonicznego. Zalozenie, iz jest
on jedynie luZnym zbiorem motywow, watkéw, a nawet dalszoplano-
wych szczegdoldéw — przy ich rownorzednym traktowaniu — prowadzilo
de argumentowania hipotez dyfuzjonistyczno-migracjonistycznych fak-
tami nie majgcymi istotnego znaczenia dla schematu i struktury mitu.
Dotyezy to zwlaszcza hipotezy 1. Analogiczne zrddlo ma ogélnikowe ro-
zumienie dualizmu i wnioskowanie o jego genezie bez wzgledu na formy,
w jakich sie przejawial (hipoteza 2). Wreszcie, najbardziej prawdopo-
dobna hipoteza (3) dotyczy w zasadzie tylko jednego motywu, a nie mitu
rozumianegq jako calo$¢é o okreslonej budowie.

*

Biorge pod uwage osiggniecia i mankamenty dotychczasowych badan
przyjalem za cel podstawowy rekonstrukecje schematu kosmogonii duali-
stycznej oraz analize istoty dualizmu Boga i Diabla na podstawie mitéw
stowianskich, reprezentatywnych dla wszystkich wersji kosmogonii du-
alistycznej w Europie Wschodniej i Poludniowej. Do badan wykorzystano
102 wersje mitu. Okazalo sie, iz wszystkie one sg mniej lub bardziej
rozbudowanymi fabularnie realizacjami schematu obejmujacego 5 mo-~
tywéow: '

1. Istnienie pierwotnych wadd oraz Boga i Diabla.

“"Dragomanov, op. cit, s. 48-49, 100y passim. Hipoteze te rozszerzyli nawet
na obszar Ameryki Pélnocnej Déhnhardt, op. cit., oraz E. W. Count, The
Earth-Diver and the Rival Twins: A Clue to Time Correlation in North-Eurasiatic
and North American Mythology, [w:] Selected Papers of the XXIXth International
Congress of Americanists, ed. by Sol Tax, Chicago 1952, vol. III, s. 55-62; por.
tenze, Glos w dyskusii nad artykulem F. L. Utley, The Migration of Folktales:
Four Channels to the America, ,Current Anthropology”, vol. 15: 1974, No 1.

8 A M. Zolotarev, Rodovoj stroj i pervobytnaja mifologija, Moskva 1964,
s. 278-280.

8 Eliade, op. cit.,, s. 128-130.
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2: Nurkowanie Diabla na dno praoceanu po substancje konieczng do
stworzenia ladu i wydobycie jej na powierzchnie,

3. Utworzenie ziemi przez Boga; wspoludzial Diabla w jej formo-
waniu.

4, Zawladniecie (lub prdéba zawladniecia) ziemig, ludzmi i (lub) nie-
bem przez Diabla.

5. Walka Piorunowladey (Michala Archaniola lub Eliasza) z Diablem
i stracenie go w podziemia 10,

Podstawowe znaczenie w kosmogonii ludowej ma przeciwstawienie
Boga i Diabla, uwazanych zazwyczaj za istoty odwieczne (,,nie wiadomo
skad sg” 1), ktorych wspoldzialanie jest warunkiem kreacji. Mamy wiec
do czynienia z typowym przykladem dualizmu genetycznego, koncepcji
przyjmujacej dwa réwnolegle i rownie odwieczne pierwiastki bytu, dwa
réwnorzedne principia. Zgodnie z tym opozycja Boga i Diabla funkcjo-
nuje w micie jako zasada klasyfikadyjna, dzieki ktorej tworzony Swiat
otrzymuje dychotomiczng strukture semantyczng. Z Bogiem i Diablem
korelowane sg bowiem wszelkie mozliwe kategorie, zjawiska i cechy:
géra — dol, wschdd — zachdd, ogien — woda (zwlaszeza w sensie kos-
mologicznym: ogieh niebieski — wody kosmiczne), dzien — noc, lato —
zima, bialy — czarny, slonce — ksiezyc, dobro — zlo, funkcjonalnosé —
niefunkcjonalno$¢ itd. 12 Istotny jest fakt, ze uwiklanie w proces kreacji,
zaréwno Boga jak i Diabla, rézni zdecydowanie mit ludowy od koncepeji
manichejskich i bogomilskich, kiére z postacia boskiego przeciwnika
(Anty-Boga) lgczg stworzenie $wiata materialnego 13, Kreacyjne funkeje-
Boga dotyczg duchowego, ,niewidzialnego” aspektu $wiata. W mitach
stowianskich realizowany jest natomiast wariant bliski koncepcjom zoro-
astryjskim. Diabel — podobnie jak Ahriman — ingeruje w sposéb de-
strukcyjny w dzielo Boga, lub tez jest kontrstwoércg, powolujgecym do
istnienia §wiat zla (w sensie substancjalnym i kosmologicznym) 1.

Kulminacyjnym momentem procesu kreacji jest walka z Diablem
i stracenie go w podziemia. Motyw ten uzyskal w wiekszosci mitéw in-
terpretacje nawigzujaca do fragmentu Apokalipsy §w. Jana moéwigcego
o straceniu Szatana przez Michala Archaniota. Przyczyng konfliktu mie-

. 10 Szersze omoéwienie fabuly i schematu w: R. Tomicki, Stowianski mit ko-
smogoniczny, ,Etnografia Polska”, t. XX: 1976, z. 1.

11 Por. mit wielkoruski w Ddhnhardt, op. cit., s. 338-339.

2 Blizej na ten temat por. R. Tomicki, Religious Dualism in the Slavic
Cosmogonic Muyth, [w:] Poland at the Teuth International Congress of Anthro-
pological and Ethnological Sciences, Wroclaw 1978, s. 59-67.

18 Podkreslal to juz N. I. Korobka, Obraz pticy, tvorja¥dej mir, v russkoj
narodnoj poezii i pismennosti, ,Izvestija Otdelenija Russkogo Jazyka i Slovenosti
Imperatorskoj Akademii Nauk”, 1. XIV: 1909, kn. 4, t. XV: 1910, kn. 1.

1 Por. U. Bianchi, The History of Religions, Leiden 1975, s. 41-42. Obszerne
fragmenty iranskich mitéw stworzenia prezentuje M. Skiadankowa, Kosmo-
gonia iranska, ,Euhemer”, 1975, nr 2.
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dzy demiurgami jest spér o wiadze nad $wiatem. Wspéttworzenie ziemi
przez Boga i Diabla powoduje, iz ma ona dwoisty strukture (Bog tworzy
réwniny, pola uprawne, rosliny jadalne, zwierzeta gospodarcze itd.,
Diabel za$ géry, ugory, blota, rosliny trujace i drapiezniki). W wyniku
umowy albo podstepu boski Antagonista zdobywa jednak panowanie nad
calg ziemig powodujgc-jej jalowosé. Inny wariant tego wydarzenia mowi
o pysze Diabla i probie opanowania nieba. W obu wypadkach jednak
chodzi o ten sam efekt — zagrozenie szeroko pojetego zycia. Skrajnym
przyktadem tego jest motyw zaprzedania ludzi Diablu przez Adama, czer-
piacy z apokryficznych wyjasnien praprzyczyny Odkupienia 5. Bezpo-
srednim powodem przekazania wiadzy nad zmarlymi Diablu jest zagro-
Zenie przez niego gatunkowego trwania ludzkosci. Epizod zstgpienia
Jezusa do podziemi i pokonania Diabla stanowi tu zdublowanie wecze$-
niejszej interwencji $wietego Piorunowladcy, chociaz jego interpretacja
ma juz w pelni charakter chrzescijanski.

Interwencja Piorunowladcy prowadzi do ustalenia ostatecznego ksztal-
tu $wiata. W wyniku strgcenia powstaje pieklo, trzecia i uzupelniajgca
dwie poprzednie (niebo i ziemie) strefa kosmosu. Walka Piorunowtladcy
z Diablem ma przy tym dwa aspekty: kosmologiczny (polaryzacja de-
miurgéw jest warunkiem trwania $wiata) oraz meteorologiczno-wegeta-
cyjny (skojarzenie spadajgcych diabléw z opadem deszczu). Oba aspekty
odpowiadajg funkcjom $wigtego Piorunowladcy w ludowym modelu
$wiata, gdzie jest on $cisle zwigzany z przejsciem zima — wiosna (po-
czatkiem cyklu wegetacyjnego) oraz opadami w ich aspekecie ,zarod-
czym”, a ponadto z niszczeniem ztych istot (diabléw, demondéw) zagra-
zajacych w réznej formie plodnosci i zyciu.

Funkcje Piorunowladey, kiére ogdlnie okreslic mozna jako zacho-
waweze, przeciwstawiajg go z jednej strony Bogu (funkeje stworcze),
z drugiej natomiast Diablu (funkcje destrukcyjne). To ostatnie przeciw-
stawienie znalazio takze wyraz w poludniowostowianskich mitach o por-
waniu przez Diabla slonca i (lub) ksiezyca, ktére odzyskuje Pioruno-
wladca ratujac Zycie na ziemi’. Mozna wigc stwierdzi¢, ze proces
tworzenia swiata przebiegajacy niejako w dwoch opozycyjnych plaszczyz-
nach prowadzi do ustalenia triadycznej struktury kosmosu oraz istot
nadprzyrodzonych:

NfEBO — BOG — funkcje kreacyjne

ZIEMIA — PIORUNOWEADCA - funkcje zachowawcze
PODZIEMIA DIABEL — funkeje destrukcyjne

15 Por. A. E. N aumow, Apokryfy w systemie literatury cerkiewnostowian-
skiej, Wroctaw 1976, s. 82 n. (,Prace Komisji Slowianoznawstwa”, nr 36).

18 Szersze omowienie w: R. Tomickli, Antropogeneza w stowianskich wie-
rzeniach ludowych, ,Ethnologia Polona” (w druku).

" Didhnhardt, op. cit, s. 128-132, 136, 145; Dragomanov, op. cit., s. 84;
T. R. Dordevié¢, Priroda u verovanu i predanu nafega naroda, Beograd 1958,
t. 1, s. 20-21.
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Charakterystyka schematu i struktury slowiafskiej kosmogonii jak-
kolwiek uproszczona dla potrzeb tego referatu, pozwala na kilka wnios-
kéw ogélniejszej natury. Podkresli¢ nalezy przede wszystkim, ze mit
rézni si¢ zdecydowanie od kosmogonii chrzescijanskiej i nie posiada zad-
nego znanego odpowiednika w euroazjatyckich, historycznych tradycjach
mitologiczno-religijnych. Faktem jest; iz operuje on frazeologig i obra-
zamj zaczerpnietymi z kanonicznej i apokryficznej literatury chrzesci-
janskiej (o r6znej zresztg wadze dla sensu mitu 18), ale obejmuje tez
elementy zupelnie jej obce i trudne do wyjasnienia. Mam na mysli caly
motyw nurkowania czy choéby bardzo czgsto wystepujaecy ornitomor-
fizm Diabla (pojawia sie jako kaezka lub przybiera te postac podczas
nurkowania), nie méwiac juz o wspoélistnieniu Boga i Diabla oraz pre-
egzystowaniu wéd.

Rekonstrukcja schematu kosmogonii ludowej z jeszcze wieksza moca
nasuwa pytanie o jej geneze. Jak sie wydaje, pytanie to uzyska¢ moze
dwojaka forme: 1) czy mit w swej XIX-XX-wiecznej postaci mégl ufor-
mowaé sie juz w okresie oddziatywania na kulture ludows chrzescijan-
stwa i wylagcznie na bazie motywoéw mitologicznych niesionych przez te
religie?; 2) czy mit ludowy stanowi rezultat wzajemnego oddzialywania
jakiej§ hipotetycznej, przedchrzescijanskiej koncepceji kosmogonicznej
oraz motywéw mitologicznych docierajgcych do $rodowisk ludowych
z ortodoksyjnych i heterodoksyjnych zrodel chrzescijanskich? Rozstrzyg-
niecie tego dylematu w S$wietle zrédet historycznych wydaje sig nie-
mozliwe, a §wiadezg o tym drobiazgowe poszukiwania M. P. Dragoma-
nova. Istniejg jedynie dwie wskazéwki co do historii mitu — wiadomo,
iz juz ok. XVI-XVII w. znany byl on w Rosji w formie identycznej
z XIX-XX-wieczng oraz ze slady wydobycia z praoceanu substancii,
z ktérej nastepnie Bog tworzy ziemie spotyka sie w Sredniowieczu
w stowianskich apokryfach 18,

Bezsporna jest rola chrzescijanstwa w nadaniu kosmogonii ostatecz-
nego ksztaltu. Olbrzymia jednorodno$¢é mitéw, mimo wystepowania
ich na znacznym obszarze Europy, jednorodno$é, ktéra niegdy$ sugero-
watla istnienie wspdlnej Ursage, moze by¢ — jak sie¢ wydaje — ttuma-
czona unifikujgeym i petryfikujagcym wplywem tradycji chrzescijanskiej.
Z 5 motywow kosmogonii ludowej trzy majg bezposrednie powigzania
z kanonicznymi lub apokryficznymi motywami mitologicznymi. W jeszcze
wigkszym stopniu dotyczy to drugo~ i trzecioplanowych watkéw. Zdecy-
dowanie obcy pozostaje jedynie motyw nurkowania, gdyz nawet wspoi-

8 W elementach drugo- i trzecioplanowych mitu wyrazne sg wplywy bogo-
milsko-apokryficznej tradycji mitologiczno-religijnej. Wiele miejsca poswieca im
Dragomanov, op cit.

¥ Dragomanov, op. cit., s. 79-80, 82; Dd&hnhardt, op. cit, s. 45.
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istnienie Boga i Diabla mozna usilowaé¢ wyjasni¢ nie wykraczajgc poza
szeroko rozumiang tradycje chrzescijanska 20,

Dotychczasowe badania proponujg interpretacje motywu pierwotnych
wod i kosmogonicznego nurkowania jako archaicznego skladnika mitéw
stworzenia u ludéw Eurazji. Wiadomo takze, iz w XIX-XX w. zasieg tego
motywu pozbawionegb dualizmu demiurgéw pokrywal sie w Europie
Polnocno-Wschodniej i w Azji Pélnocnej z zasiegiem mitéw typu sto-
wianskiego, w ktdrych istotg nurkujacg jest Diabel. Zwazywszy na czes-
ty ornitomorfizm Diabla istniala bardzo prawdopodobna mozliwosé, iz
mamy do czynienia z jednym motywem, ktéry w kregu oddzialywania
chrzescijanstwa ulegl fransformacji (nastgpila zamiana nurkujgcego
ptaka na Diabla). Sugestie te potwierdzaly tzw. koledy kosmogoniczne,
znane wylgcznie z Ukrainy, w ktérych istotami planujgcymi wydobycie
z dna pierwotnych wod ziemi, slonca, gwiazd sg ptaki?2l. Wszystkie te
spostrzezenia dotyczyly wszakze jednego tylko motywu. Istniala koniecz-
nos$¢ przeprowadzenia analizy calego mitu kosmogonicznego, pozbawio-
nego w motywie nurkowania dualizmu Boga i Diabia.

Uwaga moja skierowala sie na dwa zespoly mitéw — ugrofinskie
(a zwlaszeza obi-ugryjskie, tzn. wystepujace wéréd Manséw i Chantéw)
oraz samojedzkie. Spowodowane to bylo faktem, iz w XIX-XX w. wsérod
Ugrofinéw znane byly mity stworzenia w pelni odpowiadajace kosmo-
gonii slowianskiej oraz takie, ktére oparte byly na motywie nurkujgcego
ptaka, nie wykazujacego zadnych cech antropomorficznej istoty nadprzy-
rodzonej. Szczegblnie wyraznie wspélistnienie tych dwoéch wersji ryso-
walo sie u Manséw i Chantéw, spolecznosci, ktére w najmniejszym sto-
sunkowo stopniu ulegly wplywom stowianisko-chrzescijanskiej tradycji
mitologiczno-religijnej. Z kolei wéréd Somojedéw kosmogonie dualistycz-
ne typu stowianskiego nie byly w zasadzie znane 22, co pozostawaé moglo
w zwigzku z jeszcze mniejszg rolg wplywoéw stowiansko-chrzescijanskich
w ich mitologii i religii niz to mialo miejsce u Manso-Chantéw. Spo-
strzezenia te nasuwaly przypuszczenie, ze dualistyczna forma motywu
nurkowania i czestotliwosé jej wystepowania uzaleznione sg od dawnosci,
trwalosci i zasiegu oddzialywania kultury stowianskiej i chrzescijanstwa.

20 Sugestie takie znalezé mozna w: E. V. Pomeranceva, Mifologideskie per-
sonaZi v russkom fol’klore, Moskva 1975, s. 124, 130.

2 Por. A. Nowosielski, Lud ukrainski, Wilno 1857,t.1,s.102-104; O. Kol-
berg, Dzieta wszystkie, t. 29, s. 348; Diéhnhardt, op. cit, s. 59; Afanasev,
op. cit., s. 466.

22 W pocz. XX w. zanotowano w$réd Nieniecow 2 wersje odbiegajace od ty-
powych mitéw samojedzkich i majace forme zblizong do mitéw stowianskich, por.
T. Lehtisalo, Entwurf einer Mythologie der Jurak-Samojeden, Helsinki 1924,
s. 8-11.
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Aby wyjasni¢, czy istnieje (a jesl tak, to jaki) zwigzek pomigdzy mo-
tywem kosmogonicznego nurkowania i pozostaly czescig mitu stworzenia,
podjeta zostala analiza mitéw samojedzkich 28, Pozwolila ona na rekon-
strukcje wspolnego dla NieniecOw, Eniecdw, Selkupéw i Nganasandéw
schematu kosmogonii, majgcego nastepujacg postac:

1. Istnienie pierwotnych wod oraz Boga Nieba, bedacego inicjatorem
stworzenia ziemi.

2. Nurkowanie ptaka — pomocnika na dno praoceanu po substancje
konieczng do stworzenia ladu i wydobycie jej na powierzchnieg.

3. Utworzenie ziemi przez Boga Nieba.

4. Zawladnieci‘e ziemig przez istote zwigzana ze Smiercia, jalowoscis,
a pozniej z podziemiami (Boga Smierci).

5. Walka istoty zwigzanej z zyciem, plodnoscig i niebem (Boga Zycia)
o panowanie nad ziemig oraz zyciem ludzi, przynoszgca w efekcie trans-
lokacje Boga Smierci w podziemia. ‘

6. Dzialalno$é na ziemi Herosa Kulturowego (pod opiekg Bogini Zie-
mi).

7. Odejscie Herosa do nieba (a Bogini Ziemi w podziemia).

Nietrudno zauwazy¢, iz schemat ten w punktach 1-5 jest niemal iden-
tyczny ze stowianskim, chociaz pod wzgledem formalnym mity obu grup
r0znig sig znacznie (kosmogonie Samojedéw cechuje bogactwo watkow,
brak w niej chrzescijanskiej frazeologii, tre$¢ uwarunkowana jest spe-
cyfikg ekologiczno-kulturowsg tych ludéw itd). Uwage zwréci¢ jednak
nalezy przede wszystkim na tres¢ poszezegélnych motywaow.

Inicjatorem stworzenia jest zawsze Bog Nieba (Nieniecowie i Selku-
powie — Num, Eniecowie — Nga, Nganasani — Nguo), zwigzany z naj-
wyzszym poziomem nieba, uwazZany za stworce i suwerennego wiadce

28 Wykorzystalem w tym celu m. in.: Lehtisalo, op. cit.; E. D. Proko-
feva, Kostjum sel’kupskogo (ostjako-samoedskogo) Samana, ,,Sbornik Muzeja An-
tropologii i Etnografii”, t. XI: 1949; tejze, Eneckij $amanskij kostjum, ,Sbor-
nik..”, t. XIII: 1951; tejze, Materialy po religioznym predstavienijam encev,
»Sbornik...”, t. XIV: 1953; tejze, Predstavienija sel’kupskich 3amanov o mire,
»Sbornik...”, t. XX: 1961; B. O. Dolgich, Mifologideskie skazki i istorieskie pre-
danija encev, ,,Trudy Instituta Etnografii” (ns), Moskva 1961, t. XLIV; tenze,
Matriarchal’'nye derty v wverovanijach nganasan, [w:] Problemy antropologii i is-
toriCeskoj etnografii Azii, Moskva 1968, s. 214-229; tenze, Mifologifeskie skazki
i istorieskie predanija nganasan, Moskva 1976; A. V. Chomi¢& Nency. Istoriko-
-etnograficeskie ocerki, Moskva-Leningrad 1966; tenze, O nekotorych pred-
metach kul'ta nadymskich nencev, ,Sbornik Muzeja Antropologii i Etnografii”,
t. XXVII: 1971; U. Holmberg, Finno-Ugric, Siberian Mythology, Mythology
of All Races, ed. Lewis Herbert Gray, New York 1964, vol. IV; V. N. Toporov,
O tipologiteskom podobii mifologideskich struktur u Ketov i sosednich s nimi na-
rodov, [w:] Ketskij sbornik. Mifologija, etnografija, teksty, Moskva 1969, s. 126-147.
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swiata. Z jego polecenia ziemie z dna praoceanu wydobywa ptak wodny
zwigzany z dolng sferg kosmosu i bedgcy gatunkowym odpowiednikiem
ptaka — giéwnego ducha opiekunczego szamanow udajacych sie w pod-
ziemia. Ptak przeciwstawiony jest wiec Bogu Nieba (gora — dal), ale
relacja miedzy nimi nie ma nigdy cech antagonizmu. Z wydobytej ziemi
Bog tworzy lad, ktéry — podobnie jak w mitach slowianskich — roz-
rasta sie do aktualnej postaci. Analogia ze Stowianami dotyczy réowniez
szczegolow aktu nurkowania. W mitach slowianskich dopiero za trzecim
razem udaje sie Diablu dosiegna¢ dna, co jest wyjasniane jako wyraz
niemocy stworczej. Efektywnos¢ nurkowania zapewnia Diablu wypowie-
dzenie formuly typu: ,,w imie Boga”. W mitach Samojedéw sens tego
watku jest odmienny. Wyraza on albo trudno$é osiggniecia dna praoce-
anu, czyli skrajnie dolnego punktu osi $wiata (droga tam trwa 7 dni,
lat, podobnie jak do siedziby Boga Nieba), albo niemoznos¢ dotarcia do
dna przez ptaka zwigzanego z gorng strefg kosmosu. Czasem bowiem
pierwszg probe podejmuje ptak bedgcy gatunkowym odpowiednikiem
ptaka — gléwnego ducha opiekunczego szamandéw udajgcych sie do nie-
ba. Po nieudanej prébie ptaka ,,gérnego”, z powodzeniem nurkuje ptak
,dolny”. Pomijajgc kwestie predeterminacji dwoch klas szamanskich du-
chow opiekunczych, mozna stwierdzi¢, iz watek ten rzuca s$wiatlo na
wystepujace w mitach stowianskich przekonanie, ze Bdég sam nie moze
stworzyé ziem{ (tzw. watek niemocy stwoérczej Boga) i zmuszony jest od-
wolaé sie do pomocy Diabla 24

Utworzenie ziemi jest rownoznaczne z powstaniem pierwszej i podsta-
wowej struktury kosmosu, a mianowicie opozycji: niebo — ziemia. W mi-
tologii Samojedow (ale takze Manso-chantow, Ketdéw i innych ludoéw pét-
nocnej Azji?%) laczy sie to z polaryzacja Boga Nieba i jego malzonki;

ta ostatnia -—— po straceniu lub oddaleniu sie z nieba na ziemi¢ — staje
sie Boginig Ziemi (Nieniecowie — Ja nebja, Selkupowie — Ylynda kota,
Eniecowie — Dja menju'u, Nganasani — Mou njamy). Elementu tego

brak w mitach stowianskich, chociaz utworzenie ziemi stanowi takze
pierwszg i najwazniejszg faze strukturyzacji $wiata. U Samojedéw ko-
lejne motywy kosmogonii wynikaja niejako z malzenskich zwigzkow
pary gtéwnych béstw, ktére posiadajg co najmniej dwoéch syndéw prze-
ciwstawionych nieraz wprost (jak u Eniecéw) w kategoriach wieku (star-
szy — mlodszy).

Syn starszy jest istotg o naturze ludozerczej. Przebywa on poczgtko-

2 Por. ,,Boch znav use na s$wit’i, ale niczoho ne mih zrobyty, a Tryjuda (Dia-
bel — RT) mav sylu do useho”, W. Szuchiewicz, Huculszczyzna, Lwoéw 1908,
t. IV, s. 2-3.

% Np. K. F. Karjalainen, Die Religion der Jurga-Valker, Porvoo 1922, t. 2,
s. 176; Toporov, op. cit., s. 139; V. V. Ivanov, V. N. Toporov, Kommenta-
rij k opisaniju ketskoj mifologii, [w:] Ketskij sbornik. Mifologija, etnografija,
teksty, Moskva 1969, s. 152.

12 — Etnografia Polska, t. XXIII, z. 2
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WO na ziemi pozerajgc nowo stworzonych ludzi (Nga u Nieniecdw,
Todote u Eniecow) lub tez opanowuje ziemie powodujac jej jalowo$e —
skucie lodem (Fannide u Nganasanow). Sytuacje te likwiduje interwen-
cja mlodszego brata (Nieniecowie — Jaumaal~Nymkympoi?, Selkupo-
wie — Icza~Ij, Eniecowie — Djuba ngae, Nganasani — Djojba nguo).
Istota ta, czesto posiadajagca atrybuty piorunowtadcy i (lub) béstwa so-
larnego, powoduje w efekcie walki translokacje zagrazajacego zyciu
bostwa w podziemia, gdzie staje sie ono Bogiem Smierci. Sam za$ staje
sie od tej chwili Bogiem Zycia, opiekujacym sig strefg ziemi. Tworzy
on i podtrzymuje — w $cislym zwiagzku z Boginig Ziemi (a méwigc
$ciSlej z jej zyciodajng hipostaza) — zycie ludzi, zwierzgt i roSlin.

Motyw translokacji Boga Smierci stanowi bliskg analogie, najbar-
dziej bodaj kontrowersyjnego ze wzgledu na koneksje z Apokalipsg
$w. Jana, motywu mitu slowianskiego. W obu wypadkach mamy do czy-
nienia nie tylko z podobng formg motywu, lecz takze z identycznym
znaczeniem opisywanego wydarzenia w procesie kreacji 6. Przemieszcze-
nie Boga Smierci w podziemia prowadzi bowiem do powstania werty-
kalnej struktury tréjelementowej:

NIEBO BOG NIEBA funkcje kreacyjne
ZIEMIA BOG ZYCIA funkeje zachowawcze
(zyciodajne i obronne)
PODZIEMIA BOG SMIERCI funkcje destrukeyjne

Dwa ostatnie motywy kosmogonii Samojedéw nie posiadajg odpo-
wiednikow w ludowym micie Stowian. Mowa jest w nich o dzialalnosci
Herosa Kulturowego, opisywanego jako autonomiczna posta¢ majgca
jednak cechy i atrybuty Boga Zycia (np. Icza oraz Ij u Selkupéw) albo
jako hipostaza Boga Zycia (Eniecowie — Djuba ngae, Nganasani —
Djajku~Djojba nguo). Dokonuje on typowych czynéw nalezgcych do
wzorcowego obrazu tej postaci w mitologii: uwalnia ziemie od demonicz-
nych potwordw zagrazajgcych ludziom, dopelnia dziela stworzenia usta-
lajac np. liczbe gwiazd, przekazuje ludziom ,kulture”, ksztaltuje normy
religijne. Nad Herosem czuwa Bogini Ziemi, przebywajaca jeszcze na
ziemi. Po wypelnieniu swej misji Heros oddala sie od nieba i w syn-
chronicznym modelu $wiata utozsamiany jest z Bogiem Zycia. Jest to
akord procesu kreacji (uprzednio Bogini Ziemi udaje sie pod ziemie 27).

Jakkolwiek motywy te nie wystepuja w kosmogonii Slowian, wiele
z nich przypomina popularne motywy folkloru mitologicznego zwigzane
z Michalem Archaniolem (nieraz Eliaszem) oraz przede wszystkim

26 Motyw translokacji bdstwa zwigzanego z podziemiami i $miercig wystgpo-
wal w identycznym lub zblizonym kontekscie réwniez u Ewenkoéw. Jakutéw i Al-
tajezykow. . )

27 Bogini Ziemi przebywa w synchronicznym modelu $wiata na 1 (lub nie-
raz 2) poziomije 7-dzielnych podziemi. W stosunku do Boga Smierci zawsze sytuo-
wana jest ,,wyzej”’, nawet jezeli oboje sytuowani sa w plaszczyznie horyzontalnej.
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$w. Jerzym. Dotyczy to zwlaszeza walki z potwoi‘ern — ludojadem, spa-
lenia go i spowodowania w ten sposéb powstania owadéw, co odpowiada
wschodnio- i potudniowostowianskim mitom o spaleniu smoka i powsta-
niu z jego popiotow gadow 28, Analogia miedzy tymi postaciami obejmu-
je rowniez motyw odzyskania zagrabionych przez Diabla (Boga Smierci)
cial niebieskich 29, Ta zaskakujgca zbiezno$¢ funkeji Herosa i $w. Jerze-
go oraz szczegblow ich czynow siega samej natury tych postaci. Podob-
nie jak Heros jest w mitologii Samojedéw jedng z form Boga Zycia,
$w. Jerzy w mitologii stowianskiej stanowi wylaeznie hipostaze Pioruno-
wladey, co przekonywajaco wykazali Ivanov i Toporov %.

Poza generalnym podobienstwem schematow kosmogonii Samojedow
i Slowian kryje sie jednak istotna roéznica o charakterze strukturalnym.
Jesli bowiem u podstaw slowianskiego mitu i modelu $wiata lezy jedna

opozycja binarna (Bég — Diabel), ulegajgca nastepnie przeksztalceniu
w triade (Bog — Piorunowladca — Diabel), to w micie i modelu swiata
Samojedéw mamy do czynienia ze strukturg bardziej skomplikowana:
ZYCIE ! SMIERC
BN
MESKIE J BN — Bog Nieba .
! o B BZ — Bog Zycia
TBZ RS RS — Bog Smierci
ZENSKIE ‘ BZ — Bogini Ziemi
BZ

Podstawowe znaczenie ma tu pierwotna struktura: Bég Nieba —
Bogini Ziemi. Obie istoty przeciwstawione sg sobie w kategoriach:
gora — dol, ojciec — matka, jasne — ciemne. Rdéwnoczesnie kazda
z nich jest ambiwalentna ze wzgledu na zwigzek ze zjawiskami: zycia
i $mierci oraz lata i zimy. Dlatego tez zaréwno Bég Nieba, jak Bogini
Ziemi posiadajg aspekty dobre (zyciodajny, letni — ciepty, sloneczny
itd.) oraz zle (Smierciono$ny, zimowy — mroiny, ksiezycowy itd.). As-
pekty te personifikujg bostwa sytuowane na nizszym poziomie genetycz-
nym, tzn. dzieci pary glownych béstw. Zazwyczaj dotyczy to glownie
Boga Nieba, ktory bedac w synchronicznym modelu $wiata bostwem
pasywnym., przekazuje” swe antagonistyczne funkcje Boga Zycia i Boga

% Por. np. *Afanasev, op. cit.,, s. 535; Ddhnhardt, op. cit, t. 111, s. 169;
S. Kulidi¢, P. Z. Petrovié, N. Pantelié¢, Srpski mitoloski reénik, Beograd
1970, s. 262. :

2 Np. Afanasev, op. cit., t. III, s. 535. Analogiczne motywy wystepowaty
w mitologii Samojedéw, Manso-Chantow, Buriatéw.

VY. V. Ivanov, V. N. Toporov, Issledovanija v oblasti slavjanskich
drevnostej. LeksiCeskie i frazeologi¢eskie voprosy rekonstrukcii tekstov, Moskva
1974, passim; tenze, Invariant i transformacii v mifologideskich i folklornych
tekstach, [w:] Tipologiéeskie issledovanija po fol’kloru. Sbornik statej pamjati Via-
dimira Jakovlevi¢a Proppa, Moskva 1976, s. 44-76.
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Smierci. Sam zachowuje kierowanie przebiegiem proceséw bioclogicznych
czy astronomiczno-meteorologicznych, ale nie jest bezposrednim sprawcg
ani narodzin, wzrostu roslin, pory wiosenno-letniej, ani tez $mierci, obu-
mierania, zimy. W mniejszym stopniu zjawisko to dotyczy Bogini Ziemi,
ktdra jest postacig aktywng. Jednak i w tym wypadku, zgodnie z logika
przedstawionego schematu, Bogini Ziemi ,przekazuje’ swe funkcje cor-
kom (np. Dja katy i Parneku u Eniecow) albo wystepuje w dwoch hipo-
stazach jako bogini zwigzana z plodnoscig oraz bogini zwigzana ze $mier-
clg (Mou njamy i Syrada njemy u Nganasanow). Przy takich rozwigza-
niach Bog Zycia i Bog Smierci posiadaja swe zenskie dublerki 3l

Jak juz bylo powiedziane, w modelu $wiata Bog Nieba, Bog Zycia
i Bég Smierci zajmuja miejsca i pelnig funkcje analogiczne do Boga,
Piorunowladcy i Diabla w modelu stowianskim. Eliminacji ulegia nato-
miast Bogini Ziemi, ktéra u Samojedéw polgczona jest wieloma roézno-
rakimi wiezami ze wszystkimi bostwami meskimi. Jesli mozna w ten
sposéb poréwnywaé formy dualizmu w micie stowianskim i samojedz-
kim, to nasuwa si¢ przypuszczenie, iz wyparcie bdstwa zenskiego 32 po-
1a,czoné z silnym wzmocnieniem roli Diabla (jak to ma miejsce w chrze-
$cijaniskiej tradycji mitologiczno-religijnej) moglo stanowi¢ czynnik
prowadzacy do ,splaszczenia” dualizmu typu samojedzkiego i nadania
mu formy binarnej. Tego rodzaju warianty spotyka sie w mitologii
Manso-Chantéw 33, gdzie w miejsce nurkujgcego po ziemie ptaka (aso-
cjowanego ze sfera tanatyczng) wprowadzony zostal bog $mierci i pod-
ziemi Kul-ater, identyfikowany z Diabtem. W przypadku wzrastajacego
~ oddzialywania chrzescijanstwa nastepowala tez aktywizacja Boga Nieba,
ktéry w religiach szamanistycznych z reguty byl typowym deus otiosus.
Dysponujemy dwoma wersjami mitu, pochodzgcymi od Nieniecow, -
w ktérych wystgpienie obu tych zjawisk doprowadzilo do formy bliskiej
stowianskiemu dualizmowi Boga i Diabla 3¢. Wszystkie te analogie wy-
magaja jednak osobnego, szczegélowego rozwazenia, co wykracza poza
ramy tego szkicu.

31 Oba aspekty posiaddla takze Matka Ziemia w wierzeniach slowianskich,
por. np. O, Kolberg, Dziela wszystkie, t. 19, s. 198. Takie ujecie Bogini-Matki
jest zreszta uniwersalne, por. E. Neumann, Die Grosse Mutter. Der Archetyp
des Grossen Weiblichen, Ziirich 1956.

2 Ziemia jest w mitach slowianskich wylgcznie przedmiotem dzialania obu
demiurgow, ale nawet w takiej roli utrzymuje implicite pewne elementy funkecji
kreacyjnych, Tomicki, Stowianski mit..., s. 94-95,

3 Mity Manséw i Chantéw dostarczaja calej serii roznorodnych mozliwosei
{ransformacji, czy moéwigc inaczej wariantdéw sytuujacych sie miedzy typowym
mitem slowianskim i takim samym mitem samojedzkim. Réwnoczesnie schemat
dualizmu przedstawiony wyzej dla kosmogonii Samojedéw wystepowal u Manso-
-Chantow w sposob jeszcze bardziej wyrazny niz u tych pierwszych.

M Lehtisalo, op. cit, s. 8-11.
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*

Przedstawione ustalenia dostarczajg bogatego materialu do rozwazan
na temat mitu zaréwno stowianskiego, jak i samojedzkiego. Zasygnali- -
zuj¢ tu jedynie niektére nasuwajgce si¢ wnioski i problemy. Dla oceny
kosmogonii Samojedéw istotny jest fakt, ze jej schemat oraz forma du-
alizmu zrekonstruowana wyzej posiadajg odpowiedniki nie tylko u Man-
séw i Chantéw, lecz takze w kosmogonii Ewenkow, oraz w pewnyrm
stopniu Jakutow i Altajezykéw. Co wigcej, dotyczy to réwniez niekto-
rych mitéw stworzenia Indian pédinocnoamerykanskich. Analogie siega-
jace poziomu fabularnego i strukturalnego zdajg sie potwierdzaé hipote-
zy, wysuwane wylgcznie na podstawie zasiegu motywu nurkowania
kosmogonicznego 35, wedlug ktorych kosmogonia motyw ten zawierajgca
stanowi archaiczng koncepcje, siegajacg okresu migracji transkontynen-
talnych. Powstaje jednak pytanie: czy uderzajace podobienstwo schema-
tu kosmogonii ludowej Stowian jest wystarczajacym argumentem do
uznania jej za koncepcje rodzima, ktora uzyskata jedynie chrzescijanska
forme oraz pod wplywem tej religii ulegia ‘pewnym przeksztalceniom
strukturalnym? Analogie samojedzkie i inne wspomniane przed chwilg
majg znaczenie wylgcznie typologiczne i z tego powodu bardziej roz-
waznym stanowiskiem bylo przyjecie tezy, iz uprawdopodobniaja one
mozliwos¢ przedchrzescijanskiej genezy mitu stowianskiego.

Przy takim sformulowaniu zagadnienia istotne zhaczenie posiadajg
wszelkie wskazowki wynikajgce z badan indoeuropejskiej tradycji mito-
logiczno-religijnej. Jedna z nich jest udowodniona przez Ivanova i Topo-
rova archaiczno$¢ motywu walki Piorunowladcy ze Smokiem w mitologii
Stowian %, W Swietle przeprowadzonych przeze mnie badan motyw ten
uznaé¢ nalezaloby za jeden z elementéw kosmogonii (i co nie wykluczo-
ne, wystepujgcy w dwodch wariantach: walka Piorunowladcy — Boga
Zycia z Diablem — Bogiem Smierci oraz walka Herosa — $w. Jerzego
ze Smokiem -— Demonem Ludozercy), nie za$ za mit autonomiczny.
Wspéblno$é tego motywu dla tradycji stowianskiej i samojedzkiej nie jest
przy tym faktem przypadkowym, gdyz wspomniani badacze wielokrotnie
wskazywali liczne analogie miedzy mitologig ludowsa Slowian a syste-
mami Ugrofinéw, Samojedéw i Ketéw. Traktowaé wiec je mozna jako
potwierdzenie prawomocnosci poréwnywania kosmogonii obu grup.

% Por. W. Schmidt, Der Ursprung der Gotteside, Miinster i. W. 1926-1955,
t. 6, s. 40 n., 233, t. 12, 5. 166 n.; J. Haekel Prof. Wilhelm Schmidts Bedeutung
fiir die Religionsgeschichte des wvorkolumbischen Amerika, ,Saeculum”, VII: 1856,
s. 1-39.

V. V. Ivanov, V. N. Toporov, Le mythe indo-européen du dieu de
Vorage poursuivant le serpent: reconstruction du schéma, [w:] Echanges et Com-
munications. Mélanges offert @ C. Lévi-Strauss @ U'occasion de son 60éme anniver-
saire, Paris—The Hague 1970, s. 1180-1206; Ivanov, Toporov, Issledovanija..,
s. 4-179,
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Innym godnym uwagi faktem jest bliskos¢ ,,meskiej” czesci zdwojo-
nego dualizmu w kosmogonii Samojedéw ze strukturg glownych boéstw
ludowej odmiany zoroastryzmu, za jakg uznawany jest zurwanizm 37.
Mamy tu do czynienia z triadg:

BOG NIEBA ZURVAN
BOG ZYCIA BOG SMIERCI ORMUZD - AHRIMAN
(mmiodszy) (starszy) (mlodszy) (starszy)

Biorge pod uwage calg odmiennos$¢ form, w jakich konkretyzuja sie
obie struktury, a co za tym idzie istniejacg miedzy nimi réznice ideo-
logiczna, podkreslic nalezy, iz struktura ta pozostaje w bezposrednim
zwigzku z bardzo rozpowszechniong w Eurazji triadyczng strukturg ko-
smosu oraz trzema zasadniczymi funkcjami korelowanymi z istotami
nadprzyrodzonymi bioracymi udziat w procesie kreacji:

NIEBO- — istota o funkcjach kreacydnych
ZIEMIA — istota o funkecjach zachowawczych
PODZIEMIA — istota o funkcjach destrukeyjnych

Jest to — zwazywszy dodatkowo na bostwo zZenskie (np. Boginig Zie-
mi u Samojedéw) — wariant triady rekonstruowanej dla Indoeuropej-
czykéw przez G. Dumezila, w pelni zgodny z korekturami poczynionymi
ostatnio przez V. Toporova 3. W tym kontekscie wyjasniona moze by¢
zaréwno trwalo$é postaci Piorunowladcy (Yaczgcego funkcje zyciodajne
i obronne) w folklorze mitologicznym Slowian, jak i jego rola w ludo-
wym micie kosmogonicznym.

W tym miejscu mozna zakoneczy¢ szkicowa prezentacje problemoéw
zwigzanych 2z dualistycznym mitem wystepujgeym w XIX-XX w.
w $rodowisku chlopskim Europy Srodkowo-Wschodniej i Poludniowej.
Wydaje sie, ze przyjeta perspektywa badawecza pozwala na odmienne,
ale i pelniejsze ich rozwazenie niz fo mialo miejsce dotychczas. Jest to
oczywiscie kwestia dalszych badan, ktore dzieki ustaleniom struktural-
no-typologicznym moga otworzy¢ droge do wykorzystania takze faktow
ustalonych juz przez dawniejszych badaczy (Dragomanova), a dotycza-
cych ewentualnych zapozyczen dalszoplanowych elementéw mitu z tra-
dycji mitologiczno-religijnych oddzialujagcych na kulture ludowg w okre-
sie Sredniowiecza, czy nawet weczesniej. Trawestujgc bowiem zdanie
V. J. Proppa mozna stwierdzi¢, iz zanim wyjasnimy sobie, skad mit
pochodzi, trzeba odpowiedzie¢ na pytanie: co reprezentuje? 39.

% Eliade, op. cit., s. 106-112,

3 V. Toporov, Some Remarks about the Iguvine Triad, [w:] Studia Indo-
europejskie — Etudes Indo-Européennes, Wroctaw 1974, s. 261-269 (,Prace Komisji
Jezykoznawstwa”, nr 37).

% V. J. Propp, Morfologia bajki, Warszawa 1976, s. 35. -



LUDOWA KOSMOGONIA DUALISTYCZNA SEOWIAN 183

Ryszard Tomicki

DUALISTIC FOLK COSMOGONY OF SLAVONIC PEOPLE IN THE LIGHT
OF SAMOYEDIC MYTHS OF CREATION

Summary

The article contains a general outline of ane on the problems which have
been dealt with in detail in the monograph “Dualistic cosmogony in Europe and
in Asia in 19-th and 20-th century — an ethno-religious study” aimed to explain
the genesis and the character of dualistic, mythological conceptions which at the
beginning of 20-th century were still circulating among the peasant population
in eastern and southern Europe. With reference to studies by J. K. Erben,
A. Anafasev, A. Veselovski, M. P. Dragomanov, O. Dahnhardt, A. M. Zolotarev,
M. Eliade and others, the author attempted to establish the relationship between
dualistic myths (interpreted as an entirety which includes a set of motifs) and
non-dualistic ones which appear, inter alia, among Samoyeds. Hitherto, the sepa-
rate treatment of such myths resulted from the fact that in the common motif
of the Earth-Diver as a being who recovers the earth from the bottom of the
primeval ocean, on some occasions there appeared the Devil and, on others,
a bird-helper of the Creator God.

The purpose of the artile is to characterize the similarities and differences of
the Samoyedic and of the Slavonic myths. Studies have shown that structure of
both groups of myths is based on an analogous mythopoeic scheme which includes
the following motifs: 1) the existence of primeval waters and of the Creator God,
2) the recovery of matter from the bottom of the primevaﬁ ocean by helper of
the Creator God, 3) the creation of the earth, 4) the conquest (attempt to conquer)
of earth by a being who personifies sterility, death and the subterranean realm,
5) intervention by a being personifying fertility, life and heaven resulting in the
expulsion of the thanatoidal being to the subterranean realm. In addition, the
Samoyedic myths include, as a motif, the part played by a culture-hero who is
protected by the Earth Goddess; the hero does not appear in folk cosmogony he
has however, many parallels in the folklore connected with St. George and other
saints.

The essential difference in the myths of the people mentioned above becomes
evident in the characterization of beings taking part in the Creation and, though
to a minor extent, in the scheme of the world transmitted by the myth. Among
Slavonic people particular significance is ascribed to the opposition of God and
of the Devil both of whom are regarded as eternal beings. Their opposition
operates in the myth as a principle of classification as a result of which the world
is assigned a dichotomic structure. The Devil, performing initially the role of
a helper diving to the bottom of the primeval ocean for earth, later interferes
destructively with the work of God and brings into existence (or becomes an
anti-creator ‘of) a world of evil (in a substantial and cosmological sense). The
part of a mediator between these two beings is played by a saint with the
attributes of a ruler of thunderbolts — Archangel Michael and, less frequently,
St. Eliah. In a coexistential model of the world God, Archangel Michael and the
Devil are correlated, respectively, with heaven, earth and the subterranean realm
and with the creative, preserving (in a defensive and life-giving sense) and
destructive functions. In Samoyedic myths, in the act of creation take part four
beings frequently linked with ties of kinship: God of heaven, Goddess of earth
and their sons named by the author, in accordance with their functions, a God
of life and a God of death. Te polarity of these deities has a hierarchic character
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(parents-children) and is expressed in categories: male-female and life-death.
Further, the deity representing a category of opposition specific to a particular
pair, is also ambivalent because of the duality of opposition of the other pair.
Thus both, God of heaven and the Goddess of earth have aspects (hypostases)
corresponding with — life-giving, sunny, summer-like etc. as well as lethal,
wintry, lunar etc. In a similar sense, the God of life and the God of death may
assume either male or female semblance. Moreover, the gods of heaven, of life
and death form a trinity which is structurally and functionally similar to the
Slavonic one consisting of God, Archangel Michael (ruler of thunderbolts) and the
Devil. In the Slavonic myths there is no deity coresponding to Goodess of earth
who in the Samoyedic scheme of the world plays a very imporiant role and is
linked with all remaining supernatural beings and with the functions personified
by them.

The findings, so far, have a typological character and .suggest many further
problems mnot perceived before by the research workers in the field of dualistic
cosmogony of eastern and southern Europe and of northern Asia, The findings
constitute an argument in favour of the archaic origin of the reconstructed frame-
work of the Slavonic tales about creation of the world despite the evident fact
that their superficial form has been shaped under the influence of the canonical
and apocryphal traditions of Christianity. New light is also shed on the dualistic
versions of the cosmogonical myth which appear among people of Siberia and
of the Altai region. A discussion of these problems would require a separate and
much larger publication.



