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WANDA PAPROCKA

TRADYCJA LUDOWA W MYSLI HUMANISTYCZNEJ
I IDEI NARODU XIX WIEKU

. Powszechne jest twierdzenie o szeroko$ci zakresu problematyki zwig-
zanej z zagadnieniem tradycji, o niebezpieczenstwie kryjgecym si¢ juz
w samej etymologii tego wyrazu lub wynikajacym, jak stwierdza Geor-
ge Boas, z emanujgcego z niego metafizycznego patosul. Do problema-
tyki tradycji mozna zastosowaé twierdzenie Freda Eggana, ze ostatnig
rzecza, do odkrycia w kazdej nauce, jest to, czym ta nauka jest?2
Postuzenie sie tym zdaniem usprawiedliwia fakt, ze ponizej przedstawio-
ne rozwazania sg kolejng proba przyblizenia i zrozumienia pojgcia trady-
cji. Stanowig wiec przyczynek na drodze prowadzgcej do sformutowania
ogbélnej jej teorii zadania, ktérego nie dokonala dotad zadna z dyscyplin
humanistycznych.

Artykul jest czescig pracy poswieconej roli i znaczeniu tradycji lu-
dowej w procesie krystalizacji tozsamosci spolecznej i kulturowej war-
stwy chlopskiej. Przedmiotem analizy jest ksztaltowanie sie pogladéw
na tradycje ludowa w wieku XIX, w ktérym w specyficznych warun-
kach polskiej rzeczywistosci formowalo sie pojecie narodu jako jednosci
wszystkich jego warstw spolecznych. Jednosci, u ktérej historyeznych
zrodel odkrywano wartosSci spoleczne i kulturowe tworzone przez lud
oraz zachowane w tej warstwie do XIX w.

W ostatnio ukazujacych sie pracach etnograficznych mamy do czy-
nienia z szeregiem interesujacych rozwazan teoretycznych ma temat
ksztaltowania sie tradycji w warunkach wiejskiej spolecznosci lokalnej.
Przedmiotem analizy jest w nich tradycja w sensie podmiotowym okre-
$§lana jako postawa wobec przeszlosci, jako gléwny czynnik konstytu-
ujacy i konserwujacy system wartosei danej grupy oraz zasadniczy
sktadnik jej wiezi spolecznej, utrzymujacy réwnowage okreslonej stru-

1 G. Boas, La tradition, ,,Diogene”, nr 31: 1960, s. 76.
2 F. Eggan, Social Anthropology and the Method of Controled Comparison,
[w:] Cultural and Social Anthropology, New York 1964, s. 480.
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ktury kulturowej3. Ten rodzaj analizy plodny poznawczo prowadzacy
do wyjasénienia niewatpliwie jednej z najistotniejszych kwestii — me-
chanizmu tworzenia sie i funkcjonowania tradycji — pozwala okreéli¢
pewng modelowsa wersje tradycji integralnej wystepujacej w warunkach
wzglednie izolowanej spolecznosci wiejskiej. Rownocze$nie jednak Swia-
domosé umownosci pojecia izolacji kulturowej wsi kaze zwroéci¢ uwage
na wyraznie zaznaczajacy sie, jak mozna stwierdzi¢ na podstawie zré-
del bezposrednich, wplyw pogladdéw na znaczenie i warto$é tresci kul-
turowych i spolecznych zawartych w tradycji ludowej uksztattowanych
poza srodowiskiem wiejskim w réznych okresach i silnie na wie§ oddzia-
lujacych juz od konca XIX w.

Przyjecie tradycji ludowej za przedmiot analizy jest konsekwencja
sformutowanego w pracy podstawowego pytania badawczego, dotycza-
cego ksztaltowania sie postaw wartosSciujgcych w stosunku do tresci za-
wartych w kulturze ludowej, pytania o kryteria wyboru z catosci dziedzi-
ctwa kulturowego tych elementéw i zjawisk, ktére selekcjonowane
i wartosciowane zlozyly sie na pojecie tradycji. W obecnym opracowa-
niu skoncentrowano sie na zagadrieniu wartosciowania dziedzictwa kul-
turowego spolecznos$ci chlopskiej dokonywanego nie przez nig samg
na podstawie obowigzujgcego w grupie systemu wartosci, ale niejako po-
za nig. Zewnetrznosé ta nie jest jednak réwnoznaczna z pewnym pater-
nalizmem kulturowym charakterystycznym dla stosunku do kultury lu-
dowej w pozniejszych okresach 4 Jest ona w tym przypadku pozorna
wobec powszechnego uznania (szczegélnie w I pol. XIX w.) kultury ludo-
wej za integralng cze$é kultury narodowej, a nawet za podstawowy
jej rdzen. Uprawomocnialo to proces wartosciowania dziedzictwa kul-
turowego warstwy chlopskiej jako dziedzictwa ogélnonarodowego.

Przyjmuje sie powszechnie, ze stosunek do wlasnej kultury, do wla-
snego dziedzictwa kulturowego, proby jego wartosciowania ksztaltuja
sie rownolegle z rozwojem s$wiadomosci spolecznej danej grupy 8. Sto-

2 R. Tomicki, Tradycja i jej znaczenie w kulturze chiopskiej, ,Etnografia
Polska”, t. 17: 1973, z. 2, s. 41-58; J. Burszta, Kultura ludowa — Kkulturg na-
rodowa, Warszawa 1974, s. 341-346; B. Kopczynska-Jaworska, Przedmiot
i zakres opracowania dotyczqcego kultury wsi Polski $§rodkowej, Prace i Mate-
rialy Muzeum Archeologicznego i Etnograficznego w FLodzi, nr 19, Rodz 1976,
8. 17-37; B. Januszkiewicz Tradycja jako kategoria etnograficzna, [w:] Tra-
dycja i przemiany, Poznan 1978, s. 57-71; E. Pietraszek, Tradycjo a dziedzictwo
Eulturowe, [w:] Premeny ludovych tradycii v Sucasnosti, Bratislava 1978, t. 2,
s. 59-69; Cz. Robotycki, Tradycja i obyczaj w $rodowisku wiejskim, Wroclaw
1980; R. Tomicki, Kultura — dziedzictwo — tradycja, [w:] Etnografia Polski.
Przemiany kultury ludowej, t. 2, Wroclaw 1981, s. 349-365.

¢ Por. Wies§ w tradycji i wspdlczesnosdci literackiej, stenogram sympozjum,
Warszawa 1980, s. 27-93.

$N. Assorodobraj, Zywa historia. Swiadomos$é¢ historyczna: symptomy
i propozycje badawcze, ,,Studia Socjologiczne”, nr 2: 1963, s. 5.
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sunek do kultury ludowej rodzit sie i rozwijal wraz ze wzrostem poczu-
cia odrebnosci spolecznej i kulturowej chlopéw. Na jego charakter
wplyw mial zaréwno obowigzujagcy w spolecznosci wiejskiej system
wartogci determinujgey ocene i selekcje elementéw kulturowych, jak
réwniez bedgce w spolecznym obiegu opinie i oceny dotyczace wartosci
kulturowych wsi, formulowane w innych pozawiejskich kregach kultu-
rowych. Skutki zderzenia sie tych dwoch postaw — jednej wynikajgcej
ze stale realizowanej potrzeby samoidentyfikacji i samooceny spotecznosci
chlopskich w opozycji do ukladéw zewnetrznych i drugiej powstajace]
poza systemem kulturowym grup Ilokalnych, niejednokrotnie jednak
uwierzytelnionej udzialem w jej kreowaniu ludzi pochodzacych ze $ro-
dowiska wiejskiego — daja sie zaobserwowac szczegélnie wyraznie w II
pol. XIX w. Sg one ogromnie wazne dla zrozumienia procesu formowa-
nia sie stosunku do tradycji ludowej takze w okresach nastepnych az do
wspoblezesnoscei.

Zwrocenie uwagi na proces wartosciowania dziedzictwa kulturowego
poza Srodowiskiem wiejskim, jego zlozono$é i wplyw na tres¢ pojecia
fradycji ludowej wywolalo potrzebe rozpatrywania tego zjawiska nie
tylko w ukladzie synchronicznym, ale takze w diachronii, szukania ge-
nezy pewnych postaw i pogladéw w okresach wczeéniejszych, w okresie
Oswiecenia i Romantyzmu.

Trudno bowiem podja¢é probe wyjasnienia poglgddéw na kulture lu-
dowg, na zagadnienie tradycji ludowej przedstawionych m.in. w slowie
‘wstepnym w tomie I ,Ludu” z 1895 r. w mys$l idei pozytywistycznej
czy formulowanych na Walnym Zgromadzeniu PTL w 1908 r. bez po-
znania roli, jakg w ksztaltowaniu sie gloszonych pogladéw na kulturo-
tworczg role chlopéw wniosto do mysli humanistyeznej polskie Oswie-
cenie.

Tak jak niemozliwe jest wyjasniehie pogladéw tworcy stylu zakopian-
skiego Stanistawa Witkiewicza na ,plemiennos¢” czy ,rodzimosé” sztu-
ki podhalanskiej w kategoriach racjonalizmu Hipolita Taine’a, do ktorego
w swoich teoriach nawigzywal, jezeli nie dostrzega sie w tym roéwniez
zwigzku z romantyczng koncepcjg ,,ducha narodu”, ,ducha ludu” czy
XIX w. pogladami stowianofilow.

Réwniez trudno, analizujge tak wazne dla formowania sie stosunku
do tradyeji ludowej poglady ideologa regionalizmu polskiego Wiadysta-
wa Orkana, nie dostrzec w jego realistycznej ocenie sytuacji chtopa —
ostro$ci widzenia tych spraw przez tworcow Kuznicy Kollgtajowskiej,
ale i réwnocze$nie norwidowskiej wiary w potrzebe ,,podnoszenia ludo-
wego do ludzkosci”.

Nie mozna pomingé¢ takze faktu, ze w tak charakterystycznej dla
polskiej mysli humanistycznej konca XIX w. konfrontacji dwu wzoréw
kultury tradycyjnego, ziemiansko-wiejskiego i mieszezansko-urbani-
stycznego, zawarte sg nie tylko reminiscencje mysli Jean Jacquea Rou-

3 — Etnografia Polska, t. 26/2
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sseau, ale rowniez pogladéw Zoriana Dolegi-Chodakowskiego i Kazimie-
rza Brodzinskiego, w ktérych przeciwstawiano kosmopolityzmowi kultu-
ry szlacheckiej i mieszczanskiej tradycyjng kulturg wiejska nie skazong
wplywami obcymi. )

Uéwiadomienie sobie tych zwigzkéw wymagalo przy podjetej probie
okre$lenia stosunku do tradycji ludowej uwzglednienia dorobku polskiej
mys$li humanistycznej 1 badad ludoznaweczych calego XIX w. Do nich
bowiem nawigzywano i z nich czerpano w okresach pézniejszych az do
wspolezesnosei, formutujge poglady na kulture i tradycje ludowa.

TRADYCJA LUDOWA W POGLADACH BADACZY
I POLOWY XIX WIEKU

Powszechnie przyjmowana teza, ze w okresach przelomowych, w kté-
rych dokonujg sie podstawowe zmiany polityczne, spoleczne czy kultu-
rowe, szczegblng role w ksztaltowaniu sie nowych postaw swiatopogla-
dowych odgrywa tradycja, znajduje potwierdzenie w okresie porozbio-
rowym. Nie mozna jednak uwazaé¢ rozbioréw za jedyny czynnik stymu-
lujgcy wzrost zainteresowan historig i dziedzictwem przeszlosci. W mysli
spolecznej konca XVIIT i poczatku XIX w. niemal we wszystkich krajach
europejskich uswiadomienie sobie przelomowego charakteru tej epoki
(ktéra otworzyla Rewolucja Francuska) znajduje wyraz w uznaniu do-
niostej roli historii w ksztaltowaniu sie $wiadomosci spolecznej.

Moze sie wydaé swoistym paradoksem, ze w okresie formowania sie
nowego ukladu spolecznego w opozycji do przeszloSci wlasnie historia
iako proces tworzenia sie ludzkiego Swiata stawala sie niezbedna w swia-
domosci spolecznej i po raz pierwszy w takiej skali byia przedmiotem
powszechnego dziatania i potocznego myslenia ludzi. Ten zwrot ku hi-
etorii okres$lany mianem historyzmu'zrewolucjonizowal stosunek do prze-
szto§ci. Zaczeto tworzy¢é nowe kryteria oceny i wartosciowania prze-
szlosci zaréwno w odniesieniu do wielkiej historiozofii, jak przede wszy-
stkim w stosunku do odkrywanych indywidualno$ci narodowych.

Historycyzm przybieral rozmaite formy, zwigzany byl z réinymi
ideologiami i systemami wartosci, odmienne wersje historyzmu pelnity
odmienne funkcje spoleczne w zaleinoéci od aktualnej rzeczywistosci
danego panstwa czy narodu.

Bedac w zgodnosci z ogoélnym kierunkiem europejskich pradéw umy-
slowych i spotecznych w Polsce, ze wzgledu na okre$lone warunki przy-
pisano historii znacznie szerszg role wychowawczo-narodows niz w in-
nych krajach. Powszechnie przyjmuje sie, ze peten afirmacji stosunek
do przeszioSci, dazenie do poznania konkretnych szczegdléw i swoistego
charakteru epok, szukanie sposob6éw okre$lenia indywidualnoéci narodo-
wych ,,ducha narodowego” mialo szczegblne warunki rozwoju w kraju
pozbawionym bytu panstwowego, walczacego o wyzwolenie narodowe.
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Racjonalistyczna mysl o$wieceniowa, mimo ze zdolna wzbogaci¢ za-
sadnicze idee moralno-polityczne ze wzgledu na swdj uniwersalizm,
v plaszezyinie emocjonalnej nie stanowila tak podatnego gruntu dla
rozwoju idei narodowej, idei budzenia sie narodowosci, jak ideologia
Romantyzmu.

Rozwazania o przeszlosci, ktéra miala dostarczy¢ argumentow dla
aktualnie przezywanej historycznosei i dla przyszlosci, musiaty wywo-
lywaé znacznie wieksze zaangazowanie niz pozwalala na to posiadajgca
uniwersalistyczny charakter o$wieceniowa idea narodu. ,Pojmowanie
ojczyzny jest pamietanie przeszlosci” — stwierdza jeden z historykéw
i publicystéw okresu Romantyzmu; ,Jak religia z niebem, tak historia
jest przymierzem czlowieka z ziemia; kto pierwszy dom zbudowal, ni-
we uprawil, sad zasadzil i kosci swe tam, gdzie mieszkal zlozyl, fen
w dzieci swoje wyobrazenie ojezyzny zaszczepil...”

Dla rozwazan nad stosunkiem do tradycji szczegélnie istotny wyda-
je sie nurt historyzmu, w ktérym, jak pisze Szacki, historia wystepuje
jako ,,podstawowa koncepcja postepu spolecznego” 7. Trescig pojecia na-
rodowo$é jest w tym nurcie caloksztalt kulury narodowej w jej we-
wnetrznej spoistosci i w jej historycznej zmienno$ci, a co wazniejsze
mintegralnie zwigzanej z historyczng trescig zycia spoleczno-polityeznego
narodu’” 8. Takie podejscie kierowalo uwage ku stosunkom spoltecznym
i wydarzeniom angazujgcym caly narod. Ksztaltujge pojecie o narodo-
wofci, o tradycji, o wiezach wewnetrznych lgczacych spolecznosci naro-
dowe poza instytucja panstwa pozwalalo skutecznie przeciwstawiaé sie
rzeczywistosci, przeciwstawia¢ sie fatalnemu w warunkach polskich
utozsamianiu narodu z panstwem. W tak pojmowanym stosunku do hi-
storii — tradycji przypisywano szczegélne znaczenie. Miala by¢ tworzy-
wem do budowania terazniejszosci, do formowania si¢ kultury narodo-
wej w obronie narodu i jego najcenniejszych warto$ci duchowych. Am-
bicjom odnalezienia metryki wlasnego narodu musialo towarzyszyé¢ za-
interesowanie ludem jako podstawowym jego sktadnikiem. Hasto zacho-
wania tradycji, badanie jej pierwocin jako odruchu samoobrony narodo-
wej obejmowato wiec nie tylko kulture szlachecks, ale takze Iudowa,
odkrywajac uniwersalne warto$ci w $wiecie autentycznej tworczosci tej
warstwy traktowanej jako rdzen kultury narodowej i jako baza dla
rekonstrukeji najdalszej historii naszych ziem.

W ostatnich latach mialy miejsce pewne proby laczenia faktu siega-

8 H Sienkiewicz Przedmowa do skarbea historii polskiej, [w:] Historycy
o historii, pod red. M. H. Serejskiego, t. 1, Warszawa 1839, s. 91-95,

7 J. Szacki, Ojezyzna, naréd, rewolucja — problematyka narodowa polskiej
mysli szlacheckorewolucyjnej, Warszawa 1962, s. 121.

8 N. Assorodobraj, Ksztaltowanie si¢ zalozen teoretycznych historiografii
J. Lelewela, [w:] Z dziejow polskiej my$li filozoficznej i spotecznej, t. 3, Warsza-
wa 1957, s. 182,
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nia w daleky przeszloéé slowiansks nie tylko w poszukiwaniu narodowe]
genealogii, ale takze dla obrony przed czasem historycznym, opozycji
wobec mysélenia historycznego ?, kazgcej siega¢ ku innym miarom czasu,
odwolywac sie do symboliki narodzin, do Zzrodel sacrum, do ,wiecznego
teraz mitu” 19, Zwrécenie sie ku przeszlosci, ku tradycji, jest jednak
przede wszystkim w programach badawczych tego okresu wynikiem roz-
wijajgcej sie §wiadomosei przynaleznosci do wspoélnoty jezykowo-etnicz-
nej, na ktorej tle wytwarza sie wiez narodowa jako kategoria ideologicz-
na. Wydobycie z dziejow indywidualno$ci narodu to jedno z zadan,
jakie stawial sobie jeden z czolowych historykéw tej epoki: Joachim Le-
lewel. Jego wizja przeszloéci odniesiona do pierwotnej Stowianszeczyzny
nie pomijala rzesz chtopskich, ukazujgc jako trzon ksztaltujacego sie
narodu, zyjacy w warunkach wolnosci lud rolniczy. We wstepie do Uwag
nad dziejami Polski i ludu jej pisal: ,,Chybia powolaniu swemu dziejarz
wszechstronnie dzieje panstwa i narodu przepatrywaé obowigzany, kie-
dy lud jego z oka traci i zaniedbuje...” 11

W podejsciu do przesziosei tkwito przekonanie o swoistych wlaseci~
wosciach odrézniajgcych naréd Polski od innych narodéw i bylo wyra-
zem postawy indywidualizujgcej w stosunku do zjawisk historycznych,
w szezeg6lnosci do dziejow narodu. Pisze o tym Lelewel: ,Rozwazajac
sprawy 1 rzeczy Polski, usilowalem rozpozna¢ réznice onych od spraw
innych ludéw, aby wydoby¢ wlasny narodowy zywiol odrézniajacy go
cd cudzoziemskiego™” 12. I tak, jak Stanislaw Staszic, swego programu
,uobywatelnienia” nieszlacheckich cze$ci narodu - mieszczanstwa
i chlopstwa — nie uwazal za zaprzeczenie tradycji, ale za kontynuacje
tej, od ktérej odstgpiono.

Lelewelowska idea gminowladztwa slowianskiego realizowala zasady
wolnosci, réwnosci, ludowladztwa, ktore bedge zrodlem sily i wielkosci
narodu polskiego w jego rozwoju dziejowym mialy staé sie oparciem dla
terazniejszo$ci i podstawg dla przysziosci. Ten ideal spoleczny przedsta-
wiony przez Lelewela ma motywacje historyczng w duchu romantyczne-
go historyzmu, mimo ze narod rozpatrywany byl w dalszym ciggu zgod-
nie z myslg osSwieceniowa w ,,posiepie powszechnym ludéw i mocarstw
europejskich”,

Przeszlose odgrywa jednak zasadniczg role w kazdych koncepcjach hi-
storyeznych tego okresu zaréwno powstalych z negaciji teraZniejszosci

$ A. Witkowska, Romantyczny nardd: kleska i triumf, [w:] Problemy pol-
skiego romantyzmu, Wroctaw 1971; tenze, Stowianie, my lubim sielanki, War-
szawa 1972,

1 M. Zmigrodzka, Mif, podanie, historia, [w:l Problemy polskiego roman-
tyzmu, Wroctaw 1971.

U Cyt, za M. H. Serejski, Przeszlo$¢ a terainiejszoéé. Szkice i studia hi-
storiograficzne, Warszawa 1965, s. 96. )

2 J Lelewel, Dziela, t. 1, Warszawa 1957, s. 51.
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i przeciwstawienia jej wartoSci czerpanych z historii, w ktérej zycie
historyczne ludu, jak stwierdzal to Maurycy Mochnacki, jest ciaglym
nigdy nie przerwanym procesem ,uobecniania sie samego siebie”, a $wia-
domos$¢ narodu jest danym raz na zawsze ,duchem narodu”, ktérego
najpelniejszym siedliskiem jest przeszlosé — tradycja narodowa 13, czy
rozwijajacych sie w mysdl pojecia postepu wlaczajacych do tych wzorow
przeszlosei — wspoltezesnost jako ogniwo procesu dziejowego. Ten stosu-
nek do przeszlo$ci zamyka sie niejako w stwierdzeniu jednego z histo-
rykéw epoki Romantyzmu: ,,duch narodéw odpowiada najlepiej na za-
pytanie nasze z odleglosci jak echo. Dlatego najwyraZniej przemawia
przesziose’ 14,

Rozw6j mys$li historyeznej prowadzit do podejmowania opraco-
wan syntetycznych i zarysow historycznych, do kto-
rych wiaczono wnioski wysuwane z analizy materiatéw archaicznych za-
chowanych w kulturze ludowej. Réwnoczesnie mamy do czynienia (w I pol.
XIX w.) z tendencjami gromadzenia wlasnych Zrodel etnograficznych na
podstawie zakrojonych na szeroka skale programéw badan szczegélowych
obejmujacych tereny uznane za wazne ze wzgledu na zachowane tradycje
kulturowe. Na gruncie rozwijajacego sie w dobie porozbiorowej nurtu ko-
lekcjonerstwa i zbieractwa starozytnosci oraz wszelkiego rodzaju pamia-
tek czaséw dawnych, poddawanych wraz z rozwojem mys$li historycznej
i historycznego programu badan naukowej ocenie i popularyzacji, wy-
rosta idea Towarzystwa Przyjaciét Nauk. Ono koncentruje badaczy, kto-
rych programy i zaloZzenia badawcze wyznaczajg kierunek, w jakim beda
rozwijaly sie zainteresowania ludoznawcze. W tym okresie mamy juz do
czynienia z postawami wartosSciujgcymi kulture ludows.
Negatywna niejednokrotnie z pozycji o$wieceniowych ocena jej poziomu
i potrzeba jej podniesienia nie zmieniajg jednak wspomnianego juz fak-
tu traktowania kultury ludowej jako pelnowartosciowego zrédla histo-
rycznego do odtwarzania kultury narodowej. Zgodna jest opinia badaczy,
ze te szeroko zakrojone poszukiwania rodzimej historii, proba okreslenia
narodowego charakteru wiodaca do ludu w duzej mierze inspirowana by-
la podobnymi dziataniami w innych krajach europejskich. Poczawszy od
preromantycznych stwierdzen Jean Jacquea Rousseau o ,duchu dawnych
urzadzen” jako najtrwalszej sp6jni narodowej do romantycznego, ideali-
zowanego, ale zgodnego z potrzebs chwili widzenia ludu slowianskiego
przez Johanna G. Herdera przedstawionego w jego Muysli o filozofii dzie-
jow, splatajg sie potrzeby zachowania narodowej tradycji — s$wiadka
przesziosei w warunkach niewoli z ogélnymi pradami ,,uobecniania sie”
bytéow narodowych w spoleczenstwach europejskich.

3 J. Szacki, Maurycy Mochnacki, Rewolucja i tradycja, [w:] Filozofia pol-
ska, Warszawa 1967, s. 199,

1 M. Grabowski, Literatura romansu w Polsce, [w:] Literatura i kryty-
ke, 1. 1, Wilno 1840, s. 39.
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Projekty i instrukcje gromadzenia materialéw wychodzace ze $rodo-
wisk nie tylko naukowych w pierwszych latach XIX w. z najbardziej
znanym listem Hugo Kollgtaja do ksiegarza J. Maja posiadaja bogats
iloé¢ opracowan. Pozwala to odwolaé¢ sie do literatury przedmiotu zaj-
mujac sie jedynie szerzej tymi badaczami, ktorych postawy wobec dzie-
dzictwa przesziosci i tradycji sg najbardziej charakterystyczne dla tej
epoki 15,

Nalezy podkresli¢, ze ksztaltowanie sie pogladéw na znaczenie i role
tradycji ludowej w<procesie formowania sie kultury narodowej nastepu-
je rownolegle ze wzrostem zainteresowan ludem (w jego dalszej lub
blizszej perspektywie historycznej), a zatem niejako u Zrdédel powstania
etnografii 1 folklorystyki. Rozszerzenie programu badan na wszystkie
klasy i instytucje spoleczne, gospodarcze i kulturalne obejmujace cato-
ksztalt zycia narodowego, ,kryzys” ustroju panszezyznianego, nawigzu-
jace do idealéw O$wiecenia walki o pozycje chlopa w nowym panstwie,
wywolywaly konieczno$¢ uwzglednienia we wszystkich rozwazaniach
dotyczacych dziedzictwa narodowego tradycji warstwy chlopskiej i jej
dorobku spotecznego i kulturalnego.

Jakich elementéw poszukiwano w kulturze ludowej, jak ksztaltowal
sie stosunek do tradycji ludowej i co za taka uwazano, zalezne bylo
w swoim zasadniczym kierunku od ksztaltujacych poglady umyslowe tej
epoki pradéw oswieceniowego czy romantycznego, od réznych tak cha-
rakterystycznych dla tego okresu funkeji spotecznych pracy historycznej
oraz indywidualno$ei naukowej i osobowosci badacza.

W ideologii oswieceniowej sprawa chlopska zajmowala

powazing pozycje, a programy spoleczne i polityczne ksztaltowaly stosu-

nek do kultury tej warstwy. Bylo to w znacznym stopniu konsekwencjg
faktu, ze refleksje nad ojezyzna, rozwijajgce sie w Polsce w odmiennych
warunkach dziejowych niz w innych krajach europejskich, skupialy uwa-
ge na dziejach narodu, a nie historycznej przeszlosci panstwa. Opierajac
sie na Kklasycznej doktrynie fizjokratéw dotyczacej praw naturalnych
czlowieka, szczegdlnie silnie broniono praw chiopéw.

Rozwijajac teze o nadwartosci, jaka zapewnia ziemia, gospodarstwo
rolne, Kolataj do wartodci naturalnej ziemi dolgczyl wartosé pracy
chiopow, o ktérych Konstytucja Majowa w slad za autorem Listéw Ano-
nima stwierdzala, ,,iz spod ich reki plynie najobfitsze bogactw krajowych
zrodio” 8. Postulujge w swoim slynnym liscie do ksiegarza Maja potrzebe

15 Por. Dzieje folklorystyki polskiej 1800-1863 pod red. H. Kapetus i J. Krzy-
zanowskiego, Wroclaw 1970; Historia etnografii polskiej pod red. M. Terleckiej,
Wroclaw 1973; A. Kutrzeba-Pojnarowa, Kultura ludowa w dotychczaso-
wych pracach etnograficznych, [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury ludo-
wej, t. 1. Wroclaw 1976, s. 19-58.

¥ H. Kotlataj, Oddajmy chiopu wolno$é. Wyjatek z listéw Anonima, cz. 2,
list drugi z 11 pazdziernika 1788, [w:] Kudnica Kotlgtajowska, wyboér zroédet opr.
B. Les$nodorski, Warszawa 1949; tenze, Wybdr pism politycznych, opr. B. Leéno-
dorski, Wroclaw 1951, s. LI
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dziela De Moribus Polonorum byl konsekwentny gloszonym pogladom
o roli ludu w dziejach kultury narodowej, nawigzujac réwnocze$nie do
wywodéw Franciszka S. Jezierskiego, ktory juz w 1791 r. pisal:

s Cze$é najwiekszg ludzi ubogich i pracowitych zowiemy pospblstwem,
u Francuzéw pospéistwo jest trzecim stanem, wedlug mnie pospoélstwo powinnoby
sie nazywaé pierwszym stanem narodu. Bogactwo i moc panstw pospélstwo sklada
i pospdlstwo utrzymuje charakter narodéow. Szlachta w calej Europie po wszyst-
kich narodach jest podobna do siebie.. Pospélstwo za$§ rozrdznia narody i utrzy-
muje rodowito$é jezyka ojczystego, zachowuje zwyczaje i trzyma sie jednostaj-
nego Sposobu zycia. Wiesniak nie wymyslil mody ani odziezy, ani w sprzetach,
ani w wyrazach mowy” 17,

Réwnolegle z wysuwanymi zgdaniami upelnoprawnienia obywatel-
skiego ludno$ci chlopskie] stawiane sg postulaty oswiaty dla ludu, co
w praktyce nie ograniczalto sie do szerzenia jej wéréd ludnosci wiejskiej,
ale réwniez obejmowato gromadzenie i weryfikowanie tego, co stanowilo
powszechna wiedze gminu. Szeroko pojete procesy edukacji
narodowej nie mogly pomingé tych tresci kulturowych, ktoére przekazy-
wane w procesie wychowawezym z pokolenia na pokolenie drogg prze-
kazu ustnego i nasladownictwa byly sumg wiedzy i doswiadczen tak du-
ze] czeSci spoleczenstwa. Nie zawsze mogla jednak ta cze$¢ wiedzy
i wierzen ludu wejs¢ do dziedzictwa kulturowego narodu. Poddawana
krytyce z pozycji oswieceniowych nie przeszia niejednokrotnie préby na-
ukowego uwierzytelnienia, i to bylo w wielu przypadkach powodem, ze
znaczny trud badaweczy interesujacych sie ta dziedzing ludzi nie znalazt
wlasciwej oceny. Natomiast budzi sie zainteresowanie w stosunku do
twérezosei artystycznej ludu przede wszystkim poezji i pie$ni i mimo, ze
okres catkowitej apoteozy i kultu folkloru nastgpil dopiero w dobie
romantycznej, juz w tym czasie zaczeto stawiac¢ pytania badawcze doty-
czace wartosei tej dziedziny twoérczosei artystycznej jako nosiciela tra-
dycji pierwotnych. Przede. wszystkim dotyczylo to pies$ni, ktore jako
gatunek tworczosci ludowej znany i akceptowany powszechnie w innych
kulturach, odznaczajacych sie bogactwem rodzajéw, powszechnoscig i naj-
wazniejszg zaletg — dawnoscig, mial szanse nobilitacji jako zrédio prze-
kazu tradycji narodowych 18,

O ile pierwsze proby gromadzenia tego typu zrdédet do upowszechnie-
nia i utrwalenia tradycji narodu przypisuje sie Janowi Woroniczowi i je-
go projektowi Piesnioksiegu, to za sprawg Bogumila Lindego i Stownika
polskiego zostaje podniesiona sprawa rodzimosci jezyka, ktérym mowi
lud, jakkolwiek idea potrzeby szukania narodowej tradycji w narodowym

7 F. S. Jezierski, Niektédre wyrazy porzaqdkiem abecadla zebrane i stoso-
wanymi do rreczy uwagami objasnione, [w:] KuZnica Kotigtajowska, wybor Zro-
del opr. B. Lesnodorski, Warszawa 1949, s. 20.

8 A, Kraushar, Towarzystwo Warszawskie Przyjaciét Nauki 1800-1832,
t. 1 (Mysli ks. Albertrandiego z roku 1805 o sposobach wydoskonalenia i zboga-
cenia ojczystego jezyka), Warszawa 1902, s. 365-374.
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jezyku, wspanialym $wiadku najdawniejszej przesziosci, byla juz od
dawna powszechnie akceptowana 9.

Gromadzone materiaty, niezaleznie od ich bardziej lub mniej krytycz-
nej oceny ze strony wspoélczesnych, miaty spelnia¢é — jak juz mowiono
poprzednio — zZrédiows role dla rekonstrukeji stanu ,sprzed procesu
zmiany” oraz odkryé¢ w kulturze ludowej istotne i trwale tresci kultury
narodu. Fakt, ze niejako za posrednictwem kultury ludowej dokonywano
tak waznego, szczegdlnie dla tego momentu historycznego, dziela odtwo-
rzenia najstarszych dziejow narodowych mialo ogromny wplyw na po-
zytywng ocene spoleczenstwa wiejskiego — nosiciela tych treéei.

Réznorodnosé wplywow i kierunkéw, jakie ksztaltowaly postawy ba-
daczy tej epoki, zaréwno oddzialujacych z zewnatrz, jak i majg-
jacych swoje zrodlo w sytuacji wewnetrznej kraju, musialy znalez¢ wy-
raz w réznym podejsciu do kultury ludowej i interesujgcej nas kwestii
tradycji. Nagromadzony z biegiem lat material zrodlowy dotyczacy pew-
nych zagadnien zwigzanych ze sprawami swiatopogladowymi, kategory-
zacja postaw i zachowan czy systemami wartosci pozwala dokonywat
znacznych uogélnien i wyciggaé wnioski oceniajace dany okres bardziej
calosciowo. Réwniez i w stosunku do I pol. XIX w. istniejgca ilos¢ opra-
cowan daje nam znakomity obraz podsumowujgcy i oceniajacy te epoke.
Jedli jednak zastanowié sie pragniemy nad pewnymi bardziej szczegoto-
wymi kwestiami, ponownie powroéci¢ musimy do opracowan zrodiowych.

Wydaje sie stuszne — przyjmujac poprzednie stwierdzenia o przeto-
mowym charakterze pierwszych lat XIX w., okresu, w ktérym mysl ba-
dawcza nie wyszla spod wplywu idei o$wieceniowej réwnoczesnie nie
ulegajac jeszcze calkowicie pragdom romantycznym — zwrécié uwage na
jedng z bardziej reprezentatywnych dla tej epoki postaci: Wawrzynca
Surowieckiego, historyka, slowianoznawcy, ekonomisty. Stusznie zwraca
sie obecnie uwage na prekursorski charakter jego dzialalno$ci w zakresie
etnografii i archeologii, ktéra zbiega sie w czasie z wystgpieniem Kolla-
taja z jego slynnym programem badan ludoznawczych. Szeroki zakres
zainteresowan oparty na racjonalistyeznym $wiatopogladzie kaze mu za-
ja¢ sie sprawami najbardziej istotnymi dla aktualne] rzeczywistosci.

Szukajac, zgodnie z duchem epoki i swoimi zainteresowaniami histo-
ryeznymi, genealogii slowianskiej nie tracit z oczu wspoélczesnej sytuacji
ekonomicznej kraju. W swoich rozwazaniach ekonomicznych zajmuje sie
zaro6wno sprawg chlopska (Uwagi wzgledem poddanych i projekt do ich
uvwolnienia, Warszawa 1807), jak i zagadnieniem rozwoju przemysiu
i miast (O upadku przemystu i miast w dawnej Polsce, Warszawa 1810).
Surowiecki pierwszy wystapit z projektem zniesienia poddanstwa i stwo-
rzenia warunkow prawnie zabezpieczajacych proces stopniowego uwla-

¥ Kutrzeba-Pojnarowa, op. cit, s. 25.
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szezenia chlopow (w 1807 r.) jeszcze przed ogloszeniem Konstytucji
Ksiestwa Warszawskiego.

Historyk nawolujacy do podejmowania badan historycznych, archeolo-
gicznych i etnograficznych, tworca tezy gloszacej rodzimosé kultury sto-
wianskiej, pochloniety odszukiwaniem zamierzchiej przeszlosci Stowian,
badat rownolegle z cala energia wspolczesne procesy gospodarcze, prawa
i zasady oraz przeszkody i hamulce rozwoju ekonomicznego kraju 2.

W interesujgcych nas pracach historycznych starat sie realizowa¢ no-
we metody badan, roszerzajac zakres zrédet pisanych, z ktérych do-
‘cychézas korzystano, na wszelkie $lady kultury materialnej, relikty po-
ganskiej przeszlo$ci zachowane w obyczajowosci i zabhobonach, przesg-
dach i podaniach ludu, gdzie moina odnalez¢ ,niejeden szacowny szcza-
tek, ktéory mu ukazuje dawny zwyczaj i mniemanie narodu’ %, ‘

Nalezy sadzi¢, ze dla Surowieckiego program odnowy kraju, niewat-
pliwie lezgcy u podstaw jego dzialalnoéci naukowej, mial zgodnie z ra-
cjonalistycznym $wiatopoglagdem obejmowaé w sposob integralny w mia-
re mozliwosei wszystkie dziedziny Zzycia narodu, nie wylgczajge proble-
moéw wychowawczych.

Postulujac rozszerzenie warsztatu badawczego o nowe metody po-
znawcze, do ktorych zaliczal przede wszystkim bezposredni kontakt z ba-
danym ludem, poznanie z autopsji jego zycia duchowego, spolecznego
i materialnego, byl prekursorem niejako pézniejszych koncepeji i dzia-
lan Zoriana Dolegi-Chodakowskiego. Rowniez dla Surowieckiego, jak
i pdzniejszych badaczy, jedng z drog prowadzacych do rekonstrukeji naj-
dawniejszej historii Slowian bylo poznanie kultury ludowej, szukajac
,»wsroéd zabobondéw i basni grubego ludu” tradycji kulturowej narodu.
Program badan historyeznych zawieral wiec w sobie badania etnograficz-
ne. W swoim szerokim programie odnowy narodowej zwracal rowniez
uwage na gware ludowsa i dialekty slowianskie jako na obfite Zrédio ro-
dzimosci jezyka.

Jakkolwiek przyjmujemy niejednokrotnie, ze zajecie sie stowianska
przeszloscig bylo ucieczky przed wspoélezesnoseia, czy nawet, jak stwier-
dzaja niektorzy badacze inspirowani koncepcjami Mircea Eliadego, uciecz-
kg od czasu historycznego do czasu swietego, do zrodet sacrum — w przy-
padku Surowieckiego to przypuszczenie nie wydaje sie uzasadnione.
W cale] jego dzialalno$ci naukowej mozemy dostrzec wspélng koncepeje
badaweczg, niezaleznie od faktu stosowania przez niego w pracach metody
historycznej, ktéra pozwolita mu wykryé¢ historyczne uwarunkowania in-
stytueji i stosunkow ludzkich. Lgczyla te prace o roinej problematyce
wspélna cecha — byly one projekcjg przysztosci opartg na analizie prze-
sztosci i to zblizalo je do problemu tradycji. Wydaje sie, ze znalazioby

20 A, Gella, Wawrzyniec Surowiecki, Warszawa 1956,
2 Dzieta Wawrzynca Surowieckiego, wyd. K. J. Turowskiego, Krakéw: 1861,
5. 511,
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tu zastosowanie znakomite stwierdzenie Thomasa S. Eliota, ze tradycji
odziedziczyé po prostu nie mozna, jesli za§ chce sie jg posigs$é, mozna
to zrobi¢ tylko z duzym wysitkiem. Warunkiem jej jest zmys! historycz-
ny, ktéry wymaga rozumienia przeszlosci istniejacej nie tylko w prze-
sztosci, lecz i teraZniejszosei 2. Zarowno w odniesieniu do zagadnien spo-
teczno-ekonomicznych dotyczacych kwestii chlopskiej, rozwoju miast
i przemystu czy historii Stowianszezyzny, dokonywana przez Surowiec-
kiego analiza historyczna byla prébg wigczenia przesziosci do aktualnej
$wiadomosci spolecznej. Niezaleznie czy zawierala ona krytyczne spoj-
rzenie na istniejgce w przeszlosci systemy, czy dokonywala pewnej mito-
logizacji przeszlosci, byta gromadzeniem wiedzy ,,0 sobie”, czy ,wyobra-
zen o sobie” w procesie samookre$lenia sie narodowego. Stosunek do
przesziosdci, zgoda na dziedziczenie lub protest przeciwko niemu, opatry-
wanie takich lub innych elmentéw dziedzictwa okre$lonymi wartosciami
ujawnialy podmiotowe pojmowanie tradycji, ktéora w tym ujeciu miala
spelnia¢ réwniez bardzo istotng role wychowawczg.

7 analizy dzialalno$ci naukowej Surowieckiego wynika jeszcze jedno
bardzo wazne zagadnienie, ktoremu poswiecono w literaturze do$é¢ duzo
miejsca — opozycji miedzy tradycjg a historig?. Po-
wszechnie przyjmuje sie¢ te antynomie jako opozycje przeszlosci ,,prze-
zywanej”’ przez czlonkéw spoleczenstwa i przesziosci rekonstruowanej
przez specjalistéw, a wiec to, co Bohdan Suchodolski okresla jako prze-
ciwienstwo miedzy zjawiskiem ,zy¢ czym$” a ,widzie¢ i pamietaé
o czym$”, miedzy tradycja zywa a Swiatem warto$ci pamietanych lub
dzieki rekonstrukeji przypomnianych. Zadaniem historyzmu, jaki byl
udzialem badaczy tego przelomowego okresu, bylo niewatpliwie znale-
zienie i przywrocenie cigglosci kulturalnej i utrzymanie tradycji, a wiec
zlikwidowanie przepasci dzielacej te dwa pojecia. Wprawdzie niektérzy
badacze widzg w historyzmie, w jego tendencjach do wywyzszania pa-
mieciowych form ostawania sie przesztosci, w pozbawieniu jej hierarchii
i selekcji, niebezpieczenstwo dla tradycji, do istoty ktérej nalezy pojecie
wartosci i zobowigzania do zyciowej realizacji. Wydaje sie jednak, ze
nie odnosi sie to do analizowanych prac Surowieckiego.

Uzasadni¢ to mozna nastepujacymi faktami. Rekonstrukeja historycz-
na stuzyla Surowieckiemu poglebieniu samowiedzy narodo-
w e j, dostarczajge zespotu faktéw i wyobrazen, ktore pozwalaly znalezé
miejsce w Swiecie narodowi pozbawionemu panstwa, a wiec odnosila sie

2 T, S, Eliot, Tradycja i talent indywidualny, [w:] Szkice literackie, War~
szawa 1963, s. 2.

22 B, Suchodolski, Uspotecznienie kultury, Warszawa 1947; B. Les$no-
dorski, Historia i wspotczesno$é, Warszawa 1967; N. Assorodobraj Zywa
historia. Swiadomos$é historyczna: symptomy i propozycje badawcze, ,Studia So-
cjologiczne”, nr 2; 1963, s. 5-47; J. Szacki, Tradycja. Przeglad problematyki,
Warszawa 1971,

>
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do wspolczesnosci. Réwnoczesnie czynige masy narodu (jako jeden z pier-
wszych w historiografii polskiej) przedmiotem swoich badan, co by-
lo konsekwencjg zainteresowania problemami spoleczno-gospodarczymi,
ustrojowymi i kulturalnymi, przyjmowal nardéd za pojecie historyczno-
-etniczne, znajdujgec tym samym wspdélny mianownik dla swoich rozwa-
zan o przeszio$ci i przyszio$ci. Szukajgc, zgodnie ze swoim warsztatem
badawcezym, $ladéw pierwotnej kultury slowianskiej, m. in. w warstwie
chlopskiej, nawigzywal w rekonstrukcji przesztoSci do tradycji zywej,
do tego, czym zyla jeszcze warstwa chlopska.

Tradycja w ujeciu Surowieckiego nie nobilituje calej - przeszlosci
i wszystkiego, co w niej dokonano. Przeszlos¢ negatywna czy pozytywna
w analizie Surowieckiego aktualizuje sie w terazniejszosci, nie pozostajac
martwym faktem historycznym. Jezeli nawet nastepuje idealizacja prze-
sztodci, np. w ocenach gminowladztwa, nie stuzy to jej gloryfikacji, ale
zrozumieniu terazniejszosci oraz stworzeniu ewentualnych wzoréw dla
przysziosei.

Niejednokrotnie 1gczy sie osobe Surowieckiego, jego koncepcje i po-
glady z dzialalno$cig Dolegi-Chodakowskiego i traktuje jako inspiratora
jego poczynan, co wynika m. in. z faktu dokonania przez Surowieckiego
pierwszej krytyki pracy Dotegi-Chodakowskiego O Slowianszczyinie
przedchrzescijanskiej oraz istnienia pewnych zbieznosci w ocenie kultury
prastowianskiej, a zwlaszcza zagadnien wplywu chrzescijanstwa na te
kulture. O ile jednak Surowiecki obraz Stowianszezyzny dostosowal do
o$wieconego idealu cywilizacyjnego, aby w nim odszuka¢ sie mogli wspot-
czesni Polacy i utwierdzi¢ dzieki niej poczucie swej tozsamosci narodo-
wej, dla Dolegi-Chodakowskiego kultura Stowian samoistna i samowy-
starczalna, doskonala i pelna, byla calkowicie odmienna i odzyskanie
dzieki niej tozsamosci narodowej moglo dokonaé sie tylko przez oczy-
=zczenie ze skazen historii, przez powrdt do stanu daw-
nego 24,

Takie podejscie do badanej przeszlosci okresla stanowisko Chodakow-
skiego wobec tradycji. W przeciwienstwie do swoich poprzednikow zwig-
zanych jeszcze w mniejszym lub wiekszym stopniu z ideologia OS$wiece-
nia, nie dgzyt on do ustalenia ciggu zalezno$ci miedzy przeszioscig a przy-
szloscig, nie interesowalo go wlgczanie przeszlosci, do terazniejszosci.
W swoich pracach nad Slowianszczyzng przyjal wylacznosé perspektywy
Zyjacego poza historig stowianskiego ludu. Rozwazania te blizsze byly
filozoficznej analizie i poszukiwaniu ,,ducha narodu”, niz problemom wy-
<howania narodowego. Wynikalo to z tak charakterystycznej dla postawy
Dolegi-Chodakowskiego sakralizacji Stowianszczyzny nie
pozwalajacej tgczyé kultury stowianskiej z aktualng rzeczywistoécig.

Przyjete juz powszechnie przekonanie o wartosci tradycji ludowej

2 Zmigrodzka, op. cit, s. 315,
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jako zrédla do badania przeszlosei slcwianskiej nabiera w ten sposob
akcentu tak charakterystycznego dla romantycznej idei ludowosci, ktory
kaze uznaé¢ lud za nieskazony fundament rodzimosci.

W ten sposéb rozwijajaca sie pod przemoznym wplywem herderyzmu
mys$l ludoznawceza tego okresu w krajach stowianskich, w tym i w Pol-
sce, stawala sie ideologig synkretyczng, ktéra w ludowe]
tworczosei szukala zrodla do zrozumienia ludéw stowianskich, ich cech
i idei ludowo-narcdowych ,,ducha ludu”. Z tej postawy logicznie wyni-
kala potrzeba konkretu, poprzez ktory uzewnetrzniaé sie mial ,,duch
miejscowy”. W tym odkryciu kolorytu lokalnego, fizjonomii miejsc i lu-
dzi siegano przede wszystkim do ludu. Szukanie reliktéw jezyka (zgod-
nie ze zdaniem Herdera traktujaeego rodzimg mowe jako podstawowa
przestanke spolecznego i kulturalnego rozwoju spoleczenstwa) i odkry-
wanie ludowej tworczosci artystycznej staje sie podstawowym zadaniem
Iudoznawstwa w okresie rozwijajacego sie Romantyzmu 25,

Jakkolwiek, co stwierdza wielu badaczy, okres Romantyzmu zahamo-
wal rozwoj etnografii, formulujacej sie w my$l idei O$wiecenia jako ,nau-
ki o ludzie” to stajgc sie okresem narodzin dominacji folklorystyki wigzat
sie réwniez silnie z tradycjg ludowa, w pewnym opozycyjnym stosunku
do oswieceniowego racjonalizmu.

Urastajge do naczelnej wartosci w dobie Romantyzmu, poetycka
tworczosé ludowa miala odzwierciedlaé nastroje ludu, jego indy-
widualnos¢, jego cechy ludowo-narodowe, zawierajace $lady dawnej prze-
szlosci nie zawarte w dokumentach pisanych. Czynige tradycje obowigz-
kowg okres Romantyzmu przyczynil sie do powstania zjawiska, ktére
okre§lamy obecnie mianem folkloryzmu, a ktére, jak stwierdza Jézef
Burszta, miato ogromny wplyw na zachowania tradycji ludowych i byly
efektywnym srodkiem wychowania narodowopatriotycznego 2.

W sensie ideologicznym takie spojrzenie na kulture ludowsg mialo
wywola¢ poczucie wspélnoty jezykowo-etnicznej i wiezi spolecznej, $wia-
domosei historycznej i w dalszym rozwoju mysli romantycznej poczucia
postannictwa historycznego.

W Scistym zwigzku z tak pojmowang ludowos$cia pozostaje bardzo roz-
powszechniona w dobie Romantyzmu idea narodowos$ci, w kto-
rej powstaniu i rozwinieciu odegrat role Dolega-Chodakowski. Lud jest
w tym rozumieniu nosicielem tradycji rodzimej kultury
zachowujac jej pierwiastki w obyczajach, obrzedach, jezyku i tych wszyst-
kich elementach przede wszystkim kultury duchowej, ktére przekazy-
wane sg na drodze tradycji ustnej z pokolenia na pokolenie. Prowadzilo
to do uznania ludu za wylgcznego nosiciela narodowosei, a kultury ludo-

2% Por, J. Bachorz, O polskim egzotyéimie romantycznym, [w:] Problemy
polskiego romantyzmu, Wroclaw 1971. s. 263-267.
% Burszta, op. cit, s. 269-270.
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wej za jedynie narodowa. Pierwiastek ludowy w wytworach kulturo-
wych staje sie wyznacznikiem okre§lajacym ich narodowy lub nie naro-
dowych charakter. Kultura ludowa, a przede wszystkim pie$ni ludowe
traktowane jako zrodlo narodowosci, w koncepcjach romantykéw speinia¢
mialy dwie funkcje — sta¢ sie tworzywem dla poezji lub awansowaé do
roli literatury narodowej jako tworczosé samoistna, bedgca kontynuacja
rodzimej poezji sprzed wiekéw, zrédtem do poznania przeszitosci narodu.

Bardziej odosobniony w swojej skrajnej postawie mitologizacji Sto-
wianszezyzny Igczyt sie Chodakowski w swych pogladach na zagadnie-
nia narodowosci z calym romantycznym nurtem w historiozofii i litera-
turze tego okresu. O unarodowieniu literatury polskiej poprzez zwrot ku
tradyecji ludowej pisal jeden z badaczy pie$ni ludowych i poeta
Krystyn Lech Szyrma:

»Jesli nie chcemy byé w naukach nadobnych tylko nasladowcami, lecz i ory-
ginalne, a do tego czysto narodowe posiadaé dzieta, uratujemy te starocie, te
zabytki, na ktore czas coraz ostrzej nastawa i grozi zatrata. Sa one szczatkami
gmachu niegdy$ okazalego, ktéry rungt w zwaliskach, ale moze nam jeszcze do
wzniesienia Swigtyni Narodowe] za wegielny postuzyé kamien. Znizmy sie wiec
pod niskie sirzechy, tam gosci Sedziwa Narodowo$é” 27,

Wiejskie strzechy, pod ktorymi odgrzebuje sie zagubiong przeszlose,
¢ bezposrednig reminiscencjg stwierdzen Dotegi-Chodakowskiego: ,,Mie-
dzy ludem cnota mieszka, miedzy ludem poezja mieszka” 28. Rowniez
Mochnacki jakkolwiek daleko wykracza w swoich rozwazaniach o istocie
narodowos$ci poza domene literatury, a tradycje okresla szeroko ,,jako nié¢
wewneglrznego przypomnienia”, ktora stanowi ogoél zjawisk przeszlosei,
z ktorymi czlowiek jest w stanie nawigza¢ duchowy kontakt, za zrddio
polskiej poezji romantycznej uwaza tradycje rodzimg, nadajac tym sa-
mym wspdlczesny wymiar historyeznej przesziosei 29,

Szczegdlnie wyrazne nawigzanie do jedno$ci miedzy czasem teraz-
niejszym a czasem historycznym dostrzec mozemy w dzialalnosci Kazi-
mierza Brodzinskiego. Jest rzecza wymagajacg podkreslenia, ze bezpo-
sredni zwigzek miedzy pojeciem tradycji a pojeciem narodo-
wosci wynika z roli tradycji jako sily organicznej w procesie krysta-
lizacji tozsamos$ci narodowej. ,Naréd bez pamieci historycz-
nej nie jest narodem i jesli ta przestanie dla niego byé $wietg i on prze-
stanie zaslugiwa¢ na imie od ojcéw odziedziczone” 30, Swiadomosé histo-

¥ K. L. Szyrma, List do redaktora, ,Dziennik Wilenski”, t. 1: 1818, s. 486~
489.

# Z. Dolgga-Chodakowski, Sprawy slowianskie pod strzechq wiejskq
zebrane, Warszawa 1973, s. 23. :

#¥ M. Mochnacki, O duchu i Zrédlach poezji w Polszcze, [w:] Pisma po
raz pierwszy edycjq ksigzkowqg objete, wyd. A. Sliwinski, Lwoéw 1910, s. 13.

® K. Brodzinski, Mowy ¢ pisma patriotyczne, opr. I Chrzanowski, ,,Bi-
biioteka Narodowa”, nr 94: 192% s. G7.
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rycznej zmiennosci form zycia i wyobrazen zmuszala do dokonywania
pewnej selekeji bagazu dziedzictwa kulturowego, réwnoczesnie jednak
reprezentujac istote narodowosei tradycja nie mogta ulec skazeniu. Ta
antynomia miedzy potrzebg rozwijania tradycji a utrzymaniem jej w nie-
skazonej formie, miedzy trwaloscia a zmiang, jest charakterystyczna dla
postawy Brodzinskiego. ,,Doskonali¢ narodowos¢, ale jej nie zmieniat” —
stwierdza w Listach o polskiej literaturze 31, Wychodzac (jak wiekszosé
badaczy tego okresu) od zainteresowania pie$niami ludowymi, widzial je
nie tylko jako zrodlo pomocnicze do poznania dziejow i obyczajow kaz-
dego ludu, ale niezbedne do utrzymania charakteru i ducha narodowego.
Pojecie narodowe znaczylo dla Brodzinskiego — ludowe. Literature uwa-
zal Brodzinski za zjawisko historyczne, za produkt zycia narodu i zara-
zem jeden z czynnikéw to zycie modelujacych. Teza o literaturze jako
dokumencie zycia narodowego dawala mozliwosci odtworzenia wpisane}
w te literature samowiedzy narodowej i zrekonstrulowania
portretu zbiorowosci polskiej. Zarys dziejow literatury dawal w tym uje-
ciu pewng ogdlng koncepcje narodu odnoszaca sie nie tylko do prze-
szlosci, ale rzutujgca takze na przyszios¢c. Uznajac sielanke za naj-
bardziej swojski, rodzimy gatunek literacki, w ktérym najdoskonalej od-
bity sie cechy ducha i charakteru narodowego, nawigzywal przede wszyst-
kim do kultury ziemianskiej. Jego pojecie indywidualnoéei narodowej
wywodzace sie ze zwigzkow z ziemig i rolnictwem, odwolywanie sie do
przeszlosci, w ktorej dominowal wzér kultury rolniczej, kazalo mu jed-
nak szeroko pojmowa¢ okreslenie ludu rolniczego i nawigzywaé w idea-
tach pracy i obyczaju do wspdlezesnego zycia wiejskiego. ,,Rolnictwo jest
jedno zajecie czlowieka, ktére sam Bog wskazal, przetrwa wszystkie
przemysty ludzkie, ocali w robotniku przyrodzony rozum i od ostatecz-
nego zepsucia lud uchowa” — pisal. W uwspo6tczesnieniu sielankowosci
obrazu przeszlo$ci Brodzinski dazy! nie tylko do literackiej nobilitacji
chlopa i tematéw z zycia ludu, ale rowniez do stworzenia obrazu spote-
czenstwa, w ktérym idealizowane cechy narodowos$ci polskiej bedg stano-
wily o swoisto$ci kultury wspoélczesnej.

Niezaleznie od charakteru wyobrazen o istocie narodowo$ci, rozwaza-
nia Brodzinskiego wigzaty literature z zyciem w spos6b historyczny i so-
cjologiczny traktujac ja za produkt zycia narodu. Uciele$niajac niejako
swoja idee zachowania tradycji, tego duchowego continuum narodu, Bro-
dzinski byl projektodaweg Dykejonarza obyczajéw i zwyczajéw polskich,
ktérego pézniejsza realizacja zwigzana byla z osobg kukasza Golebiow-
skiego i jego Ludem polskim.

Wydaje sie, ze mozna — powolujge sie na szeroko w literaturze omé-
wiong i analizowang dzialalno$é naukows i literackg m. in. S. Witwickie-

% Tenze, Listy o polskiej literaturze, ,Pamietnik Warszawski”, t. 16: 1820,
s. 310,
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go, R. Zmorskiego, K. W. Wajcickiego i J. L. Zukowskiego, Wactawa
z Oleska i innych — stwierdzié, iz postawy Surowieckiego, Chodakow-
skiego, Szyrmy i Brodzinskiego byly zaréwno reprezentatywne dla pogla-
déw wezesniej wypowiadanych, jak i stanowily punkt wyjscia do dalsze-
go rozwoju badan ludoznawczych. Jesli zastanowi¢ sie nad osiagnieciami
tego okresu realizowanymi zaréwno indywidualnie, jak i przez Warszaw-
skie Towarzystwo Przyjaciét Nauk to wydaje sie, ze wieksze znaczenie
od konkretnie zgromadzonych w tym czasie materialéw mialo przeta-
manie wielowiekowej obojetno$ci mna nurt tradycji zywej
zawarty w kulturze warstwy chlopskiej, tradycji, ktéra do tego czasu
byla na marginesie wszelkich rozwazan, zaréwno w Kategoriach ideo-
wych i patriotycznych, jak i estetyczno-artystycznych. Nie w realizacji
wiec programéw zamierzonych na szerszg skale niz to bylo mozliwe do
wykonania, poczynajac od programu Kollgtaja, projektow Woronicza,
akeji zbierackiej Surowieckiego, Rakowieckiego i innych do konkurséw
organizowanych przez Towarzystwo Przyjaciél Nauk, ale w ugrunto-
waniu $wiadomos$ci potrzeb zainteresowania folklorem nalezy
widzieé¢ wklad tych prac do badan ludoznawczych. Jest to konsekwencjg
faktu, ze podstawowe zadania tego okresu wigzaly sie z: 1) potrzebsg za-
chowania przesziosci dla przyszlosci, 2) obrong cigglosci tradycji jako
gwaranta przyszlego narodowego bytu, 3) apoteoza stowianskiej przeszto-
éci 1 samorodnej tworczosci ludowej jako nosiciela narodowych sktadni-
kéw kultury. Jest jednak rzeczg charakterystyczna, ze niezaleznie od te-
go, czy rozpatrywano tradycje w mysl idei Oswiecenia, czy z pozyeji
Romantykéw nobilitowano i do rangi tradycji podnoszono te tylko
czes¢ dziedzictwa kulturowego narodu, ktéra zgodna byla z potrzebami
chwili. W poszukiwaniu wzoréw dziatan, ktére w danym momencie hi-
storycznym uchodzily za szczegélnie wazne, odwolywano sie wiec do tra-
dycji, a nie historii. Laboratoryjnie mozna w tym okresie obserwowaé
proces wyboru z przesziosci pewnych faktéw pod katem potrzeby ucze-
stnictwa w wartosciach, ktére dawaty mozliwos¢ zachowania prestizu
narodu w zmienionych warunkach. Odwolywanie sie do tradycji, a nie
historii, wybidrcze trakiowanie przeszlosci otwieralo mozliwosci fanta-
stycznej nierzadko spekulacji myslowej prowadzgcej nawet do falsyfi-
kacji historycznej. , Wszystkie narody — pisal Swietochowski — maja
mniej lub wiecej podrobiong kistorie utkang z prawd, legend, domnie-
man, zmyslen i zwyczajnych klamstw. Jest ona jak gdyby barwnym
obrazem wykaligrafowanym przez wyobraznie na kanwie rzeczywisto-
sci” %2, Przyjecie powszechnej zasady, ze kryterium wyrdzniajace trady-
cje¢ pochodzi zawsze ze $wiata wartosci, nie musi oznacza¢ prawdziwosci
tresciowej faktéw i uogélnien zawartych w wymienionych wytworach
kulturowych czy wyobrazen zwigzanych z nimi, ale musi opieraé sie na

% A, Swigtochowski, Genealogia rzeczywistosci, Warszawa 1936,

-
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,,Spotecznie waznym domniemaniu”, ze pochodzg z przeszlosci, z ktérg 1a-
cz3 sie na zasadzie cigglosci i wiezi i posiadaja szeroki zasieg spolecznego
rezonansu i spolecznych emocji.

Ze zrodzonej w konkretnym momencie historycznym potrzeby rekon-
struowania wiedzy spoleczenstwa o sobie samym powstal ,,model uswia-
damiany”, nalezacy do tej samej kategorii zjawisk, jak stwierdza Claude
Levi-Strauss, formutujae to okreslenie, co mity i religia. Jest to szcze-
golnie widoczne w okresie Romantyzmu. O ile bowiem w ideologii oswie-
ceniowej tradycje traktowano przede wszystkim jako program dzia-
tania, Romantycy widzieli ja jako ideal duchowy, mit ojezyz-
ny, spirytualizowali wyobrazenia o ciggtosci dziejow opierajgc je na toz-
samosci duchowej narodu.

Z jakich motywoéw zrodzila sie potrzeba konstruowania ,,modeli uswia-
‘damianych” bedgcych teorig spoleczenstwa o samym sobie, mozna pro-
bowaé wyjasnié powolujac sie na stwierdzenie Suchodolskiego, ,ze roz-
kwit badan historycznych w XIX w., pietyzm wobec pamiatek przeszio-
gei dziejowej, ochrona ruin i zabytkéw, zwyciestwo historycznej meto-
dy my$lenia w wielu dziedzinach nie sa owocem szczegblnego wzrostu
roli przeszlosci w zyciu biezgcym, ale sg raczej wynikiem utraty zywej
Igcznosel z dawnoseig” 33, Pamieciowa forma ostawania sie przesziosci nie
mogla wystarczajaco swiadezyé o cigglosci. Szczegbdlne warunki polskiej
rzeczywistosci wymagaty ,,dowodéw z dawnosei” podbudowujacych $wia-
domosé wiezi kulturowej z przesztoscia. Zmuszalo to do poszukiwania tra-
dycji Zywej i wskrzeszania ,,pamieci zbiorowej” jak okresla ja Maurice
Halbwach, ktorej podstawowa cechg jest ciaglosé i ktéra w przeciwien-
stwie do pamigci historycznej zwraca uwage nie na zmiany i réznice,
ale na podobienstwa, spogladajgc na minione wydarzenia przez pryzmat
terazniejszosci 3%, I ta konieczno$é przejscia od tradyeji pamietanej do
iradycji zywej mogla sie odbyé tylko za poédrednictwem ludu,
w ktérym widziano nosiciela najstarszych wybranych z calosei dziedzic-
twa kulturowego narodu tresci zawartych w tradycji ludowej.

Reasumujac wiec przedstawione powyzej postawy badaczy w stosunku
do przeszioéci mozna wyraznie stwierdzi¢, ze mamy tu do czynienia
z procesem tworzenia tradycji na zasadzie $wiadomego selekecjono-
wania i wartosciowania zjawisk dotyczacych przesziofei. Wy-
daje sie, ze nie budzi tez watpliwosei charakter kryteriow wyboru i war-
tosciowania, czy — jak to okresla Assorodobrej — charakter ,,aprobaty”
wyrozniajgcej pewne elementy przesziosci z calosci dziedzictwa kulturo-
wego. Sg one bowiem w tym przypadku narzucone przede wszystkim
potrzebami chwili. Ta motywacja wyboru i wartosciowania majgca pod-
stawowe znaczenie w podmiotowym rozumieniu tradycji mogla mieé

3 Suchodolski, op. cit,, s. 73 n.
3 M. Halwbach, Spoleczne ramy pamieci, Warszawa 1969, s. XVIII n.
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u podstaw swoich konflikt (o roli ktérego méwi w swoich rozwa-
zaniach o tradycji Roman Zimand 3%%), ktéry nie tylko stanowil punkt wyj-
scia do rozwazan nad zagadnieniem tradycji, ale odgrywal znaczng role
w procesie wyboru tresci kulturowej. W tym przypadku sytuacja kon-
fliktowa wynika zaréwno z warunkéw politycznych kraju, jak i zmie-
niajacego sie wewnetrznego ukladu sil spolecznych, przede wszystkim
zwiekszajacego sie znaczenia warstwy chlopskiej.

Przyjecie konfliktu jako bodzca wywolujgcego zainteresowanie tra-
dycja nie stoi w sprzecznosci z uznaniem istnienia $wiadome]
aprobaty w wyborze elementéw kultury, ktére w tym okresie histo-
rycznym zostaly zaaprobowane i uznane za wartosci. Taka motywacja
wyboru pewnych tresci czy zjawisk kulturowych pochodzacych z prze-
szlosci i podnoszenie ich do rangi tradycji w szczegbdlnie wyraZny sposdb
wyraza istotng dla pojecia tradycji, podkreslang przez wszystkich ba-
daczy sprawe jej zwigzku z terazniejszoS$cia, zwigzku, kto-
ry tak znakomicie okredla Stefan Czarnowski: ,,Albowiem dawnos¢ trwa
wylacznie jako terazniejszo$¢. Terazniejszos¢ za$ jest przeksztalcona, zak-
tualizowang dawno$cig oraz rodzaca sie przysztoScig’3®.

Zasada spojrzenia na przeszlosé oczyma teraZniejszosci byta ideg prze-
wodnig w calej historiografii tego okresu, byla wiec takze punktem od-
niesienia dla rozwazan nad kulturg ludowsg stanowiacg integralng i nie-
jako dowodowsg czesé najstarszej historii narodu. Dawnos$é¢ rodowodu kul-
tury ludowej, elementu tak waznego dla pojecia tradycji, gwarantowat
natomiast wywodzacy sie w tym czasie z zalozen historyzmu kierunek
badan ludoznaweczych.

TRADYCJA LUDOWA W IDEOLOGII POZYTYWIZMU
I NEOROMANTYZMU

Zmiana w pogladach na zagadnienie kultury ludowej, powszechnie
zwigzana z 0sobg Ryszarda Wincentego Berwinskiego i jego krytyka ro-
mantycznej, szeroko rozpowszechnionej teorii o starozytnosci kultury lu-
dowej, musiala znalez¢ odbicie w podejéciu do zagadnienia tradycji ludo-
wej 1 ocenie zawartych w tym pojeciu tresci. Zanim jednak Berwinski
przeszedt do krytycznej oceny dotychczasowych sadow w sprawie litera-
tury ludowej jako bezposredniego zrédia historycznego, ktore przedsta-
wil w dwéch wydanych w 1854 r. tomach Studiéw o literaturze ludowej...
niejednokrotnie podkreslal role ludu — chlopstiwa w tradycji kul-
turalnej narodu. W swoich rozwazaniach o narodowosci pisal
w ,,Przyjacielu Ludu”: | Narodowos$¢ zas nie moze byé reprezentowana

i sztuce, Warszawa 1967, s. 360-378.
% S, Czarnowski, Dawno$é a terasniejszos¢ w kulturze, [w:] Dzieta, t. 1,
‘Warszawa 1956, s. 121.

4 — Etnografia Polska, t. 26/2
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przez jedng klase wylgcznie, ale przez ogdl, mase. Cheae poznaé narodo-
wosé, trzeba pozna¢ ten ogédt, w ktoérym sie ona objawia, trzeba zatem
poznaé i lud’’37. W Powieéciach wielkopolskich wydanych w 1840 r. wy-
raza poglad, ,,... ze nadszed! czas, gdzie rozdwojone sily moralne narodu
zlaezyé sie majg, gdzie nié my$li rodzimej snué trzeba z rodzimego widk-
na — gdzie nasza literatura ustna przejs¢ powinna w literature pismien-
ng...”, a tworczos¢ ludowsy ,zmieni¢ w krew i zycie calego narodu”.

Zrodzona pod wplywem wypadkéw politycznych i spotecznych niepo-
koi pol. XIX w. my$l krytyczna w stosunku do genezy kultury chiop-
skiej, rozpoczyna okres krytyczno-naukowy w dziejach badan ludoznaw-
czych. Nalezy jednak podkre§li¢, ze zmiana pogladéw nie dokonala sie
nagle, a krystalizowanie sie¢ nowego spojrzenia na kulture ludowa nawig-
zujacego do utylitaryzmu doby O$wiecenia nastepowalo stopniowo —
pelng aprobate znajdujac dopiero w okresie rozwoju Pozytywizmu.

O odwrocie od pewnego irracjonalnego zapatrzenia w przesziosé¢, ro-
mantycznego ,,chlopomanstwa’” moze $wiadczy¢ formulowany przez Win-
centego Pola poglad: ,,Kto nie chce postepu, nieprzyjacielem jest trady-
cji narodowej, kto nie chce tradycji, nieprzyjacielem jest postepu’” 38.

Narastajace krytyczne oceny dotychczasowego stosunku do kultury
ludowej wychodzily nie tylko z kregéw jej badaczy, ale réwniez history-
kéw i literatéw. Charakterystyczna jest dla tego okresu m. in. postawa
Ignacego Kraszewskiego, ktéry widzac tak jak i inni role tworczosci lu-
dowej w kreowaniu prawdziwie narodowej literatury, postulowat ko-
niecznos¢ Scisiosei i dokladnosci zapisu folklorystycznego, potrzebe gro-
madzenia i wydawania w pierwszym rzedzie autentycznych, a nie prze-
tworzonych literacko materialow, potrzebe odroéznienia elementéw swoj-
skich i obcych 39. ’

Powoli wiec formulujg sie nowe stanowiska badawcze,
ktére kazg widzie¢ w tradycji ludowej jedno ze zrédel narodowej kul-
tury, nie identyfikujac jej jednak z catoscig tej kultury.

Rewizji pogladéw na wartosci historyczne tresci zawartych w kul-
turze ludowej (gléwnie w folklorze) sprzyjaly podejmowane w tym cza-
sie studia poréwnawcze m. in. nad pie$niami slowianskimi. Daly one pod-
stawe wielu badaczom, jak np. Wactawowi Maciejowskiemu, do stwier-
dzen, ze watek historyczny poezji gminnej, ktéry zawsze ulegal prze-
istoczeniu, ,,0procz narodowych uczué¢ nie miewa w sobie nic dawnego”.
Stad poezja gminna dla dziejow nie moze ,dostarczyé zasobéw pewnych,
a przynajmniej takich, ktére za pomnik historyezny uwazaé mozna bez-

% R. W. Berwinski, Listy z narodowej pielgrzymki, ,Przyjaciel Ludu”,
R. 5: 1838, s. 148-149.

% Cyt. za: K. Zawistowicz-Adamska, Wincenty Pol — badacz kul-
tury ludowej, Warszawa 1966, s. 96.

¥ J. Chatasifiski, Z zagadnien historii kultury polskiej pierwszej poto-
wy XIX w. ,Nauka Polska”, R. 2: 1954, nr 1, s. 119-121.
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piecznie” 4. Zblizone do poglagdéw Maciejowskiego byly sady Edwarda
Dembowskiego czy Jana Majorkiewicza, ktorych entuzjazm dla twoérczo-
sci ludu nie przyslanial krytycznego stosunku do folkloru jako najstar-
szego zabytku narodowej kultury.

Jakkolwiek powszechnie lgczy sie okresy przelomowe, jakie zachodzg
w dziejach kazdej dyscypliny naukowej z konkretnymi osobami, nie mo-
ze jednak pozosta¢ nie doceniana suma wysitkéw indywidualnych i kolek-
tywnych wszystkich poprzednich badaczy. Przygotowujg oni bowiem
grunt pod nowe szersze spojrzenie na badang rzeczywistose, stwarzajae
potrzebe nowych jakosciowo rodzajow badan. Te nowg jako$¢ wynikow
badan, postepujgca rownolegle z ‘rozwojem warsztatu naukowego, wiaze
sie powszechnie z Oskarem Kolbergiem. Nie mozna jednak nie widzie¢
juz w pierwszych jego pracach po$wieconych pie$ni ludu polskiego na-
wigzania do tez swoich poprzednikéw o cechach zmienno$ci, tkwigcych
immanentnie w badanych przez nich dziedzinach kultury ludowej 1. Sze-
rokoé¢ kontekstu widzianych zjawisk, jaka coraz wyrazniej zaznacza sie
w warsztacie naukowym Kolberga, jest wiec nie tyle przez swoje nowa-
torstwo tak istotna dla rozwoju polskiego ludoznawstwa, ale przez szero-
ki zakres realizacji, ktéry doprowadzil do powstania tak monu-
mentalnego dziela. Sposéb widzenia faktéw kulturowych w ich pelnym
kontekscie uwzgledniajgeym koniecznosé genetycznego i historycznego
interpretowania zjawisk oraz ich zmiennoéci w czasie i przestrzeni ma
podstawowe znaczenie dla ksztaltowania sie nowego zakresu poje-
cia tradycji ludowej. Charakter dokumentacyjny gromadzo-
nej wiedzy o faktach etnograficznych miat stuzy¢ utrwaleniu wobec do-
strzegalnych zmian kulturowych tych wartosci, ktére do kultury naro-
dowej wnosila wied nie tylko przez folklor, ale caloksztalt swego zycia
spolecznego, materialnego i duchowego.

W przeciwienstwie do okresu poprzedniego zmienia sie podejscie do
zagadnienia tradycji ludowych jako odbicia indywidualnych cech ludu
odniesionych wylacznie do pojecia ducha ludu na rzecz widzenia tych
zjawisk w $cistlym powigzaniu z konkretnymi warunkami kultu-
ralno-historycznymi. W liscie do T. Lenartowicza w 1857 r.

Kolberg pisze, okreslajac cel i charakter gromadzonych materiatéw etno-
graficznych:

»S3 1 beda skarbnicg ciekawa dla gramatykoéw, lingwistéw, historykéw, dla
ludzi kresli¢é majgcych nie tylko duchowo$é narodu, nie tylko moralne lub nie-
moralne usposobienie, jego obyczajowo$¢ ale i zewnetrzng skorupe, wszystkie
przypadtosci stlowa i diwieku, przez jakie przechodzil.. Takimi, jakimi sa, zbieracz
je ma przedstawié, nie wolno mu w nich nic dodaé ani ujaé, jezeli chce byé
wiernym swemu zadaniu i uzyskaé zaufanie’ 42,

0 W. A, Maciejowski, Wzglad historyczny na klechdy i gminne polskie
piosenki najdawniejsze, ,,Oredownik Naukowy”, nr 10: 1840, s. 78.

41 Dzieje folklorystyki polskiej.., s. 164-165.

2 0. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 64, Warszawa 1965, s. 70-71.
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W ksztaltowaniu sie pogladéw Kolberga na zagadnienie kultury ludo-
wej, ktore wlgezyly go ostatecznie w krag myslenia pozytywistycznego,
wyraznie zaznacza sie przejscie od statycznego ujmowania kultury do
prob okreslenia przemian zachodzacych na wsi w szerokim, na mia-
re jego warsztatu naukowego, kontekscie zjawisk kulturowych.

Nie przestajgc widzie¢ w badaniu tradycji kulturowej ludu zadania
tak waznego, jak wykrycie cech specyficznych kultury naro-
dowej, zdawal sobie sprawe z roéznorodnosci czynnikéw ksztaltujacych
kulture ludows, uwzgledniajac zaréwno wplyw czynnikéw zewnetrz-
nych —— zapozyczen, jak warunkéw wewnetrznych — gospo-
darczych, polityeznych i geograficznych.

Poza celami naukowymi, ktérych realizacja stawiata Kolberga w rze-
dzie najwybitniejszych badaczy kultury ludowej XIX w., niemniej waz-
ne funkecje spelnialy jego dziela w ksztaltowaniu pogladéw na znaczenie
tradycji ludowej w procesie tworzenia sie $wiados$ci narodo-
w e j. Zwracanie uwagi na zréznicowanie regionalne, okreslenie indywi-
dualnych cech poszezegélnych grup etnicznych, mialo budzi¢ poczucie
swiadomoséci Srodowiskowej i poprzez nig narodowe]. Zdajac sobie spra-
we z tak szeroko pojetej roli tradycji, dokumentowal Kolberg rozmaite
jej formy widzac w nich jednak zawsze jedynie regionalne warianty
,prajednosei kulturowej” 43.

W swym stosunku do przesztosci, ktorg uwazal za glowny skladnik
$wiadomosci narodowej, w podkresleniu cigglosci historycznej narodu kie-
rowal sie tymi samymi celami spoleczno-patriotycznymi, jakie przyswie- .
caly badaczom folkloru od chwili utraty niepodlegtosci.

Bedac na pograniczu dwoch kolejnych okresow w dziejach kultury
(romantycznego i pozytywistycznego) czerpal z pierwszego wiare w war-
tosci tkwigce w tradycji ludowej, ktére winny sta¢ sie skladnikiem nie
tylko ogélnonarodowej kultury ale takze i stowianskiej; jako Pozytywista
staral sie bada¢ tradycje we wszystkich przejawach zycia wsi w calej
jego, jak sam okreslal, ,,zewnetrznej skorupie”.

Wyrazem tej postawy Kolberga wyrostej z dwéch tak waznych ideo-
logicznie nurtéw moze by¢é m. in. jego stosunek do pogladow wyraza-
nych przez Berwinskiego, o ktérym pisze:

»Zaprzeczajagc bowiem umyslowi naszego ludu twérczosci i na bierne, nasla-
dowcze jedynie skazujge go ducha stanowisko, ublizatby on naturze ludzkiej
w o0gole, ktora jakkolwiek uleglta byé moze prgdom wypadkéw czy to gwalttow-
nie, czy mniej nagle z zewnatrz na nig naplywajgcych, nie zrywa przeciez od
razu wszystkich ogniw wigzgcych ja z przeszloscia, nie wyrzeka sie jej bezwarun-
kowo, chociaz nie zawsze czuje wage i pojmuje znaczenie przechowanych w swym
tonie tradycji” 44,

B M. Tarko, Tradycja ludowa jako czynnik ksztattujgey S$wiadomos$é na-
rodowq w pracach Oskara Kolberga, [w:] Tradycja i przemiana, Poznan 1978,
s. 225.

4 O0.Kolberg, Dziela wszystkie, t. 7, Warszawa 1962, s. III.
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Jakkolwiek stosunek do tradycji, formulowany przez oredownika Po-
zytywizmu Aleksandra Swietochowskiego, cechowala tak charaktery-
styczna dla kazdego okresu tworzenia sie nowych idei filozoficznych
i spotecznych kategoryczno$¢ ocen, przeciwstawiajgca tra-
dycje postepowi, to w rozumieniu tresci tego pojecia nie byt
on dostatecznie konsekwentny. Przyjecie twierdzenia, ze z tradycjg ma-
my do czynienia wtedy i tylko wtedy, gdy terazniejszo$¢ jest przykro-
jona na miare przeszlosci lub przynajmniej nosi na sobie s$lady prze-
szloéci, wigzalo sie z negacjg jej wartosci. Swietochowski tradycje trak-
towang jako bezwzgledng zasade zycia okresla jako ,,polip toczgcy ludz-
kie mozgi”. Tradycja jako ,duch”, jako ,mgla”, ,mara” jest dla niego
pustym dZwiekiem, pojeciem bez tresci, zasada bez stosowania. Tradycja
natomiast pojeta w znaczeniu dziejow jest przygotowawcza szkola zycia,
jest podstawsg dziatania. W stosunku do postepu, ktéry jest procesem
wytwarzajgcym, tradycja w tym ostatnim znaczeniu jest stosunkiem sit
wzajemnie sie wspierajgcych 4. W powszechnym jednak odczuciu spo-
lecznym, jak stwierdza Swietochowski, ,pojecie tradycji jest dla wielu
pojeciem niewyraznym, nie oznaczonym S$cifle], raczej blednym ognikiem
latajacym po glowie, anizeli prawdsg realng, odnaleziong w faktach” 46.

Niezaleznie od zawartych w tym stwierdzeniu racji, ideologia Pozy-
tywizmu (w przeciwienstwie do okresu poprzedniego) zmienia podejscie
do zagadnienia tradycji ludowych jako odbicia indywidualnych cech ludu
odniesionych wylgeznie do pojecia ,,ducha ludu” analizowanego niezalez-
nie od okreslonego kontekstu historycznego, na rzecz widzenia tych zja-
wisk w $cistym powigzaniu z konkretnymi warunkami kul-
turowo-historycznymi. Ten punkt widzenia reprezentowany
m. in. przez Ludwika Krzywickiego byl charakterystyczny dla postaw
badaczy tego okresu, ktorzy lgczyli postepowosé pogladéw naukowych
z pewnym radykalizmem spolecznym. \

Ideologia Pozytywizmu wnoszaca zasadnicze przewarto$ciowanie
w ocenie ludu i jego kultury przyczynia sie réwnoczeénie do wzrostu
zainteresowan kulturg ludowa w ramach usamodzielniajgcych sie
w tych warunkach etnografii i folklorystyki. Mimo ze dominowalo w na-
ukach tych podejscie idiograficzne, a konkretne badania obejmowaly
przede wszystkim poszczegélne dziedziny kultury lub okres$lone regiony,
1stniata $swiadomos$¢ potrzeby syntetycznych ujeé w skali calej Polski.
Etnografia bedgc w plaszczyinie teoretycznej zwiazana $Scifle z kierun-
kiem ewolucyjnym, w praktycznym opisowym dzialaniu zwlaszcza doty-
czagcym badan regionalnych, miala wazny aspekt narodowy. Gromadzony
material dotyczaey kultury ludowej byt stwierdzeniem polskosci terendéw

%5 A, Swietochowski, Tradycje i historia wobec postepu, ,Przeglad Ty-
godniowy”, nr 19: 1872.
4 Tamze,
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szczegblnie poddanych akcjom wynaradawiania w $wietle funkcjonujg-
cych w dalszym ciggu powszechnych idei przyjmujacych lud za nosi-
ciela i przekaziciela czystych tresci narodowych. Przekona-
nie to bylo, jak stwierdza Burszta, ,,podstawa powstania w ciggu XIX
wieku ruchu spoleczno-kulturalnego o charakterze regionalnym, maja-
cego na celu pielegnowanie polskosci poprzez wydobywanie i utrwalanie
tradycji kulturalnych, w tym zwlaszcza wlasnie ludowych danego re-
gionu” 47,

Druga potowa XIX w. jest niewatpliwie okresem, kiedy zaintereso-
wanie kulturg ludowa — jako wazng czescig dziedzictwa kulturowego na-
rodu — uzyskuje wysoka w spoleczenstwie range osiagajac pewne formy
zinstytucjonalizowane. W procesie usamodzielniania sie etnografii duza
role odegraly tworzace sie instytucje 1 organizacje nau-
k owe. Reprezentowane przez nie zalozenia teoretyczne i kierunki dzia-
lania stawaly sie programem badawczym obowigzujgecym ludoznawcéw
skupionych w ich kregu. Zalozone w 1895 roku Towarzystwo Ludoznaw-
cze przedstawilo nastepujgce swoje zadania w slowie wstepnym zamie-
szezonym W pierwszym numerze czasopisma ,,Lud’”:

,U nas jest to pierwsze Towarzystwo, ktére sie jelo pracy na niwie malo
dotychczas uprawianej liczacej na poparcie zyczliwych i chetnych, ktérzy rozu-
miejg znaczenie takiej pracy. Dzi§, kiedy powszechnym jest hasto lud, o$wiata
jego, polepszenie jego bytu materialnego powinni$my zaczaé od fundamentéw,
a tym jest poznanie tego ludu, jego zycia i charakteru. Jes$li fego nie zrobimy,
nasza praca dla ludu bedzie bezskuteczna. Ten wzglad praktyczny nie jest jedy-
nym, ktéory powinien zwroéci¢é uwage. Wazniejszym o wiele jest to, co stanowi nie-
spozyta site ludu i zarazem tak wazny czynnik w zyciu kazdego narodu. To jest
owa rodzimo§é i odporno$é ludu, z ktorych pierwsza jest zZrédlem ozywiajacym
ducha narodowego i utrzymujacym go w jego czysto$ci i nieskazitelnosci, druga
twierdzg i strézem jego zycia i tradycji. Historia poucza nas, ze nar6éd nie zginie,
jak dlugo lud jego zyje, ktéory zdolen jest ozywié obumarle czlonki zycia narodo-
wego i wla¢ nowe Zycie w dziela jego umyslowej pracy, kiedy kosmopolityczne
prawdy bijg w te twierdze narodowosci, niech bedzie $wietem staraniem kazdego
otoczy¢ opiekg te twierdze i wzmocnié jg”.

Program ten zawiera sformulowania, w ktérych znajdujg odbicia za-
rowno echa idei pozytywistycznych ,pracy dla ludu” i ,nad
ludem”, jak i oddzialywanie postaw romantycznych odradza-
jacych sie¢ w neoromantycznym ruchu Miodej Polski. Ruch, w ktorym
»idea narodu”, ,idea ducha” wigzala sie z wysoka oceng roli ludu w kul-
turze narodowej, wysokim wartoSciowaniem kultury ludowej, a nawet
wrecz odkryciem jej nowych dotad nie zauwazonych dziedzin.

Podnoszenie kultury ludowej do rangi wspottworcy kultury
narodowej, wyraznie zaznaczajace sie w my$li spolecznej i poli-
tycznej w literaturze i sztuce w II pol. XIX w., w ostatnich latach tego
stulecia znajduje wyraz w bardziej spektakularnych formach.

4% Burszta, op. cit, s. 273-274.
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Byly to m. in. coraz powszechniej organizowane wystawy. Ich zastuga
bylo zaznajomienie szerszego grona spoleczenstwa z osiggnieciami sztuki
i wytworczosci ludowej i odnajdywaniem w nich wartosci artystycznych.
Organizowane w Polsce do$¢ wczesnie, bo juz w 1821 r., wystawy prze-
mystowo-rolnicze poczatkowo w Warszawie, nastepnie i w innych mia-
stach Krolestwa Kongresowego, prezentowaly m. in. wiele dziedzin arty-
stycznej i rzemieslniczej wytwérczosci ludowej. Dopiero jednak w II po-
lowie XIX w. w zwigzku z okreslonymi tendencjami w podejsciu do
kwestii chlopskiej, ranga prezentowanego dorobku produkcyjnego i arty-
stycznego wsi staje sie bardzo wysoka. Temu kierunkowi dziatania sprzy-
ja powstawanie muzeéw przemystu i rolnictwa w Krakowie (1868), Lwo-
wie (1875) i Warszawie (1879), w ktdérych s state ekspozycje etnogra-
ficzne. Znajduje on tez oparcie i wzory w innych krajach. Zorganizowa-
na w 1895 r. wystawa etnograficzna w Pradze byla manifestacjg stosun-
kéw do wartosci i znaczenia, jakie reprezentowala dla narodu warstwa
chtopska, Wystawa po$wiecona wylacznie zobrazowaniu zycia wsi cze-
skiej w trzech dzialach: 1. Czlowiek, II. Siedziby, zycie i praca, III. Udzial
ludu w zyciu publicznym, znalazla szeroki odbiér i oddzwiek w spole-
czenstwie czeskim, unaoczniajgc znaczenie dla kultury narodowej dorob-
ku kulturowego ludno$ci wiejskiej i potrzebe zachowania go dla przy-
szlosci. W Polsce za jedng z pierwszych wystaw poswieconych wylacz-
nie wsi nalezy uwaza¢ zorganizowang w 1880 r. w Kolomyi wystawe
sztuki ludowej. Poza okres§lonymi celami gospodarczymi stala sie ona wi-
domym $wiadectwem regionalnego zréznicowania kraju, bogactwa jego
iresci i formy. Tego typu akcje popularyzujace znaczenie i role wsi w 2y-
ciu narodowym stwarzaly sprzyjajacy klimat dla dzialalnosci szeregu po-
wstajacych w tym czasie instytucji ludoznawezych lub majgcych w swo-
im programie badania poszczegdlnych dziedzin zycia wiejskiego oraz roz-
wijajacego sie bardzo szeroko ruchu regionalnego.

Dzialalnos¢ instytucjonalna w zakresie kultury ludowej inspirowana
byla réznymi celami i zadaniami, jakie stawaly przed tymi instytucjami.
Mozna jednak okre$li¢ generalnie, ze szly one dwoma kierunka-
mi. Jeden kierunek zwigzany byl z dzialalnoScig gospodarczg, kiérej
przedmiotem zainteresowan byla twérczosé ludowa i jej rozwéj jako czyn-
nik ekonomicznego podniesienia wsi przy rownoczesnym wykorzystaniu
wartosci artystycznych i pewnego potencjalu twoérczego drzemiacego
w warstwach ludowych. Drugi kierunek, w mniejszym stopniu niz po-
przedni oparty na dzialaniu praktycznym, zwigzany byl z pradami umy-
stowymi i spoleczno-politycznymi konca XIX i pocz. XX w. Byly to
z jednej strony tendencje o charakterze spoleczno-gospodarczym, wyraz-
nie dazace do oparcia calej struktury gospodarczej na rolnictwie i ogra-
niczeniu wzrostu przemystu krajowego. Wigzalo sie to z wysokg po-
zycjag chlopa 1 reprezentowanej przez niego tradycyjnej kultury.
W propagowaniu ,,swojskosci” i ,,rodzimosci” jako przeciwstawienia ko-
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smopolityzmowi, nawigzywano do dawnych koncepcji o niezmiennoSci
i starozytnosci kultury ludowej, w ktorej przetrwaly wartosSci narodowe
i ktora byla ich przekazicielem. Ten awans kultury ludowej, jak stwier-
dza J. Krzyzanowski, byl niewatpliwie zwigzany z awansem spolecznym
i politycznym chlopa polskiego we wszystkich trzech zaborach i stanowit
rezultat pozytywistycznej pracy u podstaw 4. Znalazlo to odbicie w roz-
wijajacej sie prasie i literaturze chlopskiej. Do tego na-
wigzywal rozwijajacy sie kierunek neoromantyczny, w ktérym kultura
ludowa wystapila w postaci bardzo bogatej i niemal przystonila kultury
innych klas. O tym pisal Kasprowicz w wierszu Oni i my: ,Jest w lu-
dzie sila niespozyta, zbawienie lezy pod siermiegg”.

Te tendencje ludomanskie, jakie obserwuje sie w szerokich kregach
spolecznych w Polsce w tym okresie, wigzg sie niewatpliwie z falg ogdl-
nych przeobrazen, ktére dokonujg sie w strukturach spolecznych w wielu
krajach Europy. W Polsce znajdujg odbicie poglady zaréwno szeroko ko-
mentowanego w czasopi$miennictwie spoleczno-kulturalnym tego okresu
Johna Ruskina i Williama Morrisa, jak i poglady Lwa Tolstoja, wystapie-
nia narodnikéw usitujgecych przeciwstawi¢ cywilizacji kapitalistycznej —
pierwiastki kultury ludowej. Przewidywana i postulowana przebudowa
struktury spotecznej, wzmagajgca zainteresowanie wsig i jej kultura,
musiala wigzaé sie z potrzebg postawienia sobie pytania o trwalos¢
tradycji, o jej wartos¢ i zrédta. Charakterystyczna dla
warunkéw polskich potrzeba szukania rozwigzan miedzy koniecznoscig
utrzymania poczucia narodowego (w warunkach zaboréw) a koniecznoscig
przebudowy kultury narodowej, pomiedzy potrzebg potwierdzenia naszej
trwalo$ci i cigglosci kulturalnej a potrzebg zmian w zwiazku z okreslo-
nymi ukladami spolecznymi i gospodarczymi, nadawala okreslony kie-
runek zainteresowaniom ludoznawczym.

Poza wiec propagowaniem sztuki ludowej ze wzgledu na jej funkcje
ekonomiczne z pola widzenia wielu badaczy nie znika jej walor arty-
styczny, zwigzany z jej swojskodcig i rodzimoseig, na ktorej zbudowaé
mozna by nowy styl narodowy. Poszukiwanie stylu narodowego,
a wlasciwie kreowanie go na podstawie dawnych wzoréw, jest jednym
z gléwnych zadan artystycznej dzialalnosci prawie we wszystkich dzie-
dzinach tworczo$ci. Podobnie jak w okresie Romantyzmu, kiedy folklor
stal sie zrédtem i tworzywem dla dzialalnosci poetyckiej, tak obecnie
na przelomie XIX i XX w. w okresie Neoromantyzmu zaintere-
scwanie sztukg ludowa wigzalo sie $cisle z calg problematyks tworzenia
narcdewej sztuki, z dazeniem do stworzenia narodowego polskiego stylu.
Ideologiem tego kierunku byl przede wszystkim Stanistaw Witkiewicz,
ktory na podstawie sztuki ludowej i za jej posrednictwem dazyl do stwo-
rzenia ponadklasowej syntezy artystycznej obejmujgcej wszystkie war-
stwy narodu. :

% J. Krzyzanowski, Szkice folklorystyczne, t. 1, Warszawa 1980, s. 322.
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To poslannictwo sztuki realizowane za posrednictwem stylu za-
kopianskiego mialo przewaznie charakter mistyczny. Witkiewicz
widzial w nim dorobek i synteze ducha i energii narodowej. Tak pisal
o tym: ,,Wyraz styl stal sie jakims symbolem czego$ wyiszego ponad bie-
zace wspbdlezesne zycie, czegos tajemniczego, nadzwyczajnego, jakiejs
$wietosci nad $wietosciami artyzmu” 49, Dokonywal sakralizacji tej sztuki
poprzez przypisywanie jej prapolskiego lechickiego rodowodu. W stylu
tym widzial odrodzenie kultury narodowej, rdzennego stylu polskiego
idealne bogactwo naszego spoleczenstwa’. Jakkolwiek naukowe bada-
nia w rejonie Tatr wywodzily sie z programu pozytywistycznego, za-
warte w nich byly réwniez koncepcje Chodakowskiego, Surowieckiego
czy Kolberga, a nawet Mickiewiczowskiego mesjanizmu.

Po okresie pewnego kryzysu kultury pod koniec XIX w. postannictwo
sztuki tworzonej zbiorowg praca, ogélnie symbolizowanej przez styl za-
kopianski, nabralo charakteru mistycznego. Witkiewicz swéj racjonalizm
nawigzujgey niejednokrotnie do pogladéw wybitnego teoretyka kultury
Jipolita Taine’a 5 znacznie rozszerza, wnoszgc m. in. do stosowanego
przez siebie pojecia rasy pierwiastek socjologiczno-kultu-
ralny i duchowy., W ten sposéb do przyjetego przez Taine’a po-
jecia okolicznosci nadrzednych czy czynnikéw zewnetrznych wplywa-
jacych na proces dziejowy wlgcza Witkiewicz kulturowy dorobek, jaki
wytworzylt nar6d polski od prawiekéw w okreslonych warunkach i na
zajmowanych przez siebie obszarach, ktéry okresla jako ,,plemienno$¢”.
Zbliza to jego koncepcje do znanej doktryny ,ducha narodu” albo ,du-
cha wieku”. W wyborze regionu, ktorego sztuka awansowa¢ by mogla
do rangi narodowej nieposlednig role odegrala literatura piekna, ktora
w kulturze regionu Podhalanskiego widziala zachowang w pierwotnym
ksztalcie starodawng sztuke narodu polskiego. Pisze o tym m. in. Kazi-
mierz Przerwa-Tetmajer: ,,We wsiach polskich po ciemnych chalupach
mieszkajg jeszcze ludzie, co z piastowskich jeszcze czaséw nie biorac
udzialu w dziejach wniesli oni w XX stuleciu odrebne wlasne polskic
poczucie zdobnicze” 51,

Mitologizacja wybranych z przeszlosei elementéw dziedzictwa kultu-
rowego, jak np. odwolywanie sie do tradycji zbodojnictwa, byla
czynnikiem nobilitacji gérali, ktérej ukoronowaniem bylo poréwnanie ich
do heroséw epopei homerowskich. W wielu czynnosciach gérali, tak jak
1 w ich sztuce, widzial Witkiewicz sakralny rytual, kiéry byl
pomostem lgczgcym ich nie tylko z kulturg plemienng, ktérg uwaza za
zasadniczy rdzen kultury marodowej, ale réowniez z silami transcenden-
tnymi. W koncepcjach Witkiewicza o znaczeniu tradycji ludowych ro-

¥ S Witkiewicz, Tatry w $niegu, [w:] W kregu Tatr, t. 1, Krakéw 1970,
¢. 351

% H. Taine, O metodzie, Warszawa 1890.

K. Przerwa-Tetmajer, Bajeczny Swiat Tatr, Warszawa 1906,



b8 WANDA PAPROCKA

dzinnych czy plemiennych nawigzujacych do idei romantycznych do-
strzec mozna rowniez wplyw XIX-wiecznych pogladéw stowianofilow,
ktorzy szukajgc rodowodu Stowian wlasnie w architekturze widzieli
oryginalnos¢ i rodzimosé kultury stowianskiej 52,

Nie bez wplywu na podniesienie znaczenia tej waznej dziedziny kul-
tury ludowej mialo opublikowanie w 1884 r. przez J. Karlowicza Chaty
polskiej. ‘

Wydaje sie, ze na takiej interpretacji odrebnosci kulturowej regionu
podhalanskiego jako najstarszego ogniwa w ciggu rozwojowym polskiej
sztuki ludowej zawazyly koncepcje ewolucjonistyczne. Juz w roku 1886
Witkiewicz napisal znamienne zdanie: ,Dzi§, kiedy bardziej niz kiedy-
kolwiek chodzi¢ by nam powinno o wydobycie i rozwiniecie wszystkich
' mozliwych, naturalnie dodatnich cech plemiennych, trzeba sie i z tym
zwroci¢ do ludu, ktéry jeszeze przechowal Slady jakich§ odrebnych form
piekna” 33, Plemienno$é, ktérg rozumie jako rodzimos¢ czy narodowose, -
czyni Witkiewicz kryterium wartosciowania dziedzictwa
kulturowego narodu, widzagc w tak wybranej tradyecji zrédlo duchowe,
podniete dla nowej tworczosei. W dorobku artystycznym gérali odnajduje
kulturowe znaki rodzime, ktére moga doprowadzié do odrodzenia pol-
skiego stylu w kulturze ogolnej.

W mysl tych stwierdzen sztuka podhalanska nie awansuje do sztuki
narodowe], ale powraca na naleine jej miejsce jako nosicielka najstar-
szych tradycji narodowych. Réwniez gware traktowal Witkiewicz ja-
ko jeden ze znakow plemiennej kultury i duchowego Zycia uznajgc ja za
wyraz jakiejs ,,szczegolno-magiczno-sakralnej ekspresji”. Widziat zawar-
ta w niej $wiadomosé plemienng i ,,zbiorowy znak etniczny, w ktérym
skrystalizowal sie duzy obszar duszy narodu” 54, Pisal o niej: , Lud pod-
halanski mial jeszcze' jeden skarb, jeszeze jeden $rodek uzewnetrzniania
duszy, ktéory ma réwniez znamienne cechy starej polskiej kultury i te
same przymioty wielkiego artyzmu — to jest gwara” 55. I dalej: ,,Mowa
podhalanska nie przeszkadzajac literaturze moze byé dla niej zrédiem
ozywczym, kopalnig form $wiezych i najczystszych plemiennych pier-
wiastkow jezyka’ 38,

Z romantycznym nurtem wigzaly sie jednak koncepcje Witkiewiczow-
skie przede wszystkim przez wspélny cel, jakim bylo szukanie sposobéw
zabezpieczenia podstawowych sktadnikéw narodowego
bytu, w tym rzeczywistych wartosci kultury ludowej, zachowania bo-

52 Z. Klarner 6 wna, Stowianofilstwo w literaturze polskiej lat 1800—1848,
Warszawa 1926, s. 37.

% Witkiewicgz op. cit, s. 11,

% Cyt. za J. Majda, Goralszczyzna w twérczoéeci Stanistawa Witkiewicza,
‘Wroclaw 1979, s. 43, 59,

% wWitkiewicz op. cit, s. 91-92,

% Tamize, s. 94.
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gactwa swej rdzennej tozsamosei i potwierdzenie zywotnosci narodu bez
panstwa. Okre$lona sytuacja polityczna wymagata wprowadzenia do
wszystkich niemal dziedzin zycia spolecznego narodowych tresci. Witkie-
wicz gloszae, ze ,trzeba przebudowaé¢ kraj wlasny, trzeba nada¢ wszyst-
kim formom zycia narodowe pietno” nawolywal Polakéw do jednosci.

Rowniez u podstaw jego pionierskiej dzialalnosci w zakresie tworze-
nia polskiej sztuki stosowanej tkwilo przeswiadczenie, ze rodzimy cha-
rakter sztuki uzytkowej bedzie czynnikiem spajajacym spo-
leczenstwo, pozwoli na ,,wytworzenie idealnych lgcznikéw miedzy
duszami ponad przepasciami strasznych materialnych nieréwnosci i prze-
ciwienstw 57, Wydobycie wiee wszystkich ludowych i rodzimych pier-
wiastkéw kultury, nobilitowanie ich i upowszechnienie miato stuzy¢ kon-
solidacji narodu i uodpornieniu go na wynaradawiajgcg polityke zabor-
cow. To powodowalo, ze sprawa narodowa stala sie osia regional-
nych zainteresowan. Rozwijajaey sie ruch regionalny na tym
terenie byl oparciem dla badan nad kulturg podhalanska, a zaloZone
w 1873 r. Towarzystwo Tatrzanskie program swoj w zakresie etnografii
realizowalo w my$l idei Witkiewiczowskich. Koncepcje o narodowym cha-
rakterze stylu zakopianskiego prowadzily niektorych badaczy do poszu-
- kiwan jego $ladéw na innych terenach Polski przede wszystkim w ar-
chitekturze ludowej i malomiasteczkowej (m. in. B. Kondratowiczowa,
E. Radzikowski, K. Moklowski, M. Brensztein).

Tradycja, ktorej nosicielem jest lud, traktowana byla jednak nie
w kontekscie caloksztaltu jego kultury, ale jako wieczne, niezmienne pier-
wiastki, ,,czysta” dusza chlopa. Prowadzilo to do do$¢é swobodnego trak-
towania przede wszystkim gléwnego przedmiotu zainteresowan — sztuki
ludowej (gléwnie zdobnictwa i architektury) w procesie jej przetwarza-
nia i adaptacji do stylu narodowego.

Neoromantyzm w swojej warstwie ideologicznej i patriotycznej zna-
lazt wyrazne odbicie w ksztaltowaniu podstawowych celéow i zadan ludo-
znawczych. Poza wspomnianym juz Stowem wstepnym zamieszczonym
w 1895 r. w pierwszym numerze ,,Ludu”, podobne tresci zawarte zostaly
w referacie wygloszonym na Walnym Zgromadzeniu Towarzystwa w dniu
30 marca 1908 r.% W zajmowaniu si¢ ludoznawstwem autor widzi misje
dziejowsg gloszac, ze: ‘

»-tradycja ludowa i piesn ludowa jest czastka tradycji i poezji narodowej,
jednym ze skarbow «narodowego pamiagtek kosciola», jedng ze $wietosei w «arce
przymierza miedzy dawnymi i mtodszymi latys. I oto pierwsza przyczyna, dla
ktorej zajmiemy sie ludoznawstwem. Im lepiej poznamy lud nasz, tym wiecej
przekonamy sig, ze to wszystko, co w nim jest, to kos¢ z kosci naszych, to krew

% 8. Witkiewiecz Listy o stylu zakopianskim 1892-1913, wstep i opr. M. Ja-
gielto, Krakéw 1979, s. 17.

% 8. Matusiak, Dlaczego zajmujemy sie ludoznawstwem, ,Lud”, t. 14: 1908,
s. 1-5.
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z krwi naszej, ze wyro§liSmy z jednego ojca i z jednej matki, ze my wszyscy
jedna rodzina, Ze my wszyscy jedno”.

W artykule Od Redakcji w dwunastg rocznice wydania pierwszego
tomu ,,.Ludu” czytamy: :

,Chcieliby$my okolo «Ludu» skupi¢ sporo szczerych wielbicieli rodzimej mysli
wszystkich tych, ktérzy w ludzie polskim widzg rekojmie naszej narodowej od-
pornosci 1 zaranie lepszej doli Ojczyzny” .. ,Niech sie rozpocznie mroéwcza praca
po siolach w za$ciankach i zapadlych katach i niech nam wszystkim promienieje
i przyswieca hasto «Z ludu przez lud do Polski»”.

Rownolegle do istniejacego, oméwionego powyzej, nurtu intelektual-
nego (w kregu oddzialywania ktorego znalazlo sie takze ludoznawstwo)
ksztaltujgcego okreslone postawy wobec tradycji, rozwijaly sie w tym
okresie poglagdy na kulture ludowg i zawarte w tym pojeciu tresci, u pod-
staw kiorych lezalo zrozumienie sily spolecznej i politycz-
nej, jaka reprezentowali tworcy i nosiciele tej kultury — chlopi. Wzrost
¢wiadomosci spolecznej i politycznej stymulowany rozwojem oswiaty
i czytelnictwa na wsi oraz rodzacy sie ruch ludowy znajduja odbicie
w postawach reprezentatywnych dla narodowo-patriotyczne-
go nurtu publicystycznego przelomu XIX i XX w. Konfron-
tuje on fikcyjne badz rzeczywiste wartosei gwarantujgce trwalosé bytu
narodowego z programem przyszlej restytucji panstwowosci polskiej.
Obraz przyszilego odrodzenia Polski droga adaptacji i upowszechnienia
chlopskich postaw narodowych wymagal odwolywania sie do tradycji.
Juz nie w walce o zachowanie narodu w warunkach niewoli, ale o wig-
czenie potencjatu polityczno-spolecznego i kulturowego reprezentowanego
przez chlopéw do zintegrowanych dazen niepodleglosciowych. Jan Mo-
lenda piszac o ksztaltowaniu sie nowoczesnej $wiadomosci narodowej
chlopéw wyrdzinia dwa podstawowe etapy:

»Pierwszy — to uswiadomienie sobie zwigzkéw z ojczystym jezykiem, zwy-
czajami i obyczajami, z polska kulturg i narodem. Drugi za$ — to uswiadomienie
sobie potrzeby istnienia w warunkach niewoli czy odzyskania wlasnego panstwa.
Pierwszemu etapowi odpowiada walka z uciskiem narodowym o zachowanie
i utrzymanie odrebnosci narodowej, drugiemu — dazenie i walka o odbudowe
niepodlegtego panstwa polskiego. W konkretnej historyeznej rzeczywistosci etapy

te [zwlaszcza w drugim stadium] wzajemnie na siebie zachodza dopelniajac
sie” %9,

- Znajduje to odbicie w ostatnim dwudziestoleciu XIX w. w czaso-
pismach zaréwno przeznaczonych dla wsi, jak ,Przyjaciel Ludu”, ,,Zo-
rza” (wychodzaca od 1866 r.), ,,Gazeta Swiateczna” (od 1881 r.), ,,Wie-
niec”, , Pszczéika”, ,,Chlopska Sprawa” i in,, ézy jak ,,Glos” lub ,Kryty-

5% J. Molenda, Chtopski ruch polityczny c¢d przetomu XIX i XX w. do
listopada 1918 r., [w:] Historia chlopéw polskich, Warszawa 1972, s. 463-567.
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ka” przeznaczonych dla inteligencji, reprezentujacych nurt postepowej
publicystyki, ktora wlasciwie oceniala doniosty dla rzeczywistosci wiej-
skiej przelomu XIX i XX w. fakt tworzenia sie ruchu ludowego. Rola
prasy w warunkach polskich byla szczegdlnie wazna, bo — jak pisze
M. Szulczewski® — poza zadaniem lacznika miedzy ludzmi moéwigcymi
i czujgeymi po polsku pelnila ona funkcje sprawowane normalnie przez
organa wladzy, czynnie szerzac idee polskie, troszczac si¢ o sprawy
o$wiaty, literatury i kultury. Znajdowaly w prasie tej wyraz zalozenia
ideowe i programowe powstajacych partii i organizacji chlopskich, jak
Zwigzku Stronnictwa Chlopskiego, Stronnictwa ILudowego, Zwigzku
Mlodej Polski Ludowej i innych. Byla ona zresztg w wielu przypadkach
przez te partie powolywana.

Nie zajmujgc sie w obecnym opracowaniu charakterem ideowym pra-
¢y politycznej, ktérej poswiecono szereg omoéwien (m. in. J. Molenda,
H. Brodowska, L. Tatarowski), pragne zwréci¢ uwage na znaczenie tej
publicystyki w rozwoju narodowej i spoleczno-kulturowej samowiedzy
chlopow, ktéra pozwolila im na ustosunkowanie sie do wiasnej kultury
i zawartych w niej warto$ci. Réwnoczesnie celem tej publicystyki bylto
ksztaltowanie w swiadomosci innych warstw spolecznych wyobrazen o po-
siadanych przez lud wartosciach, ktére pozwalaja mu odegra¢ decy-
dujacg role w strukturze nowoczesnego narodu. Jak pisze Lestaw Tata-
rowski ,..kojarzenie przez publicystyke inteligenckg przelomu XIX
i XX w. wzorca cnét obywatelskich chlopa z ideg narodu stanowito [tez]
nieodlgczny skladnik 6wczesnej teorii historycznej misji wlo§cianstwa’ 61
Towarzyszyla temu walka z zaborcg o $wiadomos$¢ narodowsg chlopa pro-
wadzona przez towarzystwa o$wiatowe, pisma ludowe, politycznych dzia-
laczy ludowych.

Niewsgtpliwie oddzialywanie ruchu mlodopolskiego na publicystyke
tego okresu znajduje wyraz w wystapieniach gloryfikujgcych
warstwe chlopsksa kosztem innych warstw spolecznych. Wyste-
puja tez w nich reminiscencje XIX w. twierdzen o wartoéciach reprezen-
towanych przez chlopa i potrzebie czerpania z tego samego zrodla, z kto-
rego z poczatkiem XIX w. odrodzila sie polska poezja. W tym okresie nie
cdnosi sie to jednak wylacznie do tresci kulturowych zawartych w ich
,rodzimosci”, ale przede wszystkim do wartos$ci patriotyczno-
~obywatelskich.

»-Wyisze klasy, podlegle ustawicznym wplywom obcym, mieszajagce swg krew
z krwig obcych, kazgce swego ducha pierwiastkami obcej kultury, zasklepiajace
stg¢ w klasowych swych interesach.. posiadajag najmniej tradycyjnego poczucia,
najslabszg tradycje narodowa, lud z koniecznosci ma jej najwiecej i w stopniu

% M. Szulczewski, Prasa i spoleczenstwo, Warszawa 1964, s. 21.
81 I.. Tatarowski, Poglady na ludowoéé w czasopi$miennictwie mtodopol-
skim, Warszawa — Wroclaw 1479, s. 33.
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najwyzszym”; i dalej: ,Lud jest wyrazicielem prawdziwie narodowych tradycji...
bieg zycia umacnia je w nim i poglebia” 62,

Bliskie rozwinietym w kilkanascie lat pdézniej ideom agrary z-
mu byto podkreslenie wplywu pracy fizycznej na roli, kontaktéw z przy-
roda, stosunkéw i zwigzkéw istniejgcych w ramach spolecznosci wiejskiej,
na wysokg moralno-etyczng postawe ludnosci chlopskiej.

Tak jak dawniej tradycyjnych wartosci narodowych szukano w du-
chowej sferze zycia wiejskiego, przy czym dla zachowania ,nieskazo-
nych” wartoéci rodzimych proces transmisji nie wymagal $wiadomego,
twérezego udziatu ludu, tak obecnie niezbedna byla $§wiadoma po-
stawa chlopa w stosunku do przypisywanych mu 16l i zadan spo-
tecznych czy politycznych.

O ile publicystyka inteligencka zwigzana z ideologia
ludowo-narodows miala za zadanie konstruowanie pewnego modelu kul-
tury ludowej ze wzgledu na dorazne dzialanie i potrzeby inteligencji po-
dyktowane jej racjami narodowymi, a w przypadku sztuki ludowej i am-
bicjami artystycznymi, to prasa chtopska dazyla do rozwoju sa-
mowiedzy historyeznej, spotecznej i politycznej chiopéw.

Poniewaz zainteresowania publicystyczne spoleczenstwem chlopskim
koncentrowaly sie na zagadnieniach spolecznych i politycznych, w nawia-
zaniu do tradycji tej warstwy oceniano i wartosciowano te jej elementy,
ktore przyjete i wprowadzone do’ kultury ogédlnonarodowej stuzylyby
umocnieniu i wzbogaceniu tych sfer zycia narodu. Nawigzywano do tra-
dycji pracy wystepujgcej na wsi ,,w formie najpierwszej, przyro-
dzonej niejako, pracy okolo ziemi”, zwigzkdéow miedzyludz-
kich wyksztalconych w ramach spolecznosci wiejskiej znajdujacych
wyraz rowniez i we wspoélnej pracy, tradycji wspdélnoty w za-
kresie wiary i obyczaju uodporniajacych tak skutecznie na polityke wy-
naradawiajacg zaborcow. Odwolywano sie nawet do ,kmiecej gospodar-
nosci” ostatniego Piasta, po ktérym lud wiejski te tradycje przejal 3.

Znaczng role w uwierzytelnieniu aprioryecznie przejmowanego faktu
dojrzewania narodowego i kulturalnego chlopa stala sie pisana litera-
tura ludowa. Pomimo ze bezposrednie uczestnictwo warstwy chlop-
skiej w zyciu kulturalnym narodu bylo udzialem tylko jednostek, ich
autentyzm dawal im znaczng moc oddzialywania.

Do grona tych ludzi, ktérych udzial w ksztaltowaniu pogladéw na kul-
ture ludowg i tradycje byl szczeg6lnie znaczny, nalezal Wiadystaw Or-
kan. Zaréwno w swojej dzialalnosci literackiej, jak przede wszystkim
publicystycznej nawigzywat do idei Witkiewiczowskich wychodzac jednak
poza zagadnienja sztuki ludowej w szeroka sfere problematyki spolecz-

¢ Jan St, Zycie i lud, ,,Glos”, nr 21: 1897, s. 505; nr 22: 1897, s. 529-530.
8 W. Gostomski, Problemat pracy polskiej, ,Sfinks”, t. 14: 1911, z. 5,
s. 233.
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nej. Widzial kulturotworczg role ludu i w my$l zachowania reprezento-
wanych przez lud wartosci rozwijal koncepcje regionalizmu pod-
halanskiego. Szczegdlnie wazne sa jego poglady na rozbudzenie
swiadomogci narodowej wsrdd ludnosei goralskiej i poczucia wiezi z ca-
lym narodem jako jedng wspdlnoty, a takze na obowigzki, jakie z tej
wspblnoty wynikaly. W braku poczucia wlasnej wartosci, ktéra wigzala
sie z odrebnoscig nie tylko w zakresie kultury materialnej, spolecznej
czy duchowej, ale takze psychicznej, w braku poczucia godnosci i dumy
stanowej widzial Orkan przyczyny tak negatywnego zjawiska, jakim by-
lo odchodzenie inteligencji pochodzenia chiopskiego od $rodowiska wiej-
skiego. Przyczyne tego stanu rzeczy widzial w niklosci tradyeji histo-
rycznej ludu. W analogii do tradycji szlacheckiej, ktéra wyrosta z pamiect
o przodkach, ich zastugach w Zzyciu publicznym, w odniesieniu do tra-
dycji chlopskiej uznawal potrzebe skonkretyzowania pamieci ,,0 jego
rodowej pradawnosci”, o wiekowym zwigzku z uprawianym, potem dzia-
déw, pradziadéw przesigklym, skrawkiem ziemi”. Zywy zwigzek z prze-
szloscia bytowania wiejskiego niesie dla potomnych — zdaniem Orka-
na — site odrodcza, pozwala im na poczucie ,,odrebnej istotnosci swojej
wzieta w siebie tradycja ojcoéw’ 84,

W nawigzaniu do mlodopolskich koncepcji glosi odrodzenie kul-
tury narodowej przez lud. Realizm spojrzenia na rzeczywi-
stos¢ wiejskg kaze jednak Orkanowi przyjac¢, zZe dopiero kultura ludowa
oczyszezona z nalotéw, reprezentowana przez tych, ktorzy — jak sam
okresla — utrzymali w sobie dusze rasowa, a w niej wysokie pierwiastki
cywilizacyjnego rozwoju, moze ,pé6js¢é w gore, rozwingé sie w kwiat
wielkiej kultury narodowej, godnej zajgé miejsce w dorobku wszech-
ludzkim”. Stwierdzenie to wyraznie nawigzuje do mysli romantycznej.
To wlasnie Cyprian Kamil Norwid w Promethidionie pisal: ,,Podnosze-
nie ludowych natchnien do potegi przenikajgcej i ogarniajgcej ludzkosé
cala, podnoszenie ludowego do ludzkosci...” 65

W tych wszystkich slowach Orkana uwidacznia sie tak charaktery-
styczny dla pisarzy pochodzenia chlopskiego synkretyzm §wia-
topogladowy ksztaltowany w okreslonej atmosferze intelektualnej,
ale pozostajagcy réwnoczesnie pod silnym wplywem realidw zycia wla-
snego Srodowiska. A Strug pisze o tym: ,Ten rzadki dar lgczenia poe-
tycznego Swiatopogladu z realizmem w przedstawianiu samej rzeczy,
nigdy nie zawodzi Orkana. Jego to dziedzictwo. Orkan niesie je w swo-
jej krwi chlopskiej ¢s,

To silne zwigzanie ze $rodowiskiem wiejskim okresla droge Orkana
do realizacji jego idei. Staje sie nig ruch regionalny. Orkanowi zawdzie-
cza Podhale utworzenie regionalnej ideologii, ktéora jednak

8 W. Orkan, Listy ze wsi, Warszawa 1946, s. 185.
8 C. K. Norwid, Promethidion, Krakow 1934, s. 522.
% T. Gatecki, W. Orkan: W roztokach, ,,Ogniwo”, nr 14: 1903, s. 350.
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zwigzana byla silnie z przyjetg 6wczesnie koncepcjg narodowosci jako
sumg owych wspoélnych znamion fizycznych i duchowych, wyrostych na
podstawie jednosci struktur i stuzgcych im urzadzen, jednosci tradycji
w mniejszym lub wiekszym stopniu obecnej w $wiadomosci. Suma zna-
mion wspblnych, a wiec czynnik swiadomos$ci, musial w tak
pojmowanym ruchu regionalnym odgrywaé¢ podstawowa role.

Pierwszym krokiem w rozwoju tego ruchu bylo powotanie w 1904 r.
Zwigzku Goérali. Cele, jakie stawial sobie Zwiagzek, $wiadczyly o pew-
nym zainteresowaniu Srodowiska gérali wilasng kulturg. Wzywaly one
czlonkow nie tylko do szerzenia oswiaty, ale takze postulowaly rozwéj
stylu zakopianskiego oraz materialnego i duchowego dorobku kultury
regionalnej. Szerszego zasiegu ruch ten nabral w zwigzku z organizo-
wanymi Zjazdami Podhalan, z ktorych pierwszy odbyl sie w Zakopa-
nem w 1911 r. oraz ukazaniem sie pierwszego numeru ,Gazety Podha-
lanskiej” pod redakcjg Feliksa Gwizdza. W Stowie wstepnym do pierw-
szego numeru pisat Orkan:

»Jest nas goérali wszystkich co sie w Polsce rachujemy okolo pét miliona...
Jest nas narodu mnogo, aleSmy niesSwiadomi swych sil, zatraceni, jak te owce
po uboczach — i nie wiedzgey gdzie, jak, ku jakiej stronie sie miarkowaé. Nie
wiemy nawet nic o sobie, o swej niedawnej przeszlosci.. Ten wszystek nardd
skupi¢, pod jednym hastem Podhalan zjednoczyé, izby sie ockngl ze spania, izby
sie odgial w swej dumie, wyproscit, izby wyszedl na jaw Polsce odrebny a wspol-
tworzacy — to jest plerwszym zadaniem «Gazety»”.

Dla Witkiewicza rozstrzygajacym czynnikiem zycia zbiorowego nie
byly formy urzagdzen, instytucje, ,tylko stan dusz ludzkich danego spo-
teczenstwa’”. Ten stan dusz ludzkich ukryty w tradycji i historii danej
zbiorowosci nalezy, jak rozwijal te mysl Orkan, wydoby¢, jak ,ten ton
odrebny przesziosci rzucié go na ekran przysztosci jako haslo...”

To pozwoliloby jego zdaniem spotecznosci chlopskiej przezwyciezye
poczucie braku udzialu we wspottworzeniu historii narodowej. Budzenie
aktywnego jak rowniez selektywnego i wartos$ciujgce-
g o stosunku do dziedzictwa kulturowego wlasnej grupy lezalo u pod-
staw rozwijanego przez Orkana regionalizmu w pierwszych latach
XX w.

Kryterium wartosciowania bylo w znacznym stopniu natury etycz-
nej. Pisal o tym: ,,Charakter, prawo$¢ i duma rodowa pozwala ci utrzy-
maé w sobie rasowg odrebnosé i cnoty chlopskie: tezyzne, gospodarnosé
obywatelska, starannos¢é o dobro gromadzkie, o tad i rodzimy styl
w wielkim domostwie Rzeczypospolitej” 67,

Ta zawarta w stowach Orkana wiara w tworcze wartosci ludu wiej-
skiego bliska byla ideologii rozwijajgcego sie ruchu ludowe g o,
ktory dazyl do wyzwolenia tych wartosci odsrodkowo, silami samej wsi.

67 Cyt. za S. Pigoniem, Na drogach i manowcach kultury ludowej, Lwoéw
1939, s. 129.
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Zapis docenionych juz przejawéw chlopskiej kultury znajduje si¢ w in-
nych tez dzielach twércow mtodopolskich. Dlatego giéwni dzialacze i pu-
blicyéci ,,Zarania”, inspiratorzy programoéw zwigzkéw mlodziezy wiej-
skiej, czestokroé¢ powotywali sie na Kasprowicza, Reymonta, Zeromskie-
go, czynige ich patronami swych organizacji. Z dorobku dramaturgicz-
nego L. Rydla korzystaly jeszcze przed odrodzeniem Polski pierwsze
kola mledziezy wiejskiej probujac w swojej pracy teatralnej nawigzac
do watkow ludowych 88.

Nie mozna pomingé réwniez roli, jakg w ksztaltowaniu sie stosunku
do kultury ludowej odegraly organizowane na wzér uniwersytetéw lu-
dowych typu grundtvigowskiego szkoly rolnicze. Nazwe takag przyjmuje
ze wzgledu na sytuacje polityczng kraju zorganizowana w 1900 r. przez
J. Dziubinska szkola w Pszczelinie, w 1905 r. w Kruszynku, w 1909 r.
w Golotezyznie. Juz w plerwszych ich programach wida¢ wyrainie na-
wiazywanie do idei neoromantycznych w plaszczyznie teore-
tycznej i réwnoczednie do praktyki spolteczne ) rozwijane] przez
ruch ludowy, w sferze obyczajowej do tradycyjnych form obrzedowych
+ zwyczajowych rodziny chlopskiej, do form organizacji samorzadowych
ksztaltujgcych postawy spoteczne. W dzialaniu zawodowym dazono do
rozwoju rzemiosta i sztuki ludowej wspélpracujac z Towarzystwem Po-
pierania Przemystu Ludowego 9.

Wydaje sie, ze przedstawiony material pozwala stwierdzi¢, ze w tym
okresie w stosunku do kultury ludowej mamy do czynienia zaréwno ze
wzrestem ideowej akiywno$ei srodowisk inteligenckich, ktére z trady-
cji ludowej budowaly mitologie spoleczno-narodowga, jak
iz przeciwnymi tym teoriom mesjanizmu chlopskiego — dzialaniami
radykalizujgeych odlaméw ruchu ludowego. Obok dazen do pelnego
uczestnictwa warstw ludowych w zyciu kulturalnym narodu pojawiaty
sie utopie rustykalne, idealizujace wybrane tylko regiony tra-
dycji spotecznosci wiejskiej i twoérczosei folklorystycznej. Niezaleznie
Jednak od charakteru ideologii eksponujacej chtopski potencjal politycz-
ny, spoleczny i kulturowy, cechg wyroézniajacg ludowosé byla potrzeba
znalezienia skutecznych metod i sit do reaktywowania autonomicz-
nego bytunarodowego. Ta nadrzedna funkcja ludowosei, z kto-
rg mamy do czynienia przez caly wiek XIX, w tym okresie realizuje sie
wieloplaszczyznowo, wychodzac poza tak charakterystyezng dla I po-
towy XIX w. sfere rozwazan historyczno-literackich w sfere konkretnych
dziatan polityeznych, spolecznych i kulturalnych, wspartych szerokg
dziatalnoscig publicystyezng i rozwijajacymi sie studiami naukowymi.

% A. Lech, Tradycyjna kultura ludowa w programach i dzialalnosci polskich
rwiqzkéw miodziety wiejskiej w okresie 1I Rzeczypospolitej, ,,Acta Universitatis
Lodziensis”, nr 39: 1978, s. 45.

6 T, Wieczorek, Zarys dziejow szkolnictwa rolniczego w Polsce do 1939 T
Warszawa 1968.

5 — Etnografia Polska, t, 26/2
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Angazujac znacznie szersze kregi spoleczne zaczyna obejmowaé przede
wszystkim samo $rodowisko wiejskie, ktére z przedmiotu do-
ciekan badawczych staje sie silg dazacg do samookreslenia, ktére pozwo-
litoby na $wiadome wspéluczestniczenie w procesach kulturotwérezych.

Dla ksztaltujgcego sie w tym okresie stosunku do kultury ludowej
wazny jest réwniez fakt, ze koniec XIX w. stanowil w polskiej mysli
kulturowej okres szczytowy nasilenia procesu konfrontacji dwu wzoréw
kultury: tradycyjnego, ziemiansko-wiejskiego i mie-
szczansko-urbanistycznego. Antyurbanizm wystepuje w ca-
lej ideologii ruchu mtodopolskiego, co sila rzeczy kieruje jego uwage
ku wartoéciom i treSciom reprezentowanym przez tradycyjna kulture
ludowy. W ideologii tej zawarte sg nie tylko reminiscencje teorii Rous-
seau, ale przede wszystkim francuskich socjologéw Gabriela Tarde’a
i Luisa Proala, do ktérych nawigzuje w swoich pogladach m.in. Krzy-
wicki.

Opozycja wobec kultury miejskiej powstaje nie tylko w srodowiskach
inteligenckich, ale réwniez w spolecznosci wiejskiej; istniejgce przez
diugi okres proste dychotomiczne mniemanie o strukturze spoleczne]
rozszerzone zostaje o konflikty wynikajgce z opozycji miedzy miastem
a wsia.

W negatywnej ocenie kultury miejskiej zawieral sie protest prze-
ciwko ujemnym skutkom urbanizacji i industrializacji, a wiec protest
przeciwko szeroko pojetym zmianom. W tej sytuacji za wzor stawiano
tradycjonalizm wiejski reprezentujacy wartosci trwale, miejako sterylne
w swoich tre$ciach narodowo-etnicznych, ktére (jak widzial to Witkie-
wicz) ksztaltowaly nasza odrebnoé¢ wsérod plemion stowianskich. W po-
szukiwaniu tych nieskazitelnych elementéw dziedzictwa kulturowego
wsi dojrzeé mozna nawigzanie do teorii dwu kultur wystepujacej w po-
gladach Dolegi-Chodakowskiego i Brodzinskiego, w ktdrych przeciwsta-
wiano kosmopolityzmowi kultury szlacheckiej i mieszczanskiej trady-
cyjng kulture wiejska nie skazong wptywami obcymi.

Banna ITanpouka

HAPOOHASI TPAOVULIUA B T'YMAHUTAPHOU MBICJIN U UIEE HAPOJA XIX BEKA
PesiomMme

B craTtbe paccMaTpHBaETCs nmpouecc oOpa3oBaHms BITJSIAOB HA HAPOAHYIO Tpaauuuio B XIX
BEKE B HNEPHOI, KOrja co31aBaJioCh NOHATHE HAPOJA KAK € IWHCTBA BCEX €T0 OOLIECTBEHHBIX CNOEB.
OCHOBHOH HCCIENOBATENBCKHI BONPOC, BBIIBMHYTbLIK B CTAThE, KacaeTCsi KPUTEpUEB OT6opa M3
COBOKYIHOCTH KYJbTYPHOFO Hacneaus Hapoaa TEX 3/€MEHTOB M ABJIEHHH, KOTOpbIE, MOIBEPrasch
OTOOpY M OLEHKE, COCTAaBIIIM IOHATME HApOIHOH Tpaauiuu. B CTaThe COCPENOTOYEHO BHAMAHHE
Ha BOMNpPOCE OUEHKH KYJIBTYPHOIrO HAC/EAUA KPECThbSHCTBA, NIPOM3BOOMBLUEHCA ApyruMu olmecT-
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BEHHBIMH TIPOCTIOKaM¥M BOBHE CENIbCKOH cpenbl. B moMckax reHesHca B3IJSA0B Ha HAPOIHYIO
TPaguUAKO ABTOP CHEAUT 3a NpOLEcCOM oOpa3oBaHusA HAPOAHON TPamulLlMM, HauyvHas C HEepUHona
Tpoceelnenns ¥ PomaHTH3MA.

B niepBoil 4acTH CTaThH PaccMaTPUBACTCS OTHOLUCHWE K HAPONHON TPalWLHH B TYMaHHTap-
HOM MBIC/M epBoit momoBuHbl XIX Bexa. ABTOp OTMe4aeT B HEM OTpaxeHue Kak oblieesponeii-
CKMX ueosioTAYMeckuXx TeveHmil IIpocsemresust 1 PoMaHTH3Ma, Tak ¥ onpeneneHibiX MOJUTHYEC-
KUX M OOILIECTBEHHBIX YCIIOBWi, CYIUECTBYIOIINX B CTPaHE, JHMIIEHHONW HE3aBHCHMOCTH. ABTOD
paccMaTpHBAET BITIIs/BI BEAYILHX MCTOPUKOB 3TOMH 31I0XM, PaBHO Kak M WCCjemosareneil Hapon-
HOU KynbTypH! Ha DPOJb M 3HAYCHUE KPECTHAHCTBA B OOpa3OBaHMM HApOAHON XyabTypbl. OOpa-
arT Ha ce0s BHMMAaHHE TPH OCHOBHAIX ¢akTopa, 0Opa3ylole OTHOLEHHE K HApOAHOH TpaaM-
uxK: 1) BeoGXOAMMOCTh COXPAHUTh NPOLLIOE paan Oyayiuero, 2) 3aliMTy HPEEMCTBEHHOCTH Tpa-
AMIMM KaK rapanTa Oyaylliero HapoOOHOTO CYLIeCTBOBaHMA, 3) amodeo3 CIaBAHCKOIO MPOLLIOro
M CaMOOLITHOTO TBODYECTBA KaK HOCHTEJNI HALMOHAJBHBIX 3JIEMEHTOB.

Bo BTOpPO# 4acTH paboThl MCCIieOOBaHbI B3TIANB HA HapOJHYIO TPaJMUHK B nepuon TTozu-
Tueu3Ma u HeopomanTtnima. Yka3aHo BIMsIHME 3THX TE€YEHHil HA OTHOLUEHHE K HApOIHON Tpaau-
1AM, IPRYEM OTMeEYAeTCs (GaKT 3aMETHOM CBA3M B TPAKTOBKE HAPOIHOM KYNBTYPhL ¢ TYMaHuTap-
HOM MbICTBIO 2m0xH Bospoxaenus U Pomantusma. [lajiee aHanM3y IOABEPraroTCs B3TJIAAbLI HA
HADOIHYIO TPAaAMLMIO TJABHBLIX NPEACTABHTENEH MO3ZUTHBHCTCKOIO M HEOPDOMAaHTHYECKOLO Te-
yeHHil, a TakXke NpPOrpaMMbl HAPONOBENYECKHX WCCNenoBaHuii, Beinonuasmwecs O. KonGeprom
M WCCNENoBaTENAMH, COCTPEIOTOMMBIIMMHUCA BOXPYT CO3IaHHOTO B TO BpeMs Tlossckoro Hapo-
RoBexueckoro oburectsa.

Buuio obpawieHo BHMMaHME Ha POJb KPECTBAHCKMX OpraHuW3alifi M IyOJHIIMCTHKY 3TOrO:
nepuoaa 8 GOPMHPOBAHMH B3[JISA0OB Ha HAPOAHYIO Tpaauuuro. OTMe4eH POCT HACHHOK aKTHBHOC~
TH HHTEUIMTEHTCKHX KPYTOB, CO3JABABINMX M3 HAPOIHOH TPamuUMH OBILECTBEHHO-HAMORAIEHYIO i
MHQOJIOTHIO, M TPOTHBOIIONOKHBIE 3THM TEOPUAM KPECTBAHCKOTO MECCHAHCTBA OEiCTBHS panM-
KaJbHBIX TPYHI HAPOIHOTO IBUXCHHSA.

TTono6ueiM 06pa3oM Kak B | nonosune XIX Beka, Tak ¥ B 3TOT MEPHO/ B HAPDOAHON TPAIUUAK
MCKaJIM JEHCTBEHHBIE METOABI M CHJIBI TSI aBTOHOMHOIO BOCCTAHOBJIEHHS CYUIECTBOBAHHMSA HALMK.
Bo 1I nosoenne XIX Beka 3Ta uies OCYLIECTBISA/IACH B MHOrONIAHOBOM IOPAAKE, C BbIXOJOM
3a CTOJIb XapakrepHsie st I nosoBuHel X1IX Beka nipeneibi HCTOPHKO-THTEPATYPHBIX PACCyXKae-
Huit B 061acTh KOHKPSTHBIX TO/IMTAYECKUX, OBILECTBEHHbIX 1 KyJIBTYPHBIX HeWCTBU, IOaOepxaH-
HBIX OIHPOKOH NyOSNMIMCTHYECKOH AEATETBHOCTHED M PA3BHBAIOHIMMUCH HAYUHBIMH MCCIIEI0-
BaHWAMHE. B 3Ty ImeATENBHOCTH BOBJIEKAETCH YK€ M CaMa CeJIbCKas Cpela, KOTopas M3 IpenMeTa
HCCICHOBAHMIl CTAHOBHICS CHJIOH, cTpeMsuieiics k oOIMeCTBEHHOMY H HAlUHOHAJIBHOMY CaMoO-
onpeAeTieHuro. DTO NO3BONAET KPECTBAHCTBY CO3BHATEIBHO COYYaCTBOBATH B IPOLECCE PA3BUTHS
HALUMOHANbHOM KyJIbTYpPHI.



