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Z BADAN NAD PROBLEMATYKA STAROSCI
WE WSIACH KARPACKICH!

Staros¢ jako zagadnienie kulturowe jest tematem o wieloaspektowym wy-
miarze, ktéremu w literaturze etnologicznej przydzielono miejsce marginalne.
Ze zlozonej tematyki staro§ci wybrano do przedstawienia kwestie koncentruja-
ca si¢ na funkcji pamigci ludzi starych w zachowywaniu tradycji. Wylaniajacy
si¢ z prezentowanych materiatow wizerunek cztowieka starego stanowi niewat-
pliwie pewien stereotyp o cechach w przewazajacej mierze pozytywnych. Jest
to obraz wyidealizowany przez uptyw czasu, w zwiazku z czym postawy ludzi
starych nie zawsze s3 wyrazem rzeczywistych zachowan. Nie umniejsza to jed-
nak faktu, iz rola, jaka odgrywato pokolenie ludzi starych w procesie ksztalto-
wania, przekazywania i zachowywania dziedzictwa kulturowego, pozostaje nadal
znaczaca, szczeg6lnie teraz, na poczatku nowego wieku i tysiaclecia.

W tradycyjnej spotecznos$ci wiejskiej okres starosci, z bogactwem praktycz-
nej wiedzy i lokalnych zasad moralnych, na ktérych opierat sig caly tradycyjny
system wartosci, cieszy! si¢ szczegdlng estyma. Hierarchiczna struktura rodzi-
ny wielopokoleniowej wyznaczata zadania jej cztonkom. Ludzie starzy wyko-
nywali w gospodarstwie prace na miarg ich mozliwosci fizycznych, przede
wszystkim jednak zajmowali si¢ opieka i wychowywaniem wnukow, ale tez
posiadali glos doradczy w rodzinie. Tego rodzaju status w rodzinie, obok po-
siadanego autorytetu, wynikat z silnej ekonomicznie pozycji, zdeterminowane;j
prawem wiasnos$ci. Starzy byli zrodtem lokalnych zasad moralnych, wiary re-
ligijnej, regut zachowania, mediatorami w sprawach spornych, jak rowniez straz-
nikami dawnej hierarchii wartos$ci. Oprocz wiedzy $cisle taczacej si¢ z prowa-
dzeniem gospodarstwa rolnego, staro$¢ charakteryzowata doglgbna znajomosé

! Podstawg opracowania sa w glownej mierze materialy faktograficzne, pochodzace z prowa-
dzonych przeze mnie od 1998 roku prac terenowych nad problematyka starosci. Obszarem badan
objgto wsie goralskie usytuowane w zroznicowanych etnograficznie regionach karpackich, ktérymi
sa: Istebna (Beskid Slaski) i Mate Ciche (Podhale). Zamieszczone cytaty opatrzono metryczka
podajaca kolejno: rok urodzenia informatora, a w formie skroconej nazwg wsi (I — Istebna,
M. C. — Male Ciche) oraz rok, w ktérym przytaczana wypowiedz zostala zarejestrowana. W tym
miejscu nalezy dodaé, iz jezyk wypowiedzi zawartych w cytatach nie jest juz czysta gwara, prezen-
tuje natomiast brzmienie jezyka wspolczesnego mieszkancéw badanych wsi goralskich.



46

zjawisk zachodzacych w przyrodzie oraz ich wplywu na urodzaj i pogode, jak
tez wynikajaca z tego praktyka prognozowania. Jak pisata mieszkanka Istebne;
A. Bury, we fragmencie swojego nie publikowanego wiersza pt. Ojcowizna:
»chociaz sig nie mogli uczy¢, bo downi nie bylto tu o$wiaty, umieli czyta¢ ze
znakow przyrody’”. Tak na przyktad deszczu mozna sig bylo spodziewaé, gdy
»Now byt w kole (...) skrzyzale® zwilgly, az zczernialy”, natomiast mroz zwia-
stowat kierunek dymu wydobywajacego si¢ z komina: ,,jak dym prosto z komi-
na do gory, to bedzie mréz” (ur. 1925, I. 2000). Ponadto szczegblnie starsze
kobiety posiadaly umiejgtnosci lecznicze, zwiazane z wiedza na temat miedzy
innymi terapeutycznych wiasciwosci zidt, jak réwniez praktyke kulinarna.
Wszelkie tego rodzaju wiadomosci dziedziczone byly w rodzinie i opieraly sig
na bogatym do$wiadczeniu pokolen. W tradycyjnej rodzinie wiejskiej, posia-
dajacej cechy patriarchatu, we wsiach géralskich Malego Cichego, przede
wszystkim jednak Slaska Cieszynskiego (Beskid Slaski) i Gornego, co nalezy
w tym miejscu podkresli¢, obok matki istotng rolg petnita w rodzinie babcia
(Dubiel, 1969, s. 106-107; Rusek, 1995, s. 42).

W sferze obyczajowosci staros¢ dawata prawo dyscyplinowania zachowan
niezgodnych z miejscowym prawem niepisanym, ale przyjetym w danej rodzi-
nie i grupie spotecznej. Sankcjom spotecznym podlegaly panny spodziewajace
sig dziecka: ,,jak zezowicila si¢?, to Zeby byl ten wstyd, to ja wyczepili i z prze-
taczkiem stala przed kosciolem w niedziele i ludzie spogladali. To taka ganbe
straszng musiata przezy¢” (ur. 1928, 1. 2000). Natomiast ich nie§lubnym dzie-
ciom na chrzcie nadawano imiona nie wystgpujace w rejestrze aktualnych imion
wiejskich. Pewne zakazy dotyczyly réwniez brzemiennej panny zawierajacej
zwiazek malzenski, ktéra idac do $luby, nie mogia zalozyé wianka na glowe;
takZe jej nie ,,czepiono”.

Starcow charakteryzowata glgboka religijno$é®, a stowa modlitwy, §piewa-
ne ,,godzinki”, towarzyszyly im w ciggu catego dnia cigzkiej pracy, przerywa-
nej positkiem, poprzedzanym modlitwa. Niemala rolg w utrzymywaniu sig tra-
dycyjnych warto$ci kultury odgrywaly wierzenia religijne, ktérych podstawa

2 Udostepniony mi fragment rekopisu cytujg za zgoda autorki pani Anny Bury, za co w tym
miejscu skladam podzigkowanie.

3 Skrzyzale to plaskie, duze rzeczne kamienie ukfadane w sieni domu.

* Okreélenie oznaczajgce zle prowadzenie sig panny, ktdrego konsekwencjg byla ciaza.

¥ Tego rodzaju cecha charakteryzuje zazwyczaj ludzi starych, ktorzy majac $wiadomosé zbliza-
jacego sig kofica swego Zycia, staraja sig przygotowaé do niego zgodnie z duchem religii, w jakiej
zostali wychowani; poza tym jest to rodzaj wypelnienia czasu (udzial w codziennych mszach,
modlitwa) szczegolnie w przypadku oséb niesprawnych fizycznie, ktdre nie moga juz aktywnie
uczestniczy¢ w Zyciu rodziny. Religijno$¢ gorali byfa przynajmniej w ubieglych wiekach — jak
wynika chociazby z lektury dziennika ks, Stolarczyka, opracowania F. Hoesicka czy L. Kaminskie-
go odnosnie do parafian podhalanskich — dosy¢ specyficzna (Stolarczyk, 1915; Hoesick, 1922,
s. 94; Kaminski, 1992, s. 14). Z pewnoscia tez miala wplyw na uksztaltowanie sie wspdlczesnego
modelu religijnoéci, ktory podlegal rowniez przeobrazeniom, zwigzanym chociazby ze zmianami
ustrojowymi po IT wojnie $wiatowej, ale tez w ostatnich dekadach XX wieku.
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bylo prze$wiadczenie o ,,wszechmocy boskiej”, ,,woli boskiej”, kierujacej zy-
ciem ludzkim. Zasady zycia wedle przykazan zawartych w Dekalogu dotyczy-
1y rodziny, a tych, ktdrzy je tamali, miata spotka¢ , kara boska™: ,Kie ja bylam
dzieckiem, to bylo grzych powiedzie¢ co na mame i tate, a rgkg podnies¢ to by
uschia” (ur. 1910, I. 1998). Dziadkowie uczyli swoje wnuki od malenkosci pa-
cierza: ,,dziadkowie, babcie uczyli kigknaé na tawie pospolu i z dziadkami rzy-
kali (modlili sig — U.L.)” (ur. 1910, L. 2000}, pilnowali, aby dzieci uczgszcza-
1y do kosciola. Wiara w Boga nie wykluczata wiary w magie i §wiat nadprzy-
rodzony, towarzyszac wielu zachowaniom i praktykom, jak rowniez stanowiac
kanwe opowiesci, przekazywanych wnukom. Wynikato to z reprezentowanej
przez ludzi starych swoistej filozofii ludowej, taczacej oba systemy wierzenio-
we w jedng przenikajaca si¢ wzajemnie calo$é, jaka jest synkretyzm chrzesci-
jansko-magiczny.

Ze staro$cia wiazat si¢ takze stosowny do wieku wiejski konwenans towa-
rzyski, obejmujacy formy zwracania si¢ do starszych, formuly stowne powi-
tan, rytuat rozméw przygodnych. Do starszych zwracano si¢ zawsze w drugiej
osobie liczby mnogiej tj. przez ,,wy”, a dzieci uzywaly w tym celu trzeciej oso-
by liczby mnogiej ,,oni”, co bylo wyrazem najwyzszego uszanowania (Szrom-
ba—-Rysiowa, 1981, s. 159). Nadto stosowaly zwroty begdace okresleniem krew-
nych (ciotka, ujek — Istebna, wujek — Mate Ciche) pomimo nieistnienia wig-
z6w pokrewienstwa: ,,dla dziecka kazdo starszo kobieta to byla ciotka, a starszy
mezczyzna to ujec” (ur. 1910, 1. 1998). Taka forma byla wyrazem szacunku dla
starszego czlowieka. Obowiazywal zachowany przez ludzi starych do dzisiaj
zwyczaj pozdrawiania pracujacych w polu imieniem boskim wraz z zyczeniem
pomyslnosci podczas wykonywanej pracy: ,,Szczg$é Boze”, na co odpowiada-
no ,,Daj Boze”, lub ,,Boze ustysz”. Natomiast przy wchodzeniu do domu, jak
i przy jego opuszczaniu, obowigzywato powitanie i pozegnanie imieniem bo-
skim: ,,Niech bgdzie pochwalony Jezus Chrystus” oraz ,,Zostancie z Bogiem”,
domownicy nadto dodawali: ,,Boze prowadz”. Starzy spotykajgc si¢ na drodze,
witali sig, uzywajac zastrzezonej dla nich formuly. Wiejski obyczaj nakazywat
rozpoczgeie rozmowy od zapytania o zdrowie, a nastgpnie przechodzono do
wzajemnego informowania si¢ o sprawach domowych i gospodarczych. Dla
ludzi starych ten rodzaj komunikacji, obok bardzo czgstych wzajemnych i nie
zapowiadanych odwiedzin, czy uczestnictwa we wspodlnych zwyczajowych
pracach (darcie pierza — skubaczki, przgdzenie), byl jedynym zréodlem wiado-
mosci o sprawach wsi i $wiata: ,,Wieczorem to si¢ zbieraty sasiadki w jednej
chatupie. Kazdo se przyniosta ze sobg kolowrotek z kadziela, siadaly na fa-
wach i przedly, $piewatly. Jak baby przedly, to przy przedzeniu i dziecka byly
tez i to stary dziadek, babcia lub dwéch dziadkow, ci, co nie przedli, nie robili,
siadali na piecu. (...) Wtedy ci dziadkowie, to byta ich godzina i oni opowiadali
pogodki, czyli bajki o straszydlach, to tutopcach, fo nocnicach, ale tez opowia-
dali insze rzecy o zyciu, co kto przezyl, historie rozmaite” (ur. 1910, I. 2000).
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Podobne opowiesci towarzyszyly skubaczkom szczegélnie na Slasku, odgry-
wajac wazna rolg w ,,utrzymywaniu tradycji ludowych i polskosci”, jak pisat
J. Pospiech (1987, s. 39). Charakter tego rodzaju spotkan zwyczajowych roz-
wijal, co z kolei podkreslat S. Wallis, ,tradycje ustne przenoszone z ojca na
syna, dziada na wnuka. Dzigki opowiadaniom przy szkubkach nie poszly
w zapomnienie zdarzenia z czas6w przesztych i wiadomosci o kulturze ducho-
wej naszych przodkéw™ (1946).

Starcy z racji swego bogatego doswiadczenia zZyciowego i zwigzanej z tym
madrosci wielekro¢ wystgpowali takze w roli mediatoréw w sporach rodzin-
nych czy sasiedzkich. Odwolywano sig do ich posrednictwa i tak cenionej przez
nich zgody. Twierdzili oni zawsze, iz ,lepszo chuda zgoda, jako tlusty sénd”
(ur. 1939, 1. 2000). To wilasnie oni przypominali takze o szacunku naleznym
sgsiadom i poprawnosci stosunkéw z nimi, ktére wynikaly ze wspélnoty bli-
skiego zamieszkiwania na tym samym terenie, tworzacym — jak w przypadku
Slaskiej wsi Istebna — krggi krewniaczo-sasiedzkie, okre$lane nazwa dwory,
a obecnie place®. Fakt ten narzucal wzajemne zobowiazania sasiedzkie, pole-
gajace na $wiadczeniu ushug w zakresie prac gospodarskich, budowlanych, czy
w postaci §wiadczen obrzedowych (dary dla poloznicy i noworodka, dostar-
czanie produktéw spozywczych przy organizowaniu uczty weselnej itp.). Wigz
sasiedzka uwidaczniala sig réwniez w opiece nad starymi, samotnymi osoba-
mi, jak 1 w oddawaniu ostatniej postugi, jaka bylo czuwanie przy zwlokach,
modlitwa bgdaca pozegnaniem ze zmarlym oraz wyprowadzenie z domu trum-
ny i towarzyszenie jej az do miejsca wiecznego spoczynku. Pamig¢ o wzajem-
nych zobowiazaniach i §wiadczeniach przechodzila z pokolenia na pokolenie,
a ich realizacja niekiedy spadata na wnuki, o czym zawsze przypominali dziad-
kowie: ,,Nojwazniejszy jest somsiad i somsiadka. Trzeba szanowa¢, tak starzy
przekazywali dzieciom. Jak ci sig¢ krowa ocieli, to nie idziesz po brata, co ozenio-
ny w drugiej dziedzinie, ale idziesz po sasiada. A jak umrzesz, to gd6z cie wy-
niesie — somsiedzi. Jak kto si¢ budowatl ze sasiadow, to tacikowie (dziadkowie)
przypominali wnukom: musicie i§¢ pomoc, bo uni nam tez kiedy$ pomagali. Tyle
1at si¢ pamigtalo i ci wnukowie tak robili” (ur. 1910, 1. 1998) .

Najbardziej cenionym dobrem dla starych byla ziemia, nazywana matka
i sakralizowana. Stanowila podstawowe zrodio dochodu, a cztowiek byt z nig
Zzwigzany od wczesnych lat dziecinstwa az po ostatnie dni swego zycia. Cha-
rakteryzujacy kulturg tradycyjna system wiasnosci i wynikajacy z niego me-
chanizm spadkobrania, wianowania i dziedziczenia, bywat wielokrotnie przy-
czyna konfliktéw migdzypokoleniowych. Niekiedy bowiem dopiero na lozu
$mierci stary gazda przenosil na jednego z syn6éw, najcz¢sciej najstarszego, pra-

% Pojeciem tym nazywano w Istebnej i wsiach sasiednich Beskidu Slaskiego ,,kilka doméw sku-
pionych wokét jednego placu: Kubale to s6 caly plac” (Krop, 1995, 5. 209). Zobacz tez K. Zawi-
stowicz-Adamska 1950/51, s. 68—69. Taki uklad gospodarstw powodowal, iz stosunki sasiedzkie
byly znacznie blizsze niz w Malym Cichym, a ponadto obejmowaly wigksza liczbe rodzin.
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wo wlasnosci do ziemi, na ktérej praca umozliwiala egzystencjg wielopokole-
niowej rodzinie. Dla starych praca i prawo do niej bylo réwnoznaczne z zy-
ciem; bezczynno$¢ oznaczata — §mier¢. Z drugiej strony tego rodzaju postawy
byly Zrédlem nicjednokrotnie powazych nieporozumien w rodzinie, w ktérej
doroste, Zonate dzieci, posiadajace juz nawet wlasne potomstwo, musiaty na-
dal pracowa¢ na wszystkich cztonk6w rodziny, nie majac niekiedy az do $mierci
rodzicéw prawa do ziemi: ,Kiedy ojciec i matka zyja jeszcze, bardzo rzadko
trafia si¢, by na rzecz swoich dzieci pozbywali si¢ majatku, ale gospodaruja
tak dtugo, poki sity starcza, staro$¢ nie przygniecie, lub jesli jedno czy drugie
odejdzie” (Kamifiski, 1992, s. 29). Praca az do $mierci na wlasnym kawatku
ziemi zwigzana byla z obawga utraty wiadzy w rodzinie, autorytetu czy nawet
wyrzucenia z domu starego, niedotgznego starca. Jakkolwiek nie byly to przy-
padki czgste, przynajmniej w matych wsiach, a taka jest Mate Ciche, lub —
jak podat mieszkaniec tej wsi — w ogole nie miaty miejsca, poniewaz jest to:
»mata spoteczno$é¢ i wszyscy si¢ znaja, i opinia wioski czuwalta nad tym, aby
nie obchodzi€ sig Zle ze starymi ludZmi, boby ich opluli” (ur. 1931, M.C. 1999).
Odpowiednig pozycj¢ ludziom starym gwarantowaly zatem tzw. wymowa czy
»opieka”. Taka regulacja prawna pozwalala na cze$ciowe oddanie gospodarstwa
w rece miodych, z zastrzezeniem dla siebie prawa do osobnej izby, dozywotnie-
go utrzymania starych rodzicéw, wzglednie wydzielenia kawalka gruntu, jesli ro-
dzice byli w stanie go jeszcze uprawiaé (Simonides, 1988, s. 111). Tego rodzaju
zobowigzania dzieci wobec starych gwarantowaly do pewnego stopnia wzgled-
nie spokojna staro$¢: ,,ziemniaki, drzewo dostarczy¢ caty czas, mleko podac, opie-
ka byla oczywista i zapewniona dla starszych” (ur. 1928, 1. 2000).

Starzy z szacunkiem odnosili sig¢ do chleba, ktérego nigdy nie byto dosyé¢,
a przed rozkrojeniem bochenka Zegnali go znakiem krzyza. Upuszczony na
ziemig, jak uczono wnuki, nalezato podnies§é i pocatowac: ,,Spadt kawalek chle-
ba, to my musieli podnies$é i pocatowaé” (ur. 1925, I. 2000). Podobnie wzglg-
dami cieszy! sig ogien — symbol Zycia, ogniska domowego, skupiajacy calg
rodzing woko! swego ciepta i blasku. Dlatego tez nie mozna go bylo zniewazaé
np. poprzez plucie nan. Do dnia dzisiejszego ogien ma szczegdélne znaczenie
dla ludzi starych jako $rodek odstraszajacy zie moce, symbol oczyszczenia,
po$wigcany w Wielka Sobotg’.

Powszechnie uwaza sig, ze starcy byli autorytetem dla czlonkéw rodziny,
spoleczno$ci wiejskiej, zachowujac w pamigci wydarzenia, ktére byly istota
ich zycia. Stanowily one takze przedmiot rozméw podczas zwyczajowych spo-
tkan w gronie rodzinnym, poszerzonym o sasiadéw. Byly to obok relacji wspo-
mnieniowych z wedrowek za chlebem do Francji, Niemiec, Ameryki, takze
dawne wierzenia w istoty $wiata nadprzyrodzonego. Stuchano ich z uwaga, bo

7 Ten poganski zwyczaj zostal wprowadzony w Polsce do liturgii wielkosobotniego nabozefi-
stwa dopiero w XV wieku (Pospiech, 1987, s. 185).
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byt to $wiat ciekawy, choé¢ dla miodych obcy: ,,Dziadkowie to byly autorytety
w rodzinie, bo starzy ludzie mieli do§wiadczenie, powiadali, ze kupa w zyciu
przeszli” (ur. 1910, 1. 2000).

Wraz z przemianami spoteczno-gospodarczymi i kulturalnymi na wsi pol-
skiej, z ktérymi mamy do czynienia zwlaszcza po II wojnie $wiatowej, ale
i obecnie, bogata wiedza nabywana przez lata pracy i do§wiadczen tracila na
znaczeniu, w wielu przypadkach stajac si¢ dla mlodego pokolenia archaiczng
lub wrecz zacofang, a dotychczasowy system wartosci ulegal przewarto$cio-
waniu. Ludzie starzy do wszelkich zmian podchodzili z rezerwa i stad czesto
Zyja oni raczej pamigcig niz rzeczywisto$cig. Wyrazem tego jest odwolywanie
sig¢ do wspomniefi z okresu mlodoéci: ,,My zZyjemy starymi czasami, czesto
wspominamy, tylko na te stare czasy. Ta szkubaczka (darcie pierza) jaka to radosé
byla, (...) na muzyki sig¢ chodzilo (...), a na wiosne, jak chlopcy rozwozili gnoj,
a dziewczyny roztrzepywaly przy miesigczku, to my pézniej siedzialy na mie-
dzy i spiwaly (...). Inny $wiat byt. Zycie wesole, rodzinne” (ur. 1928, 1. 2000).
Pamig¢ czaso6w minionych wiaze si¢ takze z potrawami, ktore kiedy$ jadano,
a do ktdérych smaku czgsto powracaja: ,,Ciagnie do starego jedzenia, gatuszki,
kubu$ u nas sig piecze (...). My som juz tak przyzwyczajone, ze nam to bar-
dzi odpowiada niz to nowe. Taki bachor, a krew to najlepsze co moze by¢”
(ur. 1928, 1. 2000). TakZze pewne zachowania ludzi starych wskazujg na brak
akceptacji nowych wzoréw zachowan na przykiad w zakresie pozdrowien. Nie-
ktérzy spos$rod nich wrecz domagaja sig od miodych, aby nadal witano ich
w formie tradycyjnej. Kilkanascie lat temu weszla na wie§ moda pozdrawiania
sig na sposob miejski, zaakceptowana szybko przez miodych, ale nie tolerowa-
na przez starych. Przywitany w ten sposéb przez mlode dziewczyny sasiad
zarcagowal gwaltownie, wyrazajac tym samym dezaprobatg dla nowych zwy-
czajow: ,,nie méwcie do mnie dzien dobry, bo jo stary i chce zebyscie mowili:
witom wos” (ur. 1966, 1. 2000). Starcy odsunigci od czynnego zycia, zachowali
bowiem swéj wilasny $wiat, a wraz z nim dawne nawyki, zasady i wartosci.
Egzemplifikacja jest charakterystyczny dla tradycyjnej obyczajowosci utrzy-
mujacy si¢ rytual wzajemnego powitania, czy zachowanego jeszcze wzorca
dialogu, ktéry uslyszeé mozna, idac przez istebnianska wies: ,,«Witom wos.
Boze zaplad, tez jo was. Coz tez tam kany nowego u was stychac. Zdrowiscie?
Na chwata Bogu zdrowi my, nie narzekamy. (...) Juz mocie porobione w polu,
posiote, poorane itd.». To nawet dzisiaj si¢ slyszy takie rozpoczecie rozmowy
na drodze, ale to raczej starsi tak rozmawiaja migdzy soba, gazdowie starzy”
(ur. 1925, 1. 2000). Podobnie dla zatrzymania fragmentéw przesziosci, w nie-
ktorych rodzinach dziadkowie wymagaja od swoich wnukéw nazywania ich
okresleniami dawnymi (matka, tacik — Istebna): ,babcia nie chciala, zeby
moéwic¢ do niej babciu, ale tylko matka” (ur. 1966, 1. 2000). Wymowa ich zdaje
si¢ w istocie bardziej oddawa¢é Scisty charakter wigzéw taczacych pokolenie
dziadkéw z wnukami. W rodzinie tradycyjnej to wiasnie dziadkowie zastgpo-
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wali w procesie wychowawczym rodzicow, zajgtych pracami gospodarskimi,
uczac migdzy innymi zasad wspoizycia spolecznego, etykiety, przekazujac
wiasng wiedzg o $wiecie i do§wiadczenie. Ich funkcja w rodzinie byla istotna,
poniewaz wprowadzata wnuki w Zycie i w §wiat; obecnie pelni ja przedszkole,
a nastgpnie szkotla.

Z wypowiedzi mieszkancoOw wsi na temat zachowan i rytuatéw zwigzanych
z obrzgdowoscig rodzinng wynika, iz starcy przywiazuja nadal niezwykla wage
do ceremoniatu pogrzebowego, w tym do wyposazania zmarlego w stosowne
akcesoria magiczne, migdzy innymi roélinne, a do takich nalezy bylica (Arte-
misia abrotanum L.), ktéra wkiadano do rak nieboszczyka. Jak wierzono, mia-
ta ona chroni¢ zmarlego przed ogniem pickielnym. Brak odpowiednich rekwi-
zytéw, spowodowany niewiedza lub ignorancja miodych, wywoluje oburzenie
starych, ktorzy staraja si¢ uzupeti¢ tego rodzaju niedopatrzenie. Jedna z miesz-
kanek wsi podhalanskiej nie dopelnita tego zwyczaju, przygotowujac swoja
matkg do pochéwku. Brak tego ziela wywotlal negatywna reakcje starszych ko-
biet, ktére wedle zwyczaju przyszly do domu pozegna¢ zmarlg. W rezultacie
jedna z nich przyniosta z domu pek bylicy i wlozyla do trumny (ur. 1954,
Z. 1999). Starzy ludzie na ogdét maja przygotowane ubranie (w tym element
bielizny lub garderoby uszyty z tzw. krzcielnego ptétna — Podhale)® na wypa-
dek $mierci, co stanowi przykfad kontynuacji zachowan wiasciwych kulturze
tradycyjne;j.

Staro$¢ jest postrzegana jako czas miniony, znany, a wigc nie budzacy nie-
pokoju, jaki niesie przyszto§¢. Nowos¢ budzila zawsze obawg, burzyla dawny
porzadek zycia. Podchodzono wigc do niej z rezerwa i stad czgsto ludzie starsi
Zyja raczej pamigcia niz rzeczywisto$cia.

Czas miniony oceniany przez ludzi starych ze wspoélczesnej perspektywy
niewatpliwie zawsze wywoluje wrazenia pozytywne, bo obraz przesziosci bywa
na ogo6t zmieniony. Jednakze w tym przypadku podstawa takiej oceny sg fakty,
potwierdzajace dokonane przeobrazenia. Ich rezultatem sg zmiany w obrgbie
hierarchicznej struktury rodziny, rozluZnienie wigzi rodzinnych, zmniejszenie
rangi autorytetu ludzi starych, stojacych kiedy$ na strazy warto§ci norm moral-
nych i obyczajowych, upadek ,,ducha” wspo6lnoty wiejskiej, a zatem pogtebie-
nie przestrzeni interpersonalnej i wynikajaca z tego tesknota za prostymi i au-
tentycznymi wigzami migdzyludzkimi typu ,twarza w twarz”, wystgpujacymi
w spoleczenstwie tradycyjnym.

Staro$¢ jest pomostem pomigdzy przeszioScia a terazniejszo$cia. Natomiast
pamig¢ o czasach minionych zdaje si¢ by¢ przywilejem starosci. Odzywa ona
w pdznych latach. Jak pisze M. Halbwachs: ,,Jeéli starzy sklaniajq sig bardziej
ku przesziosci niz ludzie dorodli, to nie dlatego, ze w ich wieku pojawia sig

& Zwyczaj ten odnotowano tylko na Podhalu we wsi Zab jako zywotny wérdd starszych hudzi
jeszeze w latach 90. XX wieku. Szerzej na ten temat zob. Lehr, 1995, s. 34.
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Jjakby przyptyw wspomnien — nie maja wigcej wspomnien z dziecinstwa niz
wtedy, gdy byli w sile wieku — ale rozumieja, Ze nie maja teraz nic lepszego
do roboty w spoteczefistwie jak odtworzy¢ przesztosé, uzywajac wszystkich
srodk6w, ktérymi zawsze rozporzadzali, ale nie mieli czasu, ani checi, by
z nich korzysta¢” (1969, s. 160). Pozne lata zycia sa wigc czasem, gdy pewne
zdarzenia czy warto$ci uznane przez ludzi starych za istotne nalezy przekazaé
mlodym.

Ludzie starzy, ktérym z racji przezycia dlugich lat i wiazacych sig z wie-
kiem do§wiadczen, wiedzy i madro$ci zyciowej nadano status ,,nauczycieli tra-
dycji” (Szynkiewicz, 1976, s. 495), zamkneli sig do pewnego stopnia w swojej
pamigci. Jest to wyrazem tradycjonalizmu, postaw wlasciwych kulturze postfi-
guratywnej, charakteryzujacej sig¢ poczuciem niezmiennej ciaglo$ci, jak pisze
M. Mead, (1978, s. 26). Postawy tego rodzaju utatwily przetrwanie niektorych
wzoréw kulturowych, warto$ci czy zwyczajow, ktore starzy ludzie uznali za
najbardziej warto§ciowe nie tylko dla nich samych, ale i dla nastgpnych poko-
lef. Izolacja i zamknigcie sig ludzi starych nie posiada jednak cech absolutne;j
niezmienno$ci dla zyjacych wspolczesnie starcow. Niektdrzy z nich maja $wia-
domo$¢ nieuchronnego przemijania tradycyjnej kultury z jednej strony, z dru-
giej natomiast poczucie misji w ratowaniu wlasnej tozsamosci, ktora dla nich
nierozerwalnie taczy si¢ z dawng kultura. Wynika to, jak uwaza J. Burszta,
z ,,immanentnej potrzeby zycia tradycja i psychospotecznej jej akceptacji” (1974,
s. 346). W tym wzgledzie mozemy obserwowaé pewna aktywno$¢ ludzi sta-
rych, za sprawg ktorych odzywaja — cho¢ w sposéb wybiodrczy — tresci trady-
cyjne. Spoleczenstwo, ktére przyznalo starcom funkcj¢ zachowywania Sladéw
przesziosci, korzysta z zasobéw ich pamigci przy rekonstrukeji zwyczajow juz
zapomnianych, a przeznaczonych dla masowego odbiorcy®, podczas organizo-
wania spektakli folklorystycznych czy konkurséw na tradycyjne potrawy ludo-
we'®, Starsi ludzie, glownie jednak kobiety, pelnia rolg konsultantéw, a nawet
biora czynny udzial w takich formach przekazu''.

Innym przejawem transmisji dokonywanej przez ludzi starych jest amator-
ska dzialalno$¢ literacka, ktorej profil ukierunkowany jest na przesztos¢. Za-
trzymane jak w kadrze mozna znalez¢ m.in. sekwencje zawierajace opisy tra-

? Jako przykiad mozna tu podaé udziat starszych kobiet ze wsi Istebna w kreconym w 2000 roku
przez pracownikéw telewizji polskiej (krakowskiej) filmie, dokumentujacym tradycyjne zwyczaje
zwigzane z uprawg Inu.

W czerweu 2000 roku ,, Tygodnik Gospodyni”, Polskie Radio oraz ,, Agrolinia 2000” zorgani-
zowaly konkurs pod hastem: , Nasze kulinarne dziedzictwo”, w ktérym jedna z mieszkanek Isteb-
nej (ur.1939), otrzymala druga nagrodg za ser klagany (wytwarzany z kwasnego mleka) w kategorii
,Produkty i przetwory zwierzgee — sery” (Mat. autorki).

" W tym miejscu jako przyklad mozna podaé, iz we wsi Istebna tylko jedna jej mieszkanka
p. Anna Bury (ur. 1925) potrafi w spos6b prawidlowy zawiazac¢ chustg na tzw. rozki (sposob wia-
zania chusty dla panny miodej, zakladanej podczas rytuahu oczepin).
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dycyjnych zwyczajow rodzinnych (glownie weselnych)'?, obrzedéw dorocznych,
zwyczajowych wspolnych prac, obok wspomnien z dziecinstwa, ktére nigdy nie
bylo tatwe. Sg wérdd nich takze strony poswigcone przodkom, zyjacym w specy-
ficznym klimacie czaséw minionych. Jak wspomina 75-letnia poetka ludowa:
»Wielkim poszanowaniem i uwaga babki cieszy! sig ogien. Za swego zycia za-
wsze trzymala zar w popiele. Ani w Zar, ani w plomief nie wolno bylo uderzaé
(...). Przed babcing chatupa wisiat na zerdzi smolny powréz, chroniacy od po-
zaru (...). Basnie i legendy nosita zawsze z sobg” (Bukowska 1989, s. 27-28).

Przekaz wartosci tradycyjnych, majacy miejsce w rodzinie, nie nalezy obec-
nie do latwych. Istota jego sprowadza sig do sposobu, w jaki tre$¢ zostanie
podana, aby zainteresowaé najmiodszych spuscizng przodkéw w bezposred-
nim kontakcie. Nickiedy celem bywa takze przekazanie im gromadzonych przez
cale zycie i troskliwie przechowywanych materialnych dowodéw wiasnej toz-
samos$ci. Jako przyktad moze postuzyé dziatalno$é 87-letniej emerytowane]
nauczycielki z Istebnej, ktéra — w przystosowanym na ten cel pomieszczeniu
piwnicznym wilasnego domu — zorganizowata ekspozycje, bedaca dorobkiem
wilasnym i jej rodziny. Sa to elementy stroju ludowego, noszonego jeszcze przez
jej matkg, a nawet babke, dawne przedmioty codziennego uzytku, jak rowniez
pamiatkowe zdjgcia rodzinne. Odwiedzajace nauczycielkg wycieczki szkolne
moga skorzysta¢ z wnikliwych informacji na temat przeznaczenia eksponatow,
jak réwniez ustysze¢ starodawne $piewki w jej wykonaniu. Ponadto potrafita
ona na tyle zainteresowaé spuscizng przodkéw swoja kilkunastoletnia wnucz-
ke, iz ta w wolnych chwilach zapisuje pod dyktando babci zapamigtane przez
nig z czaséw miodosci dawne zwyczaje, obrzedy oraz pieéni.

Odwiedziny wnukéw sa rowniez pretekstem do zapoznania ich z tradycyj-
nymi potrawami, ktore poprzez swoja inno$¢ staja si¢ fatwiej zapamigtywane,
a niekiedy i atrakcyjniejsze od produktéw wspodiczesnych. Babcie podejmuja
wige trud przygotowywania nie tylko potraw obrzgdowych (wigilijnych czy
$wiatecznych), ale réwniez codziennych, a wigc takich, jakie towarzyszyly im
przez cate niecomal zycie. Szczeg6lng okazja powrotu do przeszlosci sg §wigta,
podczas ktorych stare kobiety same przygotowuja tradycyjne potrawy: ,Jak
przysia wilja, to musiatam piec jedzenie drugiemu dziecku, sasiadkom. (...) Na
mnie sig¢ spuscaja, coby kapuste goralska ugotowaé. W tamtym roku jesce go-
towalam” (ur. 1905, M.C. 1999), powiedziala 94—letnia géralka z Matego Ci-
chego i dalej ,jak $wigta, to zawse ja musiatam sta¢ przy tej kuchni, bo im
smakowato. Teraz ona (wnuczka) gotuje, bo jo ni mogg staé, tylko mowie, jak
trzeba robi¢” (ur. 1905, M.C. 1999). Starsze kobiety gotowe sa stuzy¢ mtodym
gospodyniom swoja wiedza i do§wiadczeniem kulinarnym. Obcowanie za$

12 Podczas badan terenowych we wsi podhalanskiej Brzegi, jej mieszkaniec A, Karnafel (ur.
1949) dostarczyt na moje rece wierszowany opis tradycyjnego wesela, konsultowany z informacja-
mi dostarczonymi mu przez matke staruszkg {Lehr, 1996, 5. 221-222; Karnafel, 1996, s. 222-223).
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z wnukami daje mozliwo$¢ powrotu do przesziosci z jednej strony, z drugiej
natomiast jest szansg do przekazania im dawnych tresci.

Czlonkowie wspolczesnej rodziny, coraz czgiciej dwupokoleniowe;j, repre-
zentujacy konsumpceyjny model Zycia, jak tez inny system wartosci, nastawieni
sa raczej na przyszlo$¢. Przeszlos¢, ktorej przedstawicielami sa dziadkowie,
nie jest tatwa do przekazania miodym, a tym bardziej wnukom, pokoleniu co-
raz bardziej fascynujacemu sig¢ przygodami bohateréw z filméw science fic-
tion. Starzy, podchodzacy z duzym dystansem do wszelkich zmian, przekazuja
wnukom histori¢ swojego zycia, cickawostki z dawnych lat, wplatajac przy
kazdej nadarzajacej sig okazji lapidarnie sformulowane powiedzenia, bedace
ich esencja madrosci zyciowej. Ich zwigztoéé i trafno$¢ ma wigksza szanse po-
zostania w pamigci. Mowia one o uczciwosci, postuszenstwie wobec starszych
i szacunku: ,,Jak bedzies szanowat tatow, tak tebe bedom szanowaé” (ur. 1910,
1. 2000); ,,réb jako chcesz, ale konca par'®”; , kto ni mo nic na sumieniu, wyspi
sig i aj na kamieniu” (ur. 1925, 1. 2000). Sa one drogowskazami, ktoérymi kie-
rowali sig starzy, idac przez swoje dlugie Zycie. Wskazania tego rodzaju uwa-
zaja nadal za cenne i godne przekazania, podobnie jak i inne warto$ci, wéréd
ktorych za istotne uwazaja pracowito$é i religijno$é.

Wiedza starych ludzi nalezy do przesztosci, ale jej potencjat moze niekiedy
okaza¢ sig przydatny, czy to na przyklad w przypadku nieskutecznej terapii
medycyny konwencjonalnej, czy nie sprawdzajacych si¢ komunikatoéw mete-
orologicznych, podawanych przez srodki masowego przekazu. Wowczas to
odzywaja dawne sposoby leczenia, ktorym towarzysza czasami praktyki ma-
giczne, powraca si¢ do tradycyjnych srodkéw leczniczych' i sprawdzonej
metody obserwacji zjawisk natury. Tak na przyktad wéréd hodowanych niekie-
dy do dzisiaj w przydomowych ogrédkach zi6t leczniczych, réwniez obecnie
stosowanych, nalezy wymieni¢: polej (Mentha piperita L.) ktérym leczono katar
i przezigbienie, podbial (Tussilago farfara L.) skuteczny na astme, czy leczacy
schorzenia ukladu pokarmowego dziurawiec (Hypericum perforatum L., Isteb-
na). Podobnie w sytuacjach zagrozenia i niepewnosci przede wszystkim ludzie
starzy, ale takze i mtodsi, siggaja po gwarantowane $rodki i rekwizyty magicz-
ne, majace odwrocié nieszczgscie (np. sol i chleb §wigcone w dniu §w. Agaty,
5 lutego, stosowane bywaja w przypadku powodzi, pozaru). Kilka lat temu
w Malym Cichym, podczas niezwykle intensywnych opadéw deszczu, nicbez-
piecznie wylat miejscowy potok, grozac podmyciem okolicznych doméw. Zde-

13 Okreslenie to — wedlug $laskiego slownika gwarowego — jest trybem rozkazujacym od sto-
wa patrze¢, pilnowaé (Krop, Twardzik, Pilch, Wronicz, 1995, s. 12).

“D. Tylkowa w czescei artykuhu na temat lecznictwa ludowego na Podhalu pisze m.in., ze ,,wspél-
cze$nie w medycynie ludowej mozna wyréznié¢ dwa nurty — jeden z nich to lecznictwo ,,domowe”,
bazujace przede wszystkim na latwo dostepnych $rodkach (leki ziolowe i inne, oklady, kapiele,
masaze) — stosowany jawnie, drugi to praktyki o charakterze magicznym, uprawiane zwykle pota-
jemnie, niemniej z wiarg i przekonaniem” (2000, s. 416).
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sperowani mieszkancy za poradg i z udziatem starszych siggngli do niezawod-
nych w takiej sytuacji srodkéw, wrzucajac do wody s6l po§wigconag w dniu §w.
Agaty (M.C. 1999)". Niekiedy tez starzy narzucaja mlodym znane im z prak-
tyki wlasnej irracjonalne zakazy (dotyczace np. okresu ciazy, nie ochrzczone-
go jeszcze dziecka czy wydawania produktéw zywnoéciowych po zachodzie
stofica itp.) w celach, jak uwazaja profilaktycznych. Na ogét rodzina podpo-
rzadkowuje sig takim dziataniom, aby unikna¢ konfliktéw, ale tez nieraz decy-
duje o tym posiadany przez starych autorytet i okazywany im szacunek. Mloda
mieszkanka Podhala musiata — pod presja swojej babki — zaniecha¢ wiesza-
nia pieluch na zewnatrz domu, poniewaz wiejacy czgsto w goérach wiatr mogt-
by wywolac u dziecka wzdgcia, jak jej wyjasnita (M.C. 2000).

Wiedza ludzi starych stuzy réwniez celom komercyjnym, co mozna zaob-
serwowaé w ostatnich latach odno$nie do rozpowszechniajacej si¢ mody na
potrawy ludowe. Coraz czg¢$ciej polecane i serwowane wczasowiczom oraz tu-
rystom, jak na przykiad obok znanych juz od wielu lat na Podhalu oszczypkow
czy bryndzy, takze kwasnica, moskole, a w Beskidzie Slaskim polesniki, kubu-
sie. Jak pisze Z. Szromba—Rysiowa: ,rozwinigty ruch turystyczny na Podhalu
sprawil, iz rodzime potrawy staly sig takze atrakcja dla przyjezdzajacych go-
Sci. Stad zainteresowania goralek dawnymi przepisami, znanymi nieraz juz tylko
starszym kobietom” (2000, s. 239). Korzystanie przez miode pokolenie z tresci
zawartych w pamigci wlasnych dziadkow, spowodowane jest takze mniej lub
bardziej uSwiadamiang sobie potrzeba zachowania wlasnego dziedzictwa, pod-
kresleniem odregbnoscei na przykiad poprzez stréj, piesni, taniec czy tez podtrzy-
mywaniem niektérych zwyczajéw lub rytuatow (np. oczepiny, dary obrzedowe).

Pamigé czasu minionego, jaka posiadaja ludzie starzy, jest nie tylko histo-
rig wlasna, przezyta przez kazdego z nich, ale takze historia, cho¢ bardzo frag-
mentaryczng, poprzednich pokoleni. Stanowi ona czg§¢ pamigci zbiorowej spo-
fecznosci lokalnej, bgdac elementem tozsamosci kulturowe;j.
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— Materialy z badan terenowych na Podhalu i w Beskidzie Slaskim za lata 1998-2000
(Archiwum Pracowni Etnologii IAE PAN w Krakowie).

— Materiaty wlasne.

— Rekopis A. Bury (wlasno$¢ autorki).

Urszula Lehr

REMEMBRANCE OF GENERATIONS.
RESEARCH INTO PROBLEMS OF AGE IN CARPATHIAN VILLAGES

(Summary)

The author presents the image of an old man as described in the materials and observed
during field research started in 1998 in two areas of Polish Carpathians: in Beskid Slaski
and Podhale. She focuses on the problem of old men’s remembrance of old traditions — old
men often refer to memories, use the knowledge acquired during young age, demand that
elements of old rituality, particularly that related to the burial ceremony, be preserved.

Social and cultural changes in Polish villages led to the loss of the importance of know-
ledge acquired by old people in the past; this knowledge is often evaluated negatively by
old people. Paradoxically, however, some of this knowledge has been given new forms of
expression and new applications. The author discusses amateur literary attempts by some
old people. She also describes the way in which old people pass on their knowledge about
elements of local culture, alive when they were young, and important at present and of in-
terest to tourists, such as rituals, medical care and traditional food. The author concludes
saying that the memory of old people is part of the collective remembrance of the local
community.



