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Jezeli wedrowanie jako brak zwigzku z wszelkim konkretnym
punktem przestrzeni jest pojeciowo przeciwienstwem trwate-
go przywigzania do danego, konkretnego punktu, to socjo-
logiczna forma ,,0bcosci” stanowi w pewnej mierze synteze
obydwdch tych okreslen. Zjawisko to ujawnia, ze stosunek
do przestrzeni jest, z jednej strony, warunkiem, z drugiej zas
— symbolem stosunku do czlowieka. Nie mamy tu na mysli
,,cudzoziemca” jako wedrowca, ktory dzis przychodzi, jutro
odchodzi, ale osobe, ktora dzis przychodzi, jutro zas zosta-
je — niejako potencjalnego wedrowca, ktory, aczkolwiek nie
wyruszyl dalej, nie zrezygnowal tez catkowicie z owej swobo-
dy przychodzenia i odchodzenia

Simmel. (2006: 204)

Uwagi wstepne

Niniejszy tekst' stanowi podsumowanie pierwszego etapu pracy badawczej
nad wplywem pielgrzymek chasydzkich na spotecznosci lokalne Lelowa, Lezaj-
ska i Humania. Celem przygotowywanej w oparciu o te badania pracy doktor-
skiej jest ukazanie zniuansowanych postaw réznych grup mieszkancéw wobec
chasydow oraz wielowarstwowych debat, ktore tocza si¢ otwarcie lub niejako
podskornie w badanych spoteczno$ciach. Z uwagi na to, ze badania sg w toku,
a opracowanie i analiza dotychczas zebranego materialu etnograficznego nie
zostala jeszcze zakonczona, w artykule nie rozwazam catego spektrum postaw
mieszkancéw Lelowa, Lezajska i Humania wobec chasydow, pomijam réwniez
tak wazne dla tematu zagadnienia, jak wiedza i pami¢¢ o Zagtadzie zydowskich
mieszkancéw badanych miejscowosci, pami¢é¢ o polskiej i ukrainskiej przemocy
wobec Zydéw w okresie wojennym i powojennym czy wspotczesny antysemi-

' Artykul powstal w ramach projektu finansowanego przez Narodowe Centrum Nauki: ,,Relacje
polsko-zydowskie i ukrainsko-zydowskie w kontekscie wspotczesnych pielgrzymek chasydzkich do
Polski i na Ukraing. Studium poréwnawcze” (nr projektu 013/11/N/HS3/04965). Dzigki srodkom z tego
grantu prowadze¢ badania w Humaniu i Lezajsku.
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tyzm. Za taka decyzja przemawia takze szereg problemow etycznych, wynikaja-
cych z trudnych do pogodzenia intereso6w podmiotow bezposrednio lub posrednio
zaangazowanych w badania, warunkow wytwarzania wiedzy antropologiczne;j
oraz politycznego charakteru antropologicznych reprezentacji (por. Baer bd.),
z ktorymi na tym etapie pracy nie jestem w stanie si¢ zmierzyc.

W artykule zarysowuje kontekst chasydzkich pielgrzymek do Lelowa, Lezaj-
ska 1 Humania oraz przedstawiam trzy wybrane formy lokalnych ,,odpowiedzi”
na ich rozwéj. S to: gminne ,,Swieto Ciulimu-Czulentu” organizowane w Lelo-
wie, dziatalno$¢ blogerki z Lezajska popularyzujacej wiedz¢ na temat pielgrzy-
mek i mieszkajacych w miescie przed wojng Zydéw oraz protesty przeciwko
chasydom inicjowane przez Rad¢ Organizacji Obywatelskich w Humaniu.

Badania, ktorych wyniki stanowia podstawe artykutu, realizuje (jesli uwzgled-
ni¢ pierwsze pomysly i wyjazdy badawcze o charakterze pilotazowym) od 2011
roku. Wyjazdy terenowe odbywaja si¢ zarowno podczas $wiat chasydzkich,
w trakcie ktorych badane miejscowosci odwiedzane sg przez grupy pielgrzymow,
a zycie codzienne cz¢sci mieszkancéw podporzadkowane jest tym wydarzeniom,
jak i poza nimi. Ponadto w Lelowie, obserwujac dwie edycje festiwalu ,,Swie-
to Ciulimu-Czulentu”, zebrano materialty na temat sposoboéw konstruowania
zydowskosci oraz polskosci podczas tego wydarzenia. Od 2011 do 2016 roku
laczny czas badan terenowych w Lelowie wyniost sze$¢ tygodni, w Lezajsku —
cztery, a w Humaniu osiem tygodni.

Wigkszo$¢ rozméwcow to mieszkancy badanych miejscowosci, w tym ci,
ktérzy bezposrednio stykaja si¢ z pielgrzymami — miedzy innymi osoby wynaj-
mujace im pokoje lub domy, sprzedawcy, kierowcy takséwek, pracownicy stuzb
porzadkowych i ttumacze. Kategori¢ o szczegolnym znaczeniu stanowig jednost-
ki w aktywny sposob ksztattujace lokalng polityke pamigci i majace wptyw na
ksztalt relacji migdzy mieszkancami a chasydami. Wsrdéd rozméwcow sg wigc
przedstawiciele lokalnych wladz i miejscowi aktywisci, zarowno ci, ktorzy zaj-
muja si¢ upamig¢tnianiem i przypominaniem zydowskiej historii, jak i organizato-
rzy protestow przeciwko chasydom. Badaniami objeci zostali rowniez przybysze,
ktorzy przyjezdzaja na uroczystosci, aby je obserwowac i dokumentowac, w tym
fotografowie i inne osoby deklarujace zainteresowanie kultura zydowska. Moimi
rozmowcami sg takze sami pielgrzymi.

Materiat zrodtowy obejmuje zapisy wywiadéw etnograficznych przeprowa-
dzonych w Lelowie, Lezajsku i Humaniu, notatki z terenu, doniesienia praso-
we, blogi internetowe, materialy promocyjne badanych gmin i organizowanych
przez nie wydarzen. W Humaniu liczba wywiadéw wyniosta 30, w Lezajsku —
17, a w Lelowie — 190 (w tej miejscowosci dziataliSmy w wieloosobowym zes-
pole®). Ponadto przeprowadzono 14 wywiaddéw z chasydami.

’> Badania w Lelowie prowadzone byty w latach 2014-2016 w ramach zaje¢ ,Laboratorium
etnograficzne”, ktdre realizowatam w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu



Lokalne interpretacje pielgrzymek chasydzkich do Polski i na Ukraing 235

Z mieszkancami Humania i okolic porozumiewalam si¢ w jezyku ukrainskim,
rosyjskim lub surzyku (j¢zyk mieszany, zawierajacy elementy jezyka ukrainskie-
go 1 rosyjskiego, popularny w miastach centralnej Ukrainy). Z mieszkancami
Lezajska, Lelowa i okolic rozmawiatam w jezyku polskim. Natomiast rozmowy
z chasydami oraz fotografami i filmowcami z krajow Europy Zachodniej, od-
wiedzajacymi badane miejscowosci w trakcie chasydzkich §wiat, prowadzitam
w jezyku angielskim.

Znaczenie pielgrzymki w chasydyzmie

Pielgrzymka w chasydyzmie wigze si¢ z osobg cadyka, charyzmatycznego
przywodcy duchowego. Cadyk, gtéwna ,,innowacja”, jaka na gruncie autoryte-
tow religijnych judaizmu wprowadzit chasydyzm, stanowi centrum wspdlnoty,
zarowno w planie religijnym, jak i spotecznym (Rapoport-Albert 1991). Jak thu-
maczy Gershom Scholem, ,,pojawienie si¢ cadykizmu [kultu cadykéw — M.Z.]
z gory wpisane bylo w samg istote ewolucji, ktorg musiat przejs¢ chasydyzm”
(Scholem 2007: 376). Droga, jaka przebyt chasydyzm od ruchu mistycznego do
zjawiska spotecznego,

najdobitniejszy wyraz znajduje w autonomicznej, spdjnej indywidualnosci cha-
sydzkiego $wigtego; jest to moment zupetnie nowy. Doktryna przeksztatca si¢ tu
bez reszty w osobowos$¢ (...). Posta¢ cadyka — nowego, skonstruowanego przez
chasydyzm ideatu religijnego — rézni si¢ od przekazanego tradycja rabiniczng ide-
atu talmid chacham (,,uczonego w Torze”) rowniez i tym, ze cadyk sam ,,stat si¢
Torg”. Juz nie jego wiedza, lecz sam fakt jego istnienia jest wartoscig religijng.
Cala jego osoba jest teraz zywa Torg. Przy takim stosunku do osobowosci religij-
nej musiatlo doj$¢ niebawem do przeniesienia na osobe swigtego pierwotnej mi-
stycznej idei niezglebionej otchtani Tory. Jednoczesnie rozmaite grupy chasydzkie
przybieraly catkowicie odmienne oblicza w zaleznosci od rodzaju indywidualnosci
Swigtego, ktory byt osrodkiem grupy. W istocie nadzwyczaj trudno jest doszukac
si¢ jednego chasydyzmu wsrod mnostwa chasyddéw uczestniczacych w historycz-
nym rozwoju tego ruchu; bylo w nim miejsce na catkowicie nawet przeciwstawne
typy religijne (Scholem 2007: 378)’.

Warszawskiego, oraz w ramach projektu ,,Oddolne tworzenie kultury. Wielostanowiskowe studium
poréwnawcze” dofinansowanego ze srodkoéw Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego. W badaniach
wzieli udzial: Anna Auguscik, Agnieszka Bialowolska, Aleksandra Borek, Urszula Borkowska, Tomasz
Chwalek, Aleksandra Domaradzka, Michat Gatek, Przemystaw Glinski, Karolina Gmyz, Anna Greszta,
Agnieszka Gwiazdowicz, Marcin Kokotkiewicz, Weronika Kwiatkowska, Antonina Stasiuk i Jacek
Wajszczak.

* Réwniez inni badacze (m.in. Galas 2006, Dynner 2006) podkreslajg wewnetrzne zréznicowanie
tego nurtu, zarbwno w odniesieniu do jego historii, jak i wspotczesno$ci, argumentujac, ze zamiast
o chasydyzmie powinnismy mowi¢ o ,,chasydyzmach”. Jak thumaczy David Assaf: ,,Chasydyzm nigdy
nie byt «ruchem» we wspotczesnym znaczeniu tego stowa, nie posiadat bowiem scentralizowane;j struk-
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W obrazowy sposdb o znaczeniu pielgrzymki do cadyka pisze Anna Ciato-
wicz, korzystajac ze wspomnien Icchaka Ewena (1861-1925), pisarza i dzienni-
karza wychowanego w tradycji chasydzkiej. Autorka thumaczy:

Podrézowanie do cadyka jest waznym obowiazkiem, gdyz w drodze cztowiek po-
zbywa si¢ arogancji i zadufania w sobie. (...) Szczegdlnie w Rosji cadykowie byli
bardzo ruchliwi i wykazywali duzy zapat w szerzeniu idei chasydzkiej (...). Inaczej
w centralnej Polsce i Galicji: tutaj chasydzi masowo podrézowali do cadykow,
ktérzy rzadko wybierali si¢ w droge, chyba Ze chcieli odwiedzaé si¢ nawzajem.
Ta roznica zaznaczyla si¢ nawet w jezyku; podczas gdy w Rosji pytanie brzmiato:
,Czyim jeste$ chasydem?”, w centralnej Polsce i w Galicji mowito si¢ w takim
wypadku: ,,Do ktérego cadyka jezdzisz?” (Ciatowicz 2006: 185).

Wspolczesne pielgrzymki chasydzkie do Polski i na Ukraine

Jak wynika z powyzszych uwag, pielgrzymowanie jest w chasydyzmie waz-
nym elementem religijnej tozsamosci. Praktyka pielgrzymki do cadyka lub do
jego grobu byta obecna w wielu srodowiskach chasydzkich w Europie Wschod-
niej juz w wieku XIX (Epstein bd.). Wspotczesny charakter tych podrézy wyni-
ka z przemian politycznych, ekonomicznych i technologicznych ostatnich dzie-
siecioleci. Pielgrzymki chasydzkie, po okresie stagnacji trwajacym od II wojny
swiatowej do lat 80., rozwijaja si¢ w nowym kontekscie spotecznym.

Wraz z upadkiem Zwiazku Radzieckiego i rozpadem ,,bloku wschodniego”
groby cadykdéw znajdujace si¢ na Ukrainie, w Polsce, na Biatorusi i Litwie, przez
lata niedostgpne lub dostgpne tylko dla nielicznych pielgrzymdw, staty si¢ real-
nym celem podrozy dla oséb na state mieszkajacych w Izraelu, Europie Zachod-
niej, Ameryce Potudniowej lub Stanach Zjednoczonych. Ta wielos¢ kierunkow,
z ktorych pochodza chasydzcy pielgrzymi, stanowigca novum, poniewaz przed
II wojna $wiatowa do grobow cadykow pielgrzymowano przede wszystkim z Eu-
ropy Wschodniej (Epstein bd.), znajduje odzwierciedlenie w jezyku, jakim o piel-
grzymkach opowiada si¢ w prasie (Paciorek 2014). Nagtowki takie, jak: ,,Chasy-
dzi z calego $wiata przybywaja do Polski” lub ,,Zydzi z calego $wiata na grobie
cadyka w Lezajsku” rozstawiaja peryferyjne miejscowosci, o ktérych nagle robi
sie gtosno w regionalnych, krajowych, a nawet miedzynarodowych mediach.

Shifra Epstein (2002: 110), opierajac si¢ na badaniach prowadzonych od lat
80., stwierdzita, ze pielgrzymowanie do Polski stato si¢ stopniowo istotng czg¢scia
swietych obowiazkow chasydow. Jej zdaniem ,,sukces chasydzkiego pielgrzymo-
wania do Polski, ktore w wyjatkowo oryginalny sposéb taczy religijny entuzjazm

tury. Chasydyzm to w istocie zbiorcze okreslenie dla réznorodnych grup i podgrup ksztattujacych sie
przez wieki (...). Od XIX wieku grupy chasydzkie identyfikowano z dynastiami, do ktorych nalezeli ich
przywddcy i okreslano nazwami wschodnioeuropejskich miasteczek i miejscowosci, w ktorych powsta-
ly lub zyskaly rozglos «dwory» tychze dynastii” (Assaf 2006: 14-15).
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1 turystyke, odzwierciedla zdolnos¢ czesci wspolnoty zydowskiej do aktywnego
przeciwstawienia si¢ wyzwaniom i pokusom wspodlczesnego $wiata” (Epstein
2002: 113). Opisujac przebieg pielgrzymek, autorka podkresla, ze:

Ograniczenia czasowe, szczegdlnie w przypadku Amerykanow, stanowig po czgsci
przyczyng tego, ze pielgrzymka staje si¢ istnym wyscigiem, ktdrego jedynym ce-
lem jest, jak si¢ czesto wydaje, odwiedzenie wigkszej liczby grobow, niz zawarto
w planie podrézy. Zazwyczaj grupy pozostajg srednio 20 minut w poszczegdlnych
miejscach, ku udrece tych uczestnikdw, ktorzy woleliby odwiedzi¢ mniej miejsc
i spedzi¢ w kazdym z nich przynajmniej p6t dnia (Epstein 2002: 108).

Badaczka stawia tezg, ze dzisiejsze do$wiadczenie pielgrzymki do Polski
jest tym, co czgsto jednoczy przedstawicieli poszczegdlnych grup chasydzkich,
mimo dzielgcych ich réznic o charakterze religijnym lub politycznym. Jak pisze:
,Pielgrzymka do Polski odnawia wigzi wspolnotowe i daje rzadka okazje, by
zapomnie¢ o sporach o to, jak interpretowac niektdre teksty lub jak organizowaé
rytuaty” (Epstein 2002: 109). I dale;j:

Podczas podrozy uczestnicy czgsto na nowo odkrywaja, ze naleza do duzej wspol-
noty chasydzkiej, niezaleznie od réznic mi¢dzy poszczegdlnymi odtamami. W rze-
czy samej, nagle maja okazj¢ odkry¢ swoje wspdlne geograficzne i ideologiczne
korzenie. Czlonkowie réznych grup czcza tych samych zatozycieli, odwiedzajg te
same miejsca i korzystajg z tych samych autobuséw (Epstein 2002: 113).

Autorka tlumaczy, jak dochodzi do tego, ze wokot ohelu* spotykaja sie rozne
grupy chasydzkie, ktore czasem wiele dzieli. Jednak groby cadykéw cieszacych
si¢ szczegdlnym uznaniem przyciagaja rowniez inne srodowiska. Alina Cala
(1987, 1995) oraz Jacek Oledzki (1989) opisywali nawet praktyki zwigzane z kul-
tem cadykow wsrod chrzescijan. Niektorzy z moich niechasydzkich rozméwcow
spotkanych w Lezajsku wyrazali wiar¢ w moc cadyka, jednak jest to postawa
prezentowana rzadko, cho¢ aktualna na przyktad w Czerniowcach na Ukrainie
(por. Kaspina, Amosova 2009). Jak wynika z moich rozmoéw z kilkoma Izrael-
czykami w Humaniu, przyjazdy na grob Nachmana z Bractawia przeksztalcity
si¢ w quasi-turystyczna imprez¢ masowa, atrakcyjna nie tylko dla chasydow, ale
takze niereligijnych Zydéw, postrzegajacych pielgrzymke w kategoriach turysty-
ki kulturowej. W czasie jorcajtu (rocznicy $mierci) cadyka, pod ohelami w Lezaj-
sku lub Lelowie spotka¢ mozna Zydéw z Europy Zachodniej, dla ktérych wizyta
w tych miejscach stanowi podréz w glab wiasnej tozsamosci, fotografow realizuja-
cych tam projekty dotyczace pamigci oraz osoby, ktére jedna z moich rozmowcezyn,
wlascicielka lelowskiego gospodarstwa agroturystycznego, nazwata ,,mito§nikami
kultury zydowskiej”. Odwiedzaja oni rézne miejsca zwigzane z zydowskim dzie-

* ,,0Ohel (hebrajski, namiot; jidysz, ojel) — drewniany lub murowany budynek wzniesiony nad gro-
bem zashuzonego rabina lub cadyka i jego meskich potomkow” (Jagielski bd.).
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dzictwem, a pobyt na jorcajcie — zazwyczaj z aparatem lub kamera w dtoni — po-
réwnuja do uczestnictwa w koncertach klezmerskich i festiwalu na krakowskim
Kazimierzu (por. Greszta 2016). Z perspektywy wielu takich rozmowcéw cha-
sydzkie miejsca kultu w Europie Wschodniej stajg si¢ coraz wazniejszymi punk-
tami na mapie zydowskiego dziedzictwa religijnego i1 kulturowego.

Lelow, Lezajsk i Human — miejscowosci odwiedzane przez chasydow

Do niewielkiego Lelowa (ok. 2 tys. mieszkancow), znajdujacego si¢ w woje-
wodztwie $laskim, w powiecie czgstochowskim, na jorcajt Dawida Bidermana
(1746-1814) przyjezdza okoto 200 pielgrzyméw. Przed 11 wojng $wiatowg Zy-
dzi stanowili 50-60% mieszkancéw miasteczka, czyli okoto 700 oséb (Gawron
2006). Zostali oni wywiezieni w 1942 roku do obozu zagtady w Treblince. Edyta
Gawron (2006: 38) podaje, ze sposréd lelowskich Zydow ocalato jedynie kil-
kanascie os6b. Cmentarz zydowski, wraz z ohelem Dawida Bidermana, zostat
zniszczony podczas wojny. Postawiono tam po6zniej budynki Gminnej Spotdziel-
ni. Sgsiadujaca z cmentarzem synagoge zaadaptowano na sktad zboza, a w latach
70. przebudowano na potrzeby Spotdzielni Inwalidow ,,Galmet”. Dopiero w la-
tach 80., po odnalezieniu pod podtoga zabudowan gospodarczych GS-u szczat-
kow Dawida Bidermana, w magazynach wydzielono pokoj, ktory przez lata pet-
nit funkcje ohelu (Walczyk 2006: 80-83; Morawska 2012). Z czasem udato si¢
doprowadzi¢ do zburzenia magazynow, teren ogrodzono, a w miejscu pochowku
Dawida Bidermana postawiono ohel.

Liczba pielgrzymow odwiedzajacych zimg Lezajsk, czternastotysieczne mia-
sto w wojewddztwie podkarpackim, oscyluje w granicach 5-7 tysiecy. Przyby-
wajg oni na jorcajt Elimelecha z Lezajska (1717-1787). Ohel, odrestaurowany
po wojnie w latach 60. (Green bd.), znajduje si¢ na cmentarzu zydowskim poto-
zonym nieopodal rynku. W 1921 roku Zydzi stanowili okoto 30% mieszkaficow
Lezajska, czyli nieco ponad 1,5 tysigca osob. W latach 30. liczba ta wzrosta do 3
tysigcy. Wiekszosc¢ z nich hitlerowcy w 1939 roku przepedzili za San, do radziec-
kiej strefy okupacyjnej. W Lezajsku pozostato 40 rodzin, ktére osiedlono na ulicy
Bézniczej. Wraz z likwidacja utworzonego tam getta jego mieszkancy zostali
wywiezieni do obozu zagltady w Betzcu i tam zamordowani (Wodzinski bd.).
Cmentarz zostat zniszczony przez hitlerowcow podczas wojny, a macewy wyko-
rzystywano do utwardzania miejscowych drog. Z macew odnalezionych w trak-
cie prowadzonych pdzniej prac drogowych zbudowano na cmentarzu lapidarium.

Odbywajace si¢ wspolczesnie w Lelowie i Lezajsku uroczystosci jorcajtow maja
spokojny przebieg, cho¢ w ciggu ostatnich kilkunastu lat zdarzaty si¢ konflikty’. Ina-

* Dorota Paciorek (2014: 276-277) pisze o konfliktach wokét budowy Centrum Chasydyzmu
w Lezajsku. W obu miejscowosciach dochodzito do dewastacji lub pojawienia si¢ w przestrzeni pu-
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czej sytuacja wyglada w Humaniu, gdzie zaréwno skala pielgrzymek, jak i napig-
cia spoteczne sg wigksze.

Human (87 tys. mieszkancéw), lezacy w centralnej czes$ci Ukrainy, w ob-
wodzie czerkaskim, raz w roku na Rosz ha-Szana odwiedza prawie 30 tysigcy
pielgrzymow. Celem ich podrozy jest grob Nachmana z Bractawia (1772-1811).
W trakcie II wojny $wiatowej z ponad 22 tysigcy miejscowych Zydéw hitlerow-
cy zamordowali okoto 17 tysiecy (Freeze bd.). Masowe groby ofiar znajduja si¢
na obrzezach Humania w miejscu o nazwie Suchy Jar. Cmentarz zydowski, na
ktérym znajdowat si¢ grob Nachmana z Bractawia zostal wowczas zniszczony,
a jego teren po wojnie wzigto pod zabudowe mieszkaniowa (Akao 2007: 139).
Obecnie znajduje si¢ tu osiedle wielopigtrowych blokow mieszkalnych i domow
prywatnych. Wsrod tych zabudowan wyrasta infrastruktura dla pielgrzymow, bu-
dowana wokot odnalezionego grobu cadyka (Akao 2007: 139).

Skala zydowskich pielgrzymek do Humania powoduje szereg problemdéw or-
ganizacyjnych i logistycznych. Ponadto od 1997 roku majg tam miejsce protesty
przeciwko chasydzkim pielgrzymkom. Napigcia te rozwigzywane sg niekiedy na
szczeblu migdzynarodowym. Przyktadem moze by¢ konflikt z 1998 roku, w wy-
niku ktérego Ukraina odmoéwita wydania wiz prawie trzem tysigcom pielgrzy-
moéw z lzraela, oraz wydarzenia z 2010 roku, ktére doprowadzity do deportacji
do Izraela 10 chasydow za zakldcenie porzadku publicznego oraz napasc na oby-
wateli Ukrainy. Oskarzeni otrzymali zakaz wjazdu na terytorium Ukrainy przez
nastgpne pigc lat’.

Wplyw pielgrzymek na spolecznosci Lelowa, Lezajska i Humania

Krajobraz badanych miejscowosci, w ktorych przez lata $lady zydowskiej
przesztosci ulegaty zatarciu, za sprawa chasydzkich pielgrzymek trwale si¢ zmie-
nia (por. Bartosz 2015). Kult cadykéw, skoncentrowany wokot miejsc ich po-
chowkow, staje sic bodzcem do odnowienia i ponownego ogrodzenia cmentarzy
zniszczonych podczas Il wojny $wiatowej lub po niej. Domy modlitwy i my-
kwy odzyskuja swoje dawne funkcje, a ulice niegdy$ zydowskich dzielnic raz
do roku zapelniajg si¢ setkami lub tysigcami pielgrzymow. Cho¢ pobyt duzych
grup pielgrzymow we wszystkich tych miejscach w trakcie najwickszych swiat
nie jest dtugi (w Humaniu trwa zazwyczaj 7-14 dni, w Lezajsku i Lelowie zale-
dwie kilka), to mozna powiedzie¢, ze w dawnych sztetlach powstaja ,,zydowskie
dzielnice”. W Humaniu jest to duzy rejon miasta, z przekasem nazywany przez

blicznej napiséw o charakterze antysemickim. Zob. http://www.tvn24.pl/wiadomosci-z-kraju,3/swa-
styka-na-cmentarzu,51332.html (29.09.2016), http://czestochowa.wyborcza.pl/czestochowa/1,35271,
17517480,Krzyczeli w_Lelowie_wynocha Zydzi Prokurator nie.html (29.09.2016).

% Dane wedlug agencji informacyjnej Interfax-Ukraine: http:/en.interfax.com.ua/news/general/
48186.html (29.09.2016).
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niektérych mieszkancéw ,,Uman City”, w Lezajsku i Lelowie za$ — niewielkie
zautki, ograniczone do jednej lub dwoch ulic.
Oto fragmenty rozméw z mieszkankami Lelowa i Lezajska:

A: Normalnie pani tam przychodzi popatrzec¢?

R: Tak [u$miech’], ale to tylko na ulice, do srodka nie wpuszcza (...). To juz pare
lat do tytu, jak oni stawiali tg kaplicg [ohel]. Bo to normalnie nasi panowie tam...
[pracowali przy budowie]. I (...) ten jeden z tych panow, z tych pracownikéw mowi
tak: No dobrze, no wejdz. (...) A akurat tam Zydzi byli, nie? Moéwi: (...) tylko zebys
si¢ nie $§miata. A ja [$miech], jako taki $§mieszek..., wigc popatrzatam na tg ksigzke,
no czyta, tak gtowa kiwa, modli si¢, a nagle, jak on zaczagt MIMIMIM], a ja jakzem
parskta w $miech... On tak spojrzal na mnie i zaraz Zyd normalnie przyleciat i za
reke, 1 wyprowadzit mnie, nie? A ja przepraszam, przepraszam... ja bardzo prze-
praszam. (...) si¢ nie umiatam opanowac. To znaczy, zeby on byt, ta ich modlitwe
jakos tak zaczat inaczej, a on momentalnie wyskoczyt... (...) Ja... no az bytam prze-
razona, bo nie wiedziatam, co si¢ dzieje, (...) Wiadomo, ze no trzeba to uszanowac,
no bo, Boze Swicty, przeciez Pan Jezus byt tez Zydem. (...) A teraz normalnie jak
tam... co przyjezdzaja oni, nie, to tak id¢ sobie pochodzi¢ tam, popatrze¢, poogla-
daé... (...) do srodka nie wolno wej$é, ale... ale tak po ulicy to mozna normalnie
chodzi¢ (...) pewno, ze obserwujg, obserwujg cztowieka, nie? (Lelow, K ok. 65 1.).

Zauwazylam juz drugi, trzeci rok, ze coraz mniej ich [miejscowych] przychodzi,
ale byt taki boom pare lat temu, ze jak [chasydzi] przyjechali w niedzielg¢ na przy-
ktad, jak wypadato, ze Zydzi s3 w niedzielg, bylo tak, ze adar [rozméwczyni cho-
dzi o jorcajt, ktory przypada 21. dnia miesigca adar] byl w niedziele, wypadat.
To ludzie z kosciota prosto, masowo szli (...) i kazdy patrzyl, no to byto dla nich
zjawisko takie niespotykane, co$ nowego, ludzie si¢ grupowali i byly dyskusje.
Potem juz im przeszto (Lezajsk, K ok. 60 L.).

Jak wynika z tych wypowiedzi, chasydzkie pielgrzymki stwarzajg przestrzen,
w ktorej dochodzi do zetknigcia mieszkancéw miejscowosci z odmiennoscia
kulturowa. Owe ,,spotkania” sg jednak naznaczone wyraznymi manifestacjami
odrebnosci, ktora w wielu przypadkach utrudnia glebszy kontakt. Przepasé jezy-
kowa, brak zainteresowania kontaktem z lokalng ludnoscia ze strony chasydow,
niech¢¢ lub antysemityzm miejscowych, wzajemne uprzedzenia, powojenne
traumy, a takze wiele innych czynnikdw o charakterze historycznym, spotecz-
nym i kulturowym nie sprzyja interakcjom. W efekcie chasydzkie pielgrzymki
to okazja do ,,spotkan”, ktore polegaja gldwnie na obserwowaniu si¢ nawzajem
z bezpiecznego dystansu. Cho¢ cytowane wypowiedzi odnosza si¢ do okresu
sprzed okoto 10 lat, to rowniez wspodtczesnie pod ohelami obserwowaé mozna
niewielkie grupy osob w réznym wieku, przygladajacych si¢ uroczystosciom.

" Dopiski w cytatach w nawiasach kwadratowych pochodza od autorki lub innych badaczy
dokonujacych transkrypcji.
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W trakcie pobytu chasydéw rozmowy mieszkancow w rodzaju: ,,Co dzisiaj ro-
bisz? Idziemy popatrzeé na tych Zydéw?” nie nalezg do rzadkosci.

Wspominajac pojawienie si¢ pierwszych pielgrzymow w latach 80. i 90.,
rozméwcey z Lelowa i Lezajska opowiadajg o kilkuosobowych grupach, pyta-
jacych o lokalizacje cmentarza zydowskiego, fotografujacych okolice. Czgscia
tych wspomnien jest lek o domy i posesje, wyrazony w zamieszczonym ponizej
cytacie:

- Na pewno, pierwsze to byla przede wszystkim ciekawos¢ — przychodzili [miesz-
kancy Lelowa] oglada¢. Troche si¢ niektorzy wtasnie obawiali o swoje domostwa,
no ci w rynku, ze mogg si¢ pozby¢...

- Wykupié czy cos...

()

- Nie jestem rasistka, ale jest to obcy, ktorzy ciaggle czuja si¢ tu jak u siebie w domu,
ze im si¢ tu co$ nalezy jeszcze. Takie odczucia z wczesniejszych [lat], nie raz si¢
rozmawialo, Ze oni tu podpytywali wlasnie o dokumenty na te budynki, o te spra-
wy, z tego wynikalo, szczeg6tow nie znam, ze oni to najchetniej cheieliby odzy-
skac (Lelow, K ok. 60 L.).

W latach powojennych zydowskie miejsca w Lezajsku i Lelowie — domy
mieszkalne, sklepy i zaktady, synagogi, taznie i cmentarze — zmienity wiasci-
cieli. Procesy te opisujag migdzy innymi Andrzej Leder (2013), Marcin Zaremba
(2012) i autorzy tekstow zawartych w tomie Klucze i kasa: O mieniu zydowskim
w Polsce... (Grabowski, Libionka, red., 2014). Rozmoéwczyni w swojej wypo-
wiedzi wyraznie odniosta si¢ do wczesniejszej fazy rozwoju ruchu pielgrzymko-
wego. Z naszych badan wynika, ze wspdlczesnie obawy te nie sa juz tak zywe.
Bardziej wyczerpujaca odpowiedz na pytanie o ich aktualnos$¢ bedzie mozliwa
po zakonczeniu analizy materiatow. Warto jednak zaznaczyé¢, ze duza czgs$¢ osdb
mieszkajacych dzi§ w centralnych rejonach Lelowa i Lezajska, zyje w domach
zydowskich lub nowych budynkach postawionych na ich miejscu.

Jak juz wspominatam, skala chasydzkich pielgrzymek w Humaniu jest znacz-
nie wigksza niz w Polsce. Popularnos¢ Humania na mapie chasydzkich miejsc
pielgrzymkowych sprawia, ze miasto przez caty rok odwiedzaja grupy pielgrzy-
mow, a czas poswigcony na przygotowania do Rosz ha-Szana oraz porzadki i de-
montaz infrastruktury po wyjezdzie pielgrzymow liczy si¢c w miesigcach. Cha-
sydzki ruch pielgrzymkowy wbudowany jest rowniez w lokalng ekonomi¢ na
poziomie mikro: rozwija si¢ drobny handel, mieszkancy wynajmujg pielgrzymom
mieszkania i domy, stawiajag nowe budynki pod wynajem, swiadcza prace ushu-
gowe 1 porzadkowe. Mimo korzysci ekonomicznych, moi rozméwcy z Humania
wyrazali obawy o swoje domy i ich okolice, uzasadniajgc je przede wszystkim
skorumpowaniem przedstawicieli wladzy, ktorzy — zdaniem wielu osob, z ktory-
mi rozmawiatam — dla prywatnych korzysci ,,pozwalaja na chasydzka ekspan-
sje” 1,,zagarnianie terytorium”.
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Swie;to Ciulimu-Czulentu w Lelowie

Festiwal ,,Lelowskie Spotkania Kultur — Swigto Ciulimu-Czulentu” odbywa
si¢ w Lelowie od wczesnych lat 2000. Wydarzenie to w swoim wspotczesnym
ksztatcie zbudowane jest wokot dwoch potraw — ,lelowskiego ciulimu” 1 ,,zy-
dowskiego czulentu™. Jednym z celéw $wigta ma by¢é, wedlug organizatordw,
upamigtnienie lelowskiej spolecznosci zydowskiej oraz polsko-zydowskiego
sasiedztwa. Podczas festiwalu udostepnia si¢ wybudowany w ostatnich latach
ohel Dawida Bidermana jako lokalny ,,zabytek”, ktory mozna zwiedzac z prze-
wodnikiem. Na ,,dzien zydowski” (niedziela) festiwalu przez lata przyjezdzata
niewielka delegacja chasydzka, ktdra przygotowywata czulent i czgstowala nim
uczestnikow wydarzenia. Cho¢ wspoétczesnie wizyta chasydzkich gosci ograni-
cza si¢ do wygloszenia krétkiego przemoéwienia na festiwalowej scenie, z pro-
wadzonych przeze mnie wraz z zespotem badan wynika, ze ich obecno$¢ jest
interpretowana przez organizatoréw i lokalne wtadze jako znak dobrych relacji
polsko-zydowskich w Lelowie, zardwno dzis, jak i w przesztosci. Tym, co taczy¢
ma ze sobg chasydzkich pielgrzymow, zgtadzong spotecznos$é zydowska i wspot-
czesnych lelowian, jest ciulim, ktory wedtug miejscowej legendy wywodzi si¢ od
czulentu.

Praktyka wpisywania chasydzkich pielgrzymek w ramy lokalnego dziedzictwa
kulturowego przejawia si¢ rowniez w publikacjach takich, jak Chasydzi lelowscy.
Spotkania w drodze (Skrzypczyk, Wieczorek 2008) czy Lelow na skrzyzowaniu
szlakow i kultur (Ranuszkiewicz 2014). Stanowig one narzedzia, za pomocg ktd-
rych tworzy si¢ lokalng marke i ksztattuje wizerunek gminy. Na przyktadzie tych
praktyk dobrze wida¢ mechanizmy konstruowania dziedzictwa, rozumianego
jako proces i ,,rodzaj narzedzia, ktore pozwala uporzadkowac dostgpny materiat
kulturowy i dokona¢ jego selekcji w taki sposob, by tozsamo$¢ stata si¢ wiary-
godna dzi¢ki osadzeniu w konkretnych elementach wspolczesnej rzeczywistosci
kulturowej uznawanych za przejawy przesztosci” (Klekot 2014: 47). W polskich
miastach 1 miasteczkach praktyki konstruujace lokalne dziedzictwo kulturowe
stanowig czg$¢ szerszych procesow zwigzanych z oddziatywaniem krajowych
i unijnych polityk tozsamosciowych, strategii rozwoju regionalnego oraz dyskur-
su o ,,jednosci w réznorodnosci”, promujacego idee wielokulturowosci w lokal-
nych dziataniach (Kurczewska, Bojar, red., 2009).

¥ Czulent to jedno z najbardziej rozpoznawalnych dan kuchni zydowskiej. Kulturowe znaczenie
tej potrawy badacze interpretuja w kategoriach religijnych, wiazac czulent z symbolika positku
szabasowego (np. Mason 2008). Ciulim za$ to lelowskie danie o charakterze lokalnym, znajdujace si¢
na liscie produktow tradycyjnych Ministerstwa Rolnictwa i Rozwoju Wsi. Ciulim taczy z czulentem
technika przygotowywania (wielogodzinne zapiekanie w piecu chlebowym). Jednoczesnie obie potrawy
W sposob istotny ro6znig si¢ od siebie (np. sktadnikami) (Gmyz 2016; Zatorska 2015a).
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Atmosfera Swieta Ciulimu-Czulentu, ktére miatam okazje obserwowaé dwu-
krotnie w latach 201412015, przypomina klimat radosnego pikniku, integrujacego
lokalng spotecznos¢. Organizatorzy podkreslaja biesiadny charakter wydarzenia.
Potwierdzaja go rowniez przeprowadzone przez nas rozmowy z mieszkancami
Lelowa. Dla wielu lelowian §wigto to jest przede wszystkim okazja do spotkania
si¢ z sgsiadami, znajomymi i rodzing oraz wspolnej zabawy (por. Gmyz 2016;
Kwiatkowska 2016).

Zydowskos¢ jest prezentowana podczas §wieta w sposob sfolkloryzowany —
za pomocg muzyki granej na festiwalowej scenie, warsztatow tanca zydowskiego
oraz potraw kuchni zydowskiej, ktére mozna zakupic¢ na stoiskach w sektorze
gastronomicznym festiwalu. Folkloryzacja wigze si¢ z komercyjnym aspektem
swigta. Jej wynikiem jest taka konstrukcja zydowskosci, ktora esencjalizuje ja
1 uprzedmiotawia oraz prowadzi do jej utowarowienia. Jak wskazuja Jean i John
Comaroff, te trzy procesy — esencjalizacja, uprzedmiotowienie i utowarowienie
— s3 czgsto ze sobg splecione 1 warunkuja si¢ nawzajem (Comaroff, Comaroff
2011). Najdobitniejszym tego przykladem sa kontrowersyjne pamiatki, ofero-
wane podczas festiwalu na straganach prywatnych sprzedawcoéw. Wykorzystuja
one do$¢ waskie spektrum tematow ,,zydowskich”: sa to pamiatki z motywami
Gwiazdy Dawida czy menory, a przede wszystkim wizerunki ,,Zyda z pienigz-
kiem” w formie figurek, obrazkéw i magnesdéw. Spoteczny kontekst, w ktorym
ksztattuje si¢ estetyczny wymiar tego rodzaju obiektow, w nastgpujacy sposob
opisuje Olga Goldberg-Mulkiewicz:

Rzezby takie zaczynajg tez kupowac muzea etnograficzne, a w ich zbiorach figurka
Zyda w tradycyjnym stroju staje si¢ niejednokrotnie jedynym lub jednym z nie-
licznych eksponatéw obrazujacych zaginiong lokalng kulture. (...) W mysl praw
rzadzacych powstawaniem rynku pamigtkarskiego, rzezbiarze przystosowywali
si¢ do wymagan i oczekiwan potencjalnych klientéw, co wptywato na odbieranie
tematu i jego realizacje. Dzisiaj, pod wptywem rynku krajowego i turystycznego,
posta¢ Zyda ulega konwencjonalizacji zaréwno pod wzgledem ikonograficznym,
jak i tematycznym. Rzezbiarze powielaja dziesiatki razy wyuczony wzor, nie anga-
zujac sie tworczo. Stereotyp Zyda staje sie ujednolicony. Najbardziej no$nym uje-
ciem jest niby-chasyd, a raczej Zyd w stroju modlitewnym, albo grupa klezmerow
(Goldberg-Mulkiewicz 2014: 188-189).

Diagnoze Goldberg-Mulkiewicz chcialabym zestawi¢ z wypowiedzia roz-
moéwey z Lelowa, ktory tak komentuje pierwsze wizyty chasydow na grobie Da-
wida Bidermana:

Poczatki byty takie, ze jak tu przyjezdzali, no to... to... ludzie zjezdzali tu z wiosek
po prostu, zeby spojrzeé, bo kto pamigtal z dawniejszych czaséw, to... to widzieli
jak wyglada Zyd, jakie oni tam maja te swoje modty i tak dalej, no ale juz te mtod-
sze pokolenia, to tak z ciekawosci szly (Lelow, M ok. 50 1.).
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Jak wynika z tej wypowiedzi, wiaczanie chasydow do planu lokalnego dzie-
dzictwa kulturowego udaje si¢ po czgsci dzigki funkcjonowaniu w kulturze
popularnej okreslonego kanonu przedstawien (umacniajacych zreszta kulturo-
we stereotypy). Na przyktadzie stosunku mieszkancow Lelowa do tamtejszych
cmentarzy zydowskich wida¢ wyraznie, ze jest to proces selektywny. W Lelowie
sa dwa zydowskie miejsca pochowku. Pierwszy, to tak zwany stary cmentarz
zydowski przy ulicy Ogrodowej, na ktérym znajduje si¢ ohel Dawida Biderma-
na. Cmentarz zostal ponownie ogrodzony po zburzeniu czgsci zabudowan GS-u
kilka lat temu. Natomiast na granicy Lelowa w kierunku Szczekocin znajduje
si¢ tak zwany nowy cmentarz zydowski, utworzony w XIX wieku. Zniszczony
podczas Il wojny §wiatowej lub po niej, przez lata byt polem uprawnym; dzis jest
to porosnigty taka nieuzytek. Cho¢ w Lelowie od wielu lat méwi si¢ o upamigt-
nieniu tego miejsca (Walczyk 2006: 83), obecnie nie ma tam zadnych $ladow
informujacych o jego statusie. Z prowadzonych przez nas badan wynika, ze o ile
cmentarz przy ulicy Ogrodowej, wraz z ohelem, czgsto bywa przez lelowian trak-
towany jako lokalne dziedzictwo, tak zwany nowy cmentarz zydowski jest do tej
kategorii zaliczany bardzo rzadko (por. Gwiazdowicz 2016).

Wynikajacy z przyjetej konwencji festiwalu schemat myslenia o ,,polskosci”
i,,zydowskosci” jako dwdch odrebnych tozsamosciach, wyrazajacy si¢ w podzia-
le festiwalowych atrakcji na ,,dzien polski” (sobota) i ,,dzien zydowski” (niedzie-
la), organizatorzy staraja si¢ przetamac. Od kilku lat do programu $wigta wia-
czony jest wieczor filmowy (w piatek), podczas ktorego odbywaja sie projekcje
filmow o tematyce zydowskiej lub polsko-zydowskiej oraz dyskusje moderowa-
ne przez filmoznawce z Uniwersytetu Jagiellonskiego. Lelowskie Towarzystwo
Historyczno-Kulturalne organizuje konferencje, a takze publikuje prace naukowe
lub popularnonaukowe, migdzy innymi na temat historii zydowskiej spoteczno-
sci miasteczka (np. Galas, Skrzypczyk, red., 2006). Dziedzictwo lokalne i dzie-
dzictwo zydowskie sa takze obszarami negocjowania tego, co wspolne i tego, co
odrebne, jak wida¢ na przyktadzie kulturowego funkcjonowania ciulimu, ktéry
pojawia si¢ na lelowskich stotach nie tylko przy okazji festiwalu i stanowi wazny
element tozsamosci mieszkancéw miasteczka (por. Gmyz 2016; Zatorska 2015a).

Internetowe fotoreportaze z Lezajska
We wczesnych latach 2000. réwniez w Lezajsku narodzit si¢ pomyst lokalne-

go festiwalu. W 2002 roku zorganizowano Festiwal Kultury Zydowskiej ,,Kwi-
tetech™, ktory po dwoch edycjach przeksztalcit si¢ w ,,Spotkanie Trzech Kultur”

° Kwitelech, inaczej kwitlech, 1.mn. kwitle, to kartki zanoszone do cadykéw lub sktadane na ich gro-
bach. Na kwitlach ,,Zydzi udajacy si¢ po porade do cadyka wpisywali imie matki oraz wtasne, a takze
prosbe, z ktorg przybywali” (Fijatkowski bd.).
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— polskiej, ukrainskiej i zydowskiej. Miasto wydaje tez publikacje promujace
gming, w ktérych opisy chasydyzmu i wspolczesnych pielgrzymek wplatane sa
w narracj¢ o ,,wielokulturowosci” Lezajska na podobnych zasadach, jak ma to
miejsce w Lelowie (Ziemia Lezajska 2010; Fafara, Krzykwa 2010).

Jednak tym, co wyrdznia Lezajsk sposrod innych polskich miejscowosci od-
wiedzanych przez chasydow, jest bardzo duzy i nieustannie powigkszajacy si¢
internetowy zbior fotografii oraz krétkich filmow dokumentujacych pielgrzym-
ki. Analiza dostepnych w sieci materiatow wskazuje, ze zdjecia publikuja osoby
zajmujace si¢ fotografig profesjonalnie lub amatorsko. Czg¢sto sg to blogerzy lub
uzytkownicy portali fotograficznych, ktore stuzg im do wymiany informacji i do-
swiadczen, a takze promocji wlasnych prac. Zamieszczony nizej przyktadowy
dialog pokazuje, jak si¢ to odbywa:

mydlo 93: Czy ktos si¢ moze orientuje w jakim konkretnie czasie do Lezajska
przybedzie rzesza Chasydow w tym roku? Moze kto$ jest zorientowany, bo
UM Lezajska nie odpowiada nawet na maile.

tomfoot: 21 dnia miesigca adar.

lucek 92: Czyli prawdopodobnie 1 marca bedzie kulminacja. Czekam jeszcze na
potwierdzenie info.

tomfoot: Doktadnie. W tym roku dzien najwazniejszy dla chasydow przypadnie
1 marca.

lucek92: Kto z forum si¢ wybiera? Macie jakie$ zdjgcia z poprzednich lat? Po-
chwalcie sie.

[Keek w odpowiedzi przesyta link do galerii z reportazami z lat 2005 i 2010]

lucek92: Dzigki wielkie, pigkne zdjecia! Mam nadzieje, Ze nie zakryjg wejscia do
Ohelu paskudnym biatym namiotem jak to zrobili w zesztym roku.

Keek: Nie wiedzialem, ze teraz takie rzeczy robia. Ale chyba nie zabraniaja wej-
scia? W 2010 podszedlem prawie pod sam grob. ,,Prawie” bo w srodku bylo
tak tloczno, ze nie dalo sie dopchac.

lucek92: Wchodzi¢ mozna. Pod grob faktycznie ciezko si¢ dopchaé, ale zwykle
nastgpnego dnia cz¢$¢ z nich jeszcze zostaje i wtedy mozna fajne fotki cyk-
naé w srodku'’.

Tylko z pozoru sg to osoby z zewnatrz. Wprawdzie wigkszos¢ fotografow
robiacych zdjecia podczas jorcajtu pochodzi spoza Lezajska, jednak materiaty
internetowe oraz przeprowadzone rozmowy wskazuja, ze dzigki komunikacji
w sieci tworzy si¢ srodowisko reportazystow (gldwnie amatoréw) zainteresowa-
nych chasydzkimi pielgrzymkami, ktére dziata niezaleznie od miejsca zamiesz-
kania. Cho¢ Leléw przyciaga mniejsze grono fotografow, to na jorcajtach w obu
miejscowosciach mozna czasem spotkac te same osoby. Oto fragment rozmowy:

' http://forum.nikoniarze.pl/showthread. php?t=269396, komentarze opublikowane w okresie
31.01.2016-12.02.2016 (23.10.2016). Dialogi i wypowiedzi internetowe cytuje¢ zgodnie z oryginalna
pisownig.
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— Jestem ciekawa, co pan tutaj wlasciwie robi?

— Hm... Zobaczytem onegdaj zdjecia z Lelowa. Mojego kolegi... na Facebooku.
No i zapytatem si¢ ,,dlaczego mnie tam nie bylo?”. Heh! I zaproponowat mi wy-
jazd do Lezajska (Lezajsk, M ok. 60 L.).

Najwiecej materiatdéw na temat chasydow w Lezajsku (a takze na temat lezaj-
skich Zydéw) znajdziemy na stronie mieszkanki miasta, okoto szesédziesigcio-
letniej Anny Ordyczynskiej. Prowadzi ona kilka blogéw i stron internetowych,
miegdzy innymi http://chasydzi.blogspot.com/ i http://aord.republika.pl/, na ktd-
rych od kilkunastu lat zamieszcza materiaty audiowizualne dokumentujace piel-
grzymki. O poczatkach swojej dziatalnosci moéwi w nastepujacy sposob:

Chodzitam tutaj do szkoty, do podstawdwki i do liceum i nie miatam pojecia, ze
Zydzi tutaj maja... Nie wiedzialam w ogdle, kto to jest cadyk i nie tylko ja. (...)
Moje kolezanki, ktore mieszkaty w miescie, w rynku, tez nie wiedziaty. (...) I jak
wysztam za maz, przeprowadzitam si¢ i si¢ okazuje, ze moja tesciowa, do niej do
okna pukaja w nocy, o pétnocy, Zydzi. (...) No i zaczetam si¢ tym interesowaé i si¢
okazuje, ze moja tesciowa miata klucz do tego ohelu, tam sprzatata i méwita z nimi
w jidysz. No to dlaczego w jidysz? No dlatego, ze ona tam cale zycie mieszkata
na tej ulicy, byta [to] typowo zydowska ulica. (...) Napisata do mnie moja szkolna
kolezanka z Francji, ktora mieszkata, no w miescie, w centrum miasta. (...) Mowi:
stuchaj, mama moja zostata w Lezajsku, dzwoni do mnie i méwi, ze tu strasznie
duzo chasydéw przyjezdza. Duzo Zydow. Co to sie dzieje, itd. Wiec jej zaczetam
opisywac (...) i potem sobie pomyslatam: (...) czemu mam tylko jej to przekazac?
(...) Tak ze zatozylam takg te strone o Zydach i zaczetam pisag.

Rozmoéwczyni $wiadoma jest oddzialywania materiatow udostepnianych
przez siebie w sieci. Jak deklaruje, niejednokrotnie zwracaly si¢ do niej osoby
spoza Lezajska, ktore trafity na jej strong internetowa, z prosba o podanie ter-
minu jorcajtu w danym roku i inne informacje zwigzane z tym wydarzeniem.
W wyniku swojej dziatalnosci Anna Ordyczynska stala si¢ w Lezajsku, jak sama
moéwi, ,,ta od Zydoéw”. Dzieki jej dziataniom popularyzatorskim na jorcajt trafia
coraz wigcej 0sob, ktore swoja obecnos¢ pod ohelem tlumacza zaciekawieniem —
positkujac si¢ wyrazeniem innej, cytowanej nizej blogerki — ,,odmiennag kultura”:

Podroéze sa dla nas [autorki wpisu i jej rodziny] sposobem na zycie. Podrézujac po-
znajemy ciekawe miejsca, odmienne kultury i zwyczaje. Uczymy si¢ szacunku dla
tradycji innych narodow i religii. Jednak niekoniecznie trzeba przelecieé tysigce
kilometréw, by znalez¢ si¢ w innym $wiecie. Czasem tuz obok nas mozemy odkry¢
$wiat inny i1 egzotyczny. Tak jest w Lezajsku, niewielkim miasteczku na Podkarpa-
ciu. (...) Od bardzo dawna chcieli§my pojechaé do Lezajska wlasnie w czasie kiedy
przyjezdzaja tam chasydzi. Wreszcie si¢ udato. Gdy przyszlismy w poblize kirku-
tu, nagle jakby czas si¢ cofnal o sto lat. Otaczali nas od$wigtnie ubrani m¢zczyzni
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w czarnych plaszczach, biatych ponczochach i futrzanych czapkach. Byta sobota
czyli $wieto Szabas''.

Pokazuja to takze ponizsze cytaty wypowiedzi rozmowcow:

No oni sg ciekawi, prawda? Sami w sobie. Sg charakterystyczni. Nie powiedzial-
bym, ze inni, ale charakterystyczni. No i tak fascynuje mnie tradycja, tak ze...
Podziwiam, no. Ze trzymaja sie tradycji, czego nam w wielu, jakby dziataniach,
brakuje (Lezajsk, M ok. 60 1.).

Mama mi tez opowiadata nieraz, jak ze$my tak rozmawiali, ze Zydzi z takimi pej-
sami chodzili. Jak chodzit chtop z pejsami?! No, to teraz widz¢! Teraz widze. Jest
czapeczka, a tu pejsy. Bo to si¢ pejsy nazywaja. Nie baki, tylko pejsy. (...) Niekto-
rzy to majg pigknie zawinigte, bo ten to ma takie byle jakie (Lezajsk, M ok. 40 1.).

Po prostu przyjechalismy, zeby zobaczy¢ cos, czego w innych czesciach Polski
nie ma. Pierwszy raz si¢ z tym zetknetam. Nie trzeba jechac do Izraela, zeby zo-
baczyé Zydéw! (...) Na zywo lepiej to wyglada niz na Youtubie. Ha, ha! Klimat
jest. Cztowiek jakby si¢ cofnat do czasdéw sprzed wojny. Pomijajac z zewnatrz wi-
dok, to mam wrazenie widz¢ ubior zydowski, jakby to byto przed wojng (Lezajsk,
K ok. 401.).

Cho¢ motywacje oséb trafiajacych pod ohel, by zobaczy¢ chasydzkie piel-
grzymki, sg czesto duzo bardziej zlozone niz te zaprezentowane powyzej (por.
Greszta 2016), w wyniku rozwoju mozliwosci publikowania w internecie wta-
snych, czesto amatorskich fotoreportazy powstaje szczegodlna grupa aktorow
spotecznych ksztaltujacych postrzeganie chasydzkich pielgrzymek. Towarzyszy
im nostalgiczne wyobrazenie dawnego sztetlu, na ktore wskazujg zarowno uzyte
przez cytowanych rozméwcow sformutowania: ,,fascynujaca tradycja”, ,klimat
jak sprzed wojny”, ,,jakby to bylo przed wojna”, ,,jakby czas si¢ cofnat o sto lat”,
jak 1 publikowane przez nich fotografie.

Protesty przeciwko chasydom w Humaniu

Rozwoj ruchu pielgrzymkowego i skala, jaka przybrat w ostatnich latach, ra-
dykalnie zmienity charakter Humania. Wraz z przesiedleniem czgsci ukrainskich
rodzin mieszkajacych w bezposrednim sasiedztwie miejsca pochowku Nachmana
z Bractawia, w ,,dzielnicy chasydzkiej” zacze¢lo rozwijac si¢ ,,chasydzkie zycie”.
Znajduja si¢ tu domy mieszkalne, hotele, kilka sklepow oferujacych koszerne
produkty, ksiggarnie, kawiarnie i jedna z najwigkszych w Europie synagog. Or-

' http://kasai.eu/2014/chasydzi-w-lezajsku/, wpis na blogu z 26.03.2016 (23.10.2016).
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ganizacje chasydzkie lub prywatni inwestorzy nabyli w tym rejonie miasta wiele
posesji, domoéw oraz mieszkan, ktore dzi§ wynajmuja pielgrzymom. Mimo tych
przemian, miejsce pochdwku cadyka i jego okolice to przestrzen zamieszkiwana
lub odwiedzana na co dzien przez stalych mieszkancow Humania. Najwyrazniej
widac to w czasie przypadajacego zazwyczaj we wrzesniu swigta Rosz ha-Szana.
Woéwczas mieszkancy rejonu sa zobowigzani do przestrzegania szeregu zasad,
na przyktad kobietom zaleca si¢ noszenie skromnych, okrywajacych cate ciato
ubran. Nie moga one rowniez prowadzi¢ handlu w bezposrednim sgsiedztwie
grobu Nachmana. Wstep na teren dzielnicy podczas Rosz ha-Szana, oprocz piel-
grzymow, maja tylko mieszkancy tej czesci miasta, pracownicy i dziennikarze.
Wszystkie te grupy musza legitymowaé si¢ przepustkami wydawanymi przez
merostwo lub legitymacjami prasowymi (w przypadku dziennikarzy). Przez mi-
licyjng bramke znajdujaca si¢ w poblizu grobu Nachmana nie zawsze jednak uda-
je sig przejs¢ kobietom — kierowane sg zazwyczaj do innego wejscia. Te i inne
ograniczenia naktadane na mieszkancow, egzekwowane przez oddziaty milicji
i wojska pilnujace porzadku w dzielnicy w trakcie §wicta, a takze wspomniane
wyzej przemiany krajobrazu miejscowosci stanowiag zarzewie rozgrywajacych
si¢ w Humaniu spordw, ktorych przedmiotem jest przestrzen.

Jeden z trwajgcych od wielu lat konfliktow dotyczy pomnika Iwana Gonty
i Maksyma Zelezniaka, przywodcow koliszczyzny, czyli buntu kozakéw i ruskie-
go chlopstwa przeciwko szlachcie polskiej, ktory mial miejsce w latach 1768-
-1769. Gonta i Zelezniak byli odpowiedzialni za wymordowanie zydowskiej
i polskiej ludnosci Humania (tzw. rzez humanska 1768 roku). Obaj, w polskiej
literaturze historycznej czgsto przedstawiani jako zbrodniarze, przez ukrainski
ruch narodowy uznawani sg za bohaterow narodowych. W tej optyce Human sta-
nowi symbol walki narodowo-wyzwolenczej skierowanej przeciwko hegemonii
politycznej Polakéw oraz Zydéw, postrzeganych jako sprzymierzeficy polskich
panow. Jednak to samo wydarzenie historyczne jest powodem, dla ktorego Hu-
man stat si¢ symbolicznym miejscem dla Zydéw. Nachman przeniést si¢ tam
z Bractawia na kilka miesi¢cy przed $miercia, poniewaz chciat zosta¢ pochowany
na cmentarzu zydowskim w Humaniu, by upamig¢tni¢ ofiary masakry. Lokalne
wladze, starajac si¢ zadowoli¢ miejscowe srodowiska nacjonalistyczne, wyrazilty
zgode na budowe pomnika Iwana Gonty i Maksyma Zelezniaka, jednak przez
wiele lat blokowatly jej realizacje, obawiajac si¢ urazi¢ pielgrzyméw. Pomnik
postawiony zostat jesienig 2015 roku dzigki srodkom pozyskanym w ramach
zbidrki zorganizowanej przez osoby zwiazane z Radg Organizacji Obywatelskich
w Humaniu.

Innym zdarzeniem szeroko dyskutowanym podczas jednego z moich pobytow
w Humaniu byt konflikt o drogg dojazdowa prowadzaca do blokéw zamieszka-
nych przez Ukraincow, a znajdujacych si¢ nieopodal grobu Nachmana. Droge
zamknigto, poniewaz terytorium po obu jej stronach zostato wykupione przez
podmioty inwestujace w infrastrukture dla pielgrzymow. Polaczenie obu posesji
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inwestorzy oraz lokalne wladze ttumaczyly wzglgdami logistycznymi i planami
utworzenia duzego terenu na potrzeby przyjezdnych, dodajac, ze do dyspozycji
mieszkancéw blokow pozostaje inna trasa dojazdu. Mimo dtugotrwatych nego-
cjacji migdzy mieszkancami, przedstawicielami spotecznosci chasydzkiej i lo-
kalnymi wtadzami, porozumienia nie udato si¢ osiaggnaé. W koncu grupa miej-
scowych aktywistow podjeta dziatanie na wlasng reke 1 zburzylta nowy, wysoki
parkan, zbudowany w poprzek drogi i taczacy dziatki po obu jej stronach.

Jak twierdzi Michel de Certeau, dzigki rozréznieniu miedzy ,,przestrzenia”
i,,miejscem” uchwyci¢ mozna performatywny wymiar przestrzennosci. Podczas
gdy ,,miejscem jest porzadek (jakikolwiek) decydujacy o rozmieszczeniu elemen-
tow w stosunkach wspotistnienia”, , przestrzen to krzyzowanie si¢ ciat w ruchu”.
Miejsce jest ,,tymczasowa konfiguracjg potozen. Implikuje wskazywanie stabil-
nosci”, natomiast przestrzen jest ,,praktykowanym miejscem” (De Certeau 2008:
116-117). Spér o droge pokazuje, jak miejsce — ustanowione przez wyznaczajacy
granic¢ w przestrzeni ptot — dzigki temu, Ze staje si¢ czg¢scia dzialania, przemie-
nia si¢ w przestrzen rozumiang jako praktykowane miejsce i ,,uprzestrzennia”
porzadek, ktorego trwalosci bronity lokalne struktury dominacji ekonomiczno-
-politycznej w Humaniu.

Zmiany w lokalnej infrastrukturze, takie jak postawienie ptotu w poprzek dro-
gi 1 wylaczenie jej z ruchu, wladze miasta uzasadnialy argumentami o rozwoju
turystyki. Méwiac o chasydach: ,turysci”, urzednicy i niektorzy przedstawiciele
lokalnych mediow thumaczyli niedogodnosci korzysciami ekonomicznymi. Jed-
nak, jak trafnie wskazuje Akao, stosunki migdzy pielgrzymami a mieszkanca-
mi dalekie sa od modelowej relacji turysci — gospodarze. Powodem tej sytuacji
jest fakt, ze chasydzi rzadko traktujag Human jako miejsce, w ktorym realizowac
mogliby potrzeby turystyczne; na ogot nie sa zainteresowani ukrainska kultura,
lokalng tradycja czy miejscowg historia, i w rezultacie ukrainscy gospodarze nie
maja mozliwosci pokazania wilasnej kultury przyjezdzajacym ,,gosciom”. Staja
si¢ raczej obserwatorami, ktorzy przygladaja si¢ chasydzkim tradycjom, tancom
1 piesniom. Dlatego, zdaniem badacza, relacja turysci — gospodarze ulega zabu-
rzeniu (Akao 2007: 150). T¢ tez¢ potwierdzajg doswiadczenia moich rozmow-
cow, pracownikdw Muzeum Krajoznawczego, ktorzy bezskutecznie probowali
przyciagnac¢ chasydzkich ,,turystow” wprowadzeniem do wystawy statej watkow
dotyczacych historii i kultury chasydzkiej w Humaniu.

Na koncu swojego artykutu Akao podkresla, ze napicta sytuacja w Humaniu
powoli si¢ zmienia. Jego zdaniem relacje miedzy chasydami a miejscowa spotecz-
noscig wraz z uplywem czasu ulegaja poprawie i stabilizacji, a coraz lepsze wza-
jemne zrozumienie stanowi¢ ma efekt, z jednej strony, rosngcego zainteresowania
pielgrzymow lokalng kulturg, z drugiej za$ — przyzwyczajeniem mieszkancow do
pielgrzymek. Autor cytuje stowa przedstawiciela urzedu gminy: ,,mieszkancy Hu-
mania sg juz przyzwyczajeni do tego, ze chasydzi sg nasi, ze przyjezdzaja do nas,
i ze Humania i chasydow rozdzieli¢ si¢ nie da” (Akao 2007: 151).
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Moim zdaniem ta interpretacja jest jednak zbyt optymistyczna, biorac pod
uwage wydarzenia ostatnich kilku lat. Dyskurs na temat turystyki kulturowe;j,
obecny w prasie, mediach i oficjalnych wypowiedziach przedstawicieli ratusza,
ulega szczegolnemu ,,odwrdceniu” w wyniku dzialan grupy miejscowych akty-
wistow. Po uptywie niemal dziesi¢ciu lat od badan Akao, rozpoczeli oni formalne
protesty przeciwko chasydzkim pielgrzymkom. Od 2010 roku dziatacze lokal-
nych organizacji obywatelskich organizuja ,,Marsz przeciwko chasydzkiej samo-
woli w Humaniu”, a takze inne akcje w przestrzeni miasta'.

Lokalne wtadze zakazaly demonstracji w 2012 roku, jednak organizatorzy
zwotali zgromadzenie pod pretekstem spotkania z miejscowym radnym. Demon-
strujacy zachecali mieszkancéw Humania do ,,czynnej obrony”, do tego, by ,,stali
si¢ gospodarzami wlasnego miasta”. Wskazywali nastgpujace problemy, ktore
generowac maja chasydzkie pielgrzymki do Humania: brak wody, nieporzadek
oraz $mieci pozostawiane przez pielgrzymow, korupcja i nielegalna sprzedaz
gruntéw oraz nieruchomosci. Problem podnoszony najczesciej — zaréwno przez
organizatorow protestow, jak i innych moich rozméwcéw — dotyczy ,,chasydz-
kiej samowoli”. Rozmowcy twierdza, ze chasydzi sa agresywni, nie przestrzegaja
miejscowego prawa i nie szanujg miejscowych zwyczajow.

Mimo ze postaw wobec chasydzkich pielgrzymek prezentowanych przez
cztonkéw Rady Organizacji Obywatelskich nie mozna projektowac na catg spo-
teczno$¢ Humania, to, jak wynika z moich badan, podejmowane przez nich ini-
cjatywy popiera wiele osob. Proces ,,chasydzkiej ekspansji” student z Humania
opisuje nastepujaco:

Stuchaj, chasydzka ekspansja zaczgta si¢ po rozpadzie Zwiazku Radzieckiego. Bo
za czasow Zwiazku Radzieckiego przyjezdzato tu no dostownie pigéset, tysiac cha-
sydow. I to z uwagi na to, ze panstwo byto wtedy catkiem inne, byta Scista kontrola,
ich tam przywozili — zobaczyli i pojechali. Po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego
naptyw stopniowo zaczat si¢ zwigkszaé, sami chasydzi tam w Izraelu zobaczyli, ze
na tym mozna zrobi¢ pienigdze, i sama wtadza zobaczyla, ze na tym mozna zrobié
pienigdze [rozmowca ma na mysli korupcje], i zaczeta to reklamowac, i ruch piel-
grzymkowy zaczat si¢ rozrasta¢ (Human, M ok. 20 1.).

W wyniku praktyk podejmowanych przez opisywane w tym rozdziale $ro-
dowiska odwroceniu ulega sposéb konstruowania zydowskiego dziedzictwa.
Dyskurs na temat korzysci ekonomicznych ptynacych z turystyki, tworzony
1 propagowany przez wladze, zostaje zastapiony retoryka zewnetrznej ,,inwazji”.
Wykorzystanie tej metafory przez organizatordw i sympatykdéw protestow uwi-
doczni¢ ma brak szacunku odwiedzajacych Human chasydéw dla miejscowego
prawa, co wyraznie komunikowano na plakatach i ulotkach, wzywajacych do

" Szerokim echem w zagranicznej prasie odbit si¢ konflikt o krzyz postawiony nad stawem, przy
ktérym modlg si¢ pielgrzymi. Wydarzenie to opisuje w innym artykule (Zatorska 2015b).
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udziatu w ,,Marszu przeciwko chasydzkiej samowoli w Humaniu” w 2010 roku,
za pomocg opartego na grze skojarzen komentarza: ,,Oni juz tu sg”.

EE

Przedstawione w artykule praktyki konstruowania lokalnego dziedzictwa
w Lelowie i Lezajsku oraz protesty przeciwko chasydom w Humaniu (wymie-
rzone nie tylko w pielgrzymoéw, ale rowniez w lokalne wiadze), to tylko niektore
z lokalnych ,,odpowiedzi” na rozwdj chasydzkich pielgrzymek. Postawy opisy-
wanych przeze mnie jednostek i zbiorowosci z pewnoscig naleza do tych najbar-
dziej wyrazistych, ktore tatwo dostrzec. Artykutowane sa w przestrzeni publicz-
nej — podczas oficjalnych uroczystosci (Swigto Ciulimu-Czulentu), w internecie
(blog Anny Ordyczynskiej), w ramach publicznych protestow (dziatania Rady
Organizacji Obywatelskich). Inicjujacy je aktorzy formalnie lub nieformalnie re-
prezentuja miejscowa spolteczno$é na zewnatrz i daja sobie prawo do dziatania
na jej rzecz.

Whylaniajace si¢ z tych praktyk i wypowiedzi sposoby ujmowania chasydzkiej
obecnosci w Lelowie, Lezajsku i Humaniu mozna uchwyci¢ za pomocg dwoch
metafor. Jedng z nich jest figura ,,powrotu”, w ktorej reaktywowany jest mit
sztetlu, a chasydzcy pielgrzymi postrzegani sg jako Zydzi odwiedzajacy groby
przodkow oraz przywracajacy swiat, ktory zniszczony zostat przez wojne. Ta
perspektywa w dyskretny sposob usuwa z pola widzenia Zagtade, nie pozwala na
problematyzowanie relacji polsko-zydowskich i pokazywanie ich w innych bar-
wach niz ,,zgodne wspdtistnienie” w mitycznych ,,przedwojennych czasach”. Po-
zostaje spdjna ze zmityzowang i uproszczong wizja wielokulturowosci, w opar-
ciu o ktorg konstruowane bywa lokalne dziedzictwo. Druga perspektywa oparta
jest na idei ,,inwazji” obcych, traktowanych jako zagrozenie, ktéremu nalezy si¢
przeciwstawi¢. W przypadku Humania jest ona mocno zakorzeniona w braku
zaufania do wladzy, postrzeganej jako skorumpowana i nie dbajaca o interesy
obywateli.

Metafory ,,powrotu” i ,,inwazji” nie pozwalaja jednak uchwyci¢ zréznico-
wania postaw mieszkancow badanych miejscowosci wobec chasydow oraz wie-
lowarstwowych problemow, ktorych nie artykuluja opisani wyzej aktorzy spo-
eczni ,,pierwszego planu”. Mam nadziej¢, ze dalsze badania pozwolg pokazaé
réowniez inne, trudniejsze do ustyszenia, glosy mieszkancéw Lelowa, Lezajska
1 Humania.

Stowa kluczowe: dziedzictwo, relacje polsko-zydowskie, relacje ukrainsko-zydowskie,
Zydzi, chasydzi
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LOCAL INTERPRETATIONS OF HASIDIC PILGRIMAGES
TO POLAND AND UKRAINE (LELOV, LIZHENSK, UMAN)

(Summary)

Hasidic pilgrimages from Israel, the United States, and other countries of the
world to the graves of tzaddikim in Poland and Ukraine have been growing since the
1980s and 1990s. The rapid development of pilgrimages after the fall of the former
Eastern bloc not only changed the landscape of the researched areas, but also influ-
enced memory and identity as well as the economic and political strategies of their
inhabitants. In the article, based on ethnographic fieldwork in Lelov and Lizhensk
in Poland, and in Uman, in Ukraine, I describe three initiatives, which have resulted
from the boost in the pilgrimages, and which shape various local reactions. These
are: the festival “Ciulim-Cholent Day” in Lelov; the activity of a local blogger from
Lizhensk, who popularises the knowledge on Hasidism and Jewish pre-war inhabi-
tants of the town; and protests against Hasidim organised by the Council of Civic
Organizations in Uman. Two interpretations of the pilgrims’ “rights” to the visited
sites emerge from the analysed material. One of them is organised around the concept
of “return”, which embodies the myth of the shtetl. According to this perspective
Hasidic pilgrims are seen as Jews visiting the graves of their ancestors and restoring
the world which was destroyed with the Holocaust. The second perspective is based
on the idea of foreign “invasion”, which calls for local resistance.
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