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,,POPRQS WODE O PIENIADZE”. TRADYCJA ZNACHORSKA
WE WSPOLCZESNYCH PORADNIKACH MAGICZNYCH W ROSIJI

Niniejszy artykul omawia wybrane cechy masowego pismiennictwa magicz-
nego w postradzieckiej Rosji, ktore uatrakcyjniaja ludowe inkantacje jako produkt
oferowany wspdtczesnemu czytelnikowi. Wyodrebnienie owych cech pozwala
poszuka¢ odpowiedzi na pytanie, jakie zabiegi adaptacyjne stosowane wzglgdem
tradycji znachorskiej sprawiaja, ze wspolczesny, przynajmniej w stopniu podsta-
wowym wyksztalcony Rosjanin staje si¢ klientem rynku ksiggarskiego oferujacego
magiczne srodki zaradcze, si¢gajace korzeniami czasow analfabetyzmu. Zwrot ku
magii uwarunkowany jest zapewne okreslonymi predyspozycjami psychicznymi
czytelnika, jego tendencja do selektywnej percepcji, ktdra zaburza ocen¢ metody
wskutek oczekiwania efektu. Publikacja ludowych tekstow magicznych musi jed-
nak uwzglednia¢ takze poziom §wiadomosci i wiedzy wspodtczesnego odbiorcy za-
réwno o tradycji, jak i o dzisiejszym $wiecie.

Omawiane publikacje w aspekcie przynaleznosci gatunkowej zakwalifikowac
nalezy do literatury uzytkowej/stosowanej, co okresla sposob ich analizy (Skwar-
czynska 2006: 11-31). Literatura stosowana to teksty, ktore z zatozenia funkcjo-
nowac¢ majg w kontekscie pozatekstowym, powinny znalez¢ praktyczne zastoso-
wanie w realnej rzeczywistosci. Z tego powodu na analizowane teksty spojrze¢
trzeba nie tylko jako na zjawisko literackie, ale takze kulturowe. Stad jako meto-
de badawczg przyjetam analize kontekstowsa, poniewaz umozliwia ona rozpozna-
nie i opis relacji wybranego wycinka rosyjskiej uzytkowej literatury ezoteryczne;j
z tekstami literatur innych dziedzin i kregdw kulturowych oraz zwiazkow tej lite-
ratury z innymi dyskursami (m.in. religijnym i pseudonaukowym).

Magia i komercja w postradzieckiej Rosji

W sytuacji kryzysu — spotecznego, moralnego, gospodarczego — szczegdlnie
wyraznie przejawia si¢ powrdt spoteczenstw wysoko rozwinigtych do tradycji
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kulturowych sprzed dominacji $wiatopogladu naukowego. Dla okreslenia zjawi-
ska owego ,,powrotu do zrédel” w antropologii rosyjskiej uzywane jest migdzy
innymi okreslenie ,,syndrom archaiczno$ci” (ros. arhaiceskij sindrom) wprowa-
dzone do obiegu naukowego w 1990 roku przez Lwa Klejna (Klejn 2013; Sle-
dzevskij 1992; Bannikov 2013). W przypadku Rosjan takim kryzysem okazat si¢
upadek Zwigzku Radzieckiego, skutkujacy zatamaniem dotychczasowego syste-
mu wartos$ci, zmianami §wiadomosciowymi, poszukiwaniami tozsamosci religij-
nej/duchowej. Jego przejawem byt miedzy innymi wzrost atrakcyjnosci ruchow
religijnych i sekt, zakazanych w czasach ateizmu i scjentyzmu radzieckiego, oraz
wzmozone zainteresowanie okultyzmem', magig i astrologia, stwarzajace sprzy-
jajace warunki dla dziatalnosci wszelkiego rodzaju magow, wrozbitow, uzdrowi-
cieli (Tarnavskyi 2007: 15-84; Grebecka 2006)*. Wobec 0s6b okreslanych w je-
zyku rosyjskim jako ekstrasensy (od ang. extrasensory perception), promujacych
swoje praktyki w $rodkach masowego przekazu, w nomenklaturze naukowej
stosowane sg migdzy innymi okreslenia: ,,profesjonalny propagator magii post-
modernistycznej” (ros. professional 'nyj propagandist postmodernistskoj magii)
(Arhipova, Fruhtmann 2013: 67) lub nowi ,,czarownicy”, nowi ,,magowie” (ros.
novye ,, kolduny”, novye ,,magi”) (Pa¢enkov 2001). Na przetomowe i jednocze-
$nie kryzysowe lata 90. ubiegltego wieku w Rosji przypadt okres dziatalnosci
takich postaci, jak Anatolij Kaszpirowski, ktory zdobyt stawe na polu medycy-
ny niekonwencjonalnej, wystgpujac publicznie jako hipnotyzer, Allan Czumak,
ktéry w czasie seanséw bioenergoterapeutycznych natadowywat wode, czy Jurij
Longo prowadzacy telewizyjne seanse magii, telepatii, jasnowidztwa. Wiele do-
moéw kultury w niewielkich miastach 1 wioskach rosyjskich goscito uzdrowicieli
o mnigjszej stawie, ktérych wizyty wywotywaly zaréwno eufori¢ lokalnej spo-
tecznosci, jak i protesty srodowisk prawostawnych (patrz np. Berestov, Pecerskaa
1998; Lindquist 2006: 35-36).

Wskazanie na uwarunkowania spoteczne, ekonomiczne, historyczne i psy-
chologiczne dla wyjasnienia przyczyn popularnos$ci magii we wspolczesnej ro-
syjskiej kulturze popularnej wydaje si¢ niewystarczajace ze wzgledu na ztozo-
no$¢ problemu. Na przyktad, Galina Lindquist interpretowata praktyki magiczne
magow, znachordéw i uzdrowicieli w postradzieckiej Rosji jako proces semiotycz-

! Zrédet zainteresowania wspotczesnych Rosjan ezoteryka i okultyzmem badacze upatruja w ten-
dencjach pojawiajacych si¢ w przedrewolucyjnej Rosji. W badaniach zaréwno zachodnich, jak i rosyj-
skich podkresla si¢ przede wszystkim silny wptyw teozofii, propagowanej przez Heleng Btawatska oraz
Heleng i Mikotaja Rerichow, na mysl filozoficzna, literaturg i sztuke rosyjska (Kuraev 2007; Oziganova,
Filippov 2006: 230; Menzel, Hagemeister, Glatzer Rosenthal, eds., 2012). Badacze zauwazajg takze,
ze zakaz praktyk ezoterycznych w czasach radzieckich mogt wptynac na wspotczesne zainteresowanie
nimi, bedace swoistym wyrazem zerwania z radziecka przesztoscig (Lindquist 2006: 30-31; Rosenthal
1997; Menzel, Hagemeister, Glatzer Rosenthal, eds., 2012).

? Podobne fascynacje ezoteryczne i poszukiwania duchowe miaty miejsce takze w kulturze polskiej
okresu transformacji ustrojowych od konca lat 80. XX w. (patrz np. Kowalczewska 2001; Hall 2007;
Libera 2003: 9-12).
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ny, przynoszacy pozytywne rezultaty w postaci przemiany osobowosci petenta
pod wplywem diagnozy, postawionej zgodnie z logika magii. Identyfikacja przy-
czyn nieszczes$¢, z powodu ktorych cierpi pacjent, za pomocg termindéw takich,
jak ,,zte oko” (ros. sglaz), ,.korona celibatu” (ros. venec bezbracid) czy ,,pieczgé
samotnos$ci” (ros. pecat’ odinocestva) pozwala ukonkretni¢ przyczyn¢ niepowo-
dzen i odpowiednio zmodyfikowaé nastawienie do nich, dajagc nadziej¢ na ich
pokonanie (Lindquist 2006: 53-58). Mag niejako uczy klienta postugiwania si¢
terminami opisujacymi jego niejasne odczucia, obawy i przezycia. Ow proces
konstruowania magicznej wizji rzeczywistosci trafnie okresla przytoczona przez
Olega Paczenkowa wskazowka zaczerpnigta z reklamy uslug magicznych: ,,na-
zwac rzeczy po imieniu” (ros. nazvat’ vesci svoimi imenami) (PaCenkov 2001).
Podobnie jak Lindquist, Paczenkow zauwaza, ze nazwac, znaczy powota¢ do
zycia, a wigc posiadac takze prawo do unicestwienia. Magia staje si¢ wiec narze-
dziem wladzy nad rzeczywisto$cig i nieuchwytnymi dla laikow zasadami, ktore
nig rzadza.

Rosyjska badaczka Olga Hristoforowa, analizujac spoteczne mechanizmy
warunkujace wiarg¢ wspotczesnych Rosjan w magi¢, wskazywata jako jedng
z przyczyn tego zjawiska fakt, iz system interpretacyjny dyskursu magiczne-
go wygrywa w rywalizacji z dyskursem religijnym. Charakteryzujace religijny
swiatopoglad egzystencjalno-indywidualne wyjasnienia przyczyn niepowodzen
w zyciu cztowieka rekomendujg prace nad samym soba jako $rodek zaradczy
w sytuacji kryzysowej. W dyskursie magicznym natomiast dominuje spoteczna
etiologia nieszczes¢, nawet w przypadku braku rzeczywistego konfliktu miedzy-
ludzkiego, w zwiazku z czym zwalczanie kryzyséw oznacza walke z agresorem
zewngtrznym, co nie wymaga duzego naktadu sit ofiary. Okres dominacji ate-
izmu w czasach ZSRR sprzyjat zatem jesli nie rozwojowi, to przynajmniej prze-
trwaniu wiary w sprawczg moc magii, a postradziecki brak stabilnosci stosunkow
spoteczno-ekonomicznych stworzyt warunki do jej wzmocnienia (Hristoforova
2010: 102-103, 47).

Poszukujac rozwigzania swoich problemow, wielu wspodtczesnych Rosjan
bezkrytycznie wykorzystuje potencjat hermeneutyczny obu systemdw interpre-
tacyjnych wskazanych przez Hristoforowa. Ze wzgledu na powszechne aczenie
magii z prawostawiem, takze Cerkiew podejmuje od lat 90. proby zdiagnozo-
wania przyczyn aktualnego stanu $wiatopogladu religijnego Rosjan. Duchowni
prawostawni upatrujg przyczyn szczegdlnej podatnosci Rosjan na wpltywy ezo-
teryki gtownie w skutkach wydarzen historycznych, jakie miaty miejsce po 1917
roku. Podkreslaja, ze wielu wierzacych zostato pozbawionych zycia, a wspot-
czes$ni Rosjanie majg wsrdéd przodkow nie tylko ateistow, ale i donosicieli czy
funkcjonariuszy NKWD, ktorzy aktywnie walczyli z religia w tamtych czasach.
W zwiazku z powyzszym, wedlug opinii duchownych, niewielu obywateli Fede-
racji Rosyjskiej zostato wychowanych jako osoby wierzace i brak im podstawo-
wej wiedzy na temat religii i zycia duchowego (Igumen 2006).
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Powyzsza opinig¢ przedstawicieli duchowienstwa prawostawnego o specyfi-
ce stosunku postradzieckiego spoteczenstwa do religii podzielaja takze rosyjscy
badacze spoteczni. Konstatujg oni, ze kilka pokolen Rosjan jesli nie zwalczato
aktywnie religii, to bylo wobec niej zupelnie obojetne. Obecnie zas wiele 0sob
odchodzi od ateizmu, nie dochodzac jednak do Cerkwi, poniewaz ,,po drodze”
trafiaja na propozycje tatwiejsze, mniej wymagajace niz religia, takie jak magia,
ktora obiecuje dzigki niewielkiemu naktadowi sit 1 sSrodkéw osiagnac to, do cze-
go wiedzie dluga i zmudna droga wiary. Wspolczesny wariant religijnosci Rosjan
okreslany jest przez badaczy migdzy innymi jako ,,biedna religia”, poniewaz jej
ubdstwo przejawia si¢ w niedostatku tradycji, oderwaniu od historycznych i do-
gmatycznych korzeni. Zdaniem Michaita Epsztejna (1996), zerwanie z religia
w Zwigzku Radzieckim doprowadzito do polaczenia roznych religii w panstwie
postateistycznym, dlatego odrodzenie zewnetrznych form religijnosci prawosta-
wia w latach 90. XX wieku pozwolito napehic je sensami obcymi dominujace;j
wczesniej religii prawostawnej, zaczerpnigtymi zaréwno z dyskursu magiczne-
go, jak i z innych systemow religijnych, na przyktad z religii Wschodu.

Podejmujac proby przeciwdziatania takim synkretycznym tendencjom, dzia-
facze srodowiska cerkiewnego krytykuja wszelkie ruchy religijne i kulty nie-
zwigzane z Rosyjska Cerkwig Prawostawng. Niektorzy przedstawiciele Cerkwi,
przede wszystkim Aleksander Dworkin (2002), okreslajg wszystkie ruchy religij-
ne we wspolczesnej Rosji mianem sekt, akcentujac jako ich gldéwny wspolny wy-
roznik przeciwstawienie religii prawostawnej, nawet jesli przedstawiciele owych
ruchow nie postrzegaja swoich nauk i praktyk jako kontestacji innych religii.

Natomiast w dyskursie naukowym idee oraz organizacyjno-popularyzatorska
dziatalno$¢ nowych ruchéw religijno-okultystycznych (z centrami organizacyjny-
mi, duchowymi przywodcami, publikacjami i systemem ich dystrybucji, a nawet
agencjami turystycznymi) interpretowane sa czgsto w kategoriach subkultury. We-
dhlug Anny Oziganowej i Jurija Filippowa, grupy i ruchy religijne taczace doktry-
ny roznych religii i ezoteryke, dziatajagce we wspotczesnej Rosji (m.in. reiki, Agni
joga, ruch zwolennikéw Sathya Sai Baby czy Porfirija Iwanowa), okresli¢ mozna
wspolnym mianem: ,,subkultura ezoteryczna”. Badacze uzasadniajg takie umow-
ne ujednolicenie $rodowisk ezoteryczno-okultystycznych nie tyle zbieznymi ele-
mentami ideowymi, co podobnym stanem umystu ich zwolennikéw (wyobrazenia
o $wiecie, sobie samym i innych ludziach, otwarto$¢ na r6znorodne idee dotyczace
nadprzyrodzonosci) oraz podobienstwem srodkdw jezykowych i stylu wypowiedzi
propagandowych (Oziganova, Filippov 2006: 223). Sktonnos¢ do synkretyczne-
go interpretowania idei religijnych i ezoterycznych przejawia zarowno duza czesé
prawostawnych Rosjan, jak i wyznawcy innych religii’ oraz zwolennicy nowych
ruchéw religijnych.

* Synkretyzm religijno-magiczny nie jest domeng wylacznie wyznawcoéw prawostawia. Jak poka-
zaty badania D. Penkali-Gawgckiej prowadzone w Kazachstanie, takze w $wiadomosci wyznawcow is-
lamu korzystanie z praktyk magicznych nie jest sprzeczne z regutami tej religii, a wreez stanowi wazna
czgs$¢ ,,bycia muzutmaninem” (Penkala-Gawecka 2006: 155-162).
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Omawiane w niniejszym artykule publikacje rosyjskich ludowych tekstow
magicznych byly jedng z odpowiedzi rosyjskiego rynku mediéw na wspomnia-
ng tendencje ,,powrotu do zrodel” spoteczenstwa postradzieckiego. Pomoc ma-
giczna oferowana klientom w postaci poradnikéw nie zaktada bezposredniego
kontaktu petenta i maga, jak w przywotanych wczesniej ustugach tak zwanych
ekstrasensow, jednak takze prezentuje magi¢ jako narzgdzie przemiany. Poradni-
ki to swoiste podreczniki do nauki samodzielnego radzenia sobie w sytuacjach
kryzysu za pomoca $srodkow magicznych. Klient, stosujac zawarte w nich porady
powinien nauczy¢ si¢ diagnozowac przyczyny niepowodzen, a wigc uporzad-
kowa¢ struktur¢ otaczajacej go rzeczywistosci zgodnie z wizja magiczng oraz
dziata¢ w sposob adekwatny do diagnozy.

Przedstawione powyzej opinie przedstawicieli Cerkwi i nauki na temat reli-
gijnosci w postateistycznej Rosji pozwalajg zarysowac¢ ogdlny profil czytelniczy,
do ktérego, jak mozna przypuszczaé, skierowane s3 analizowane przeze mnie
poradniki magii ludowej. Odbiorcami publikacji ezoterycznych sa zapewne 0so-
by otwarte na transcendencj¢ w kazdej postaci, do ktorych naleza takze ludzie
nawroceni po przejsciu przez ateizm, ochrzczeni, ale niepraktykujacy oraz prak-
tykujacy, ale nie zglebiajacy doktryny wiary prawostawnej. Jest to wigc profil
czytelnikdw o stabych kompetencjach do oceny merytorycznej poradnikow oraz
do krytycznego i selektywnego korzystania z ich zawartosci. Nie sg oni szczegol-
nie wyczuleni na niezgodnosci teologiczne, nonsensy historyczne czy spekula-
cje interpretacyjne, poniewaz dostrzegajg jedynie wspolny mianownik ezoteryki
i religii: relacje cztowiek — sita nadprzyrodzona.

Charakterystyka materialu badawczego

W latach 90. XX wieku pozycje ksiggarskie oferujagce ludowe porady ma-
giczne zawieraly przedruki z rosyjskich zbioréw etnograficznych, wskazywa-
nych nawet w bibliografii, i wydawano je takze pod redakcja autorytetdéw nauko-
wych (np. Aleksandrov i in. 1995). W wyniku wzrostu popytu na poradnictwo
magiczne zaczgly sie pojawiaé takze zbiory zamow opatrzone nazwiskami rze-
komo zyjacych wspotczesnie znachorek i znachordw, ktorzy jakoby zachowa-
li dziedzictwo wiedzy ludowej, mimo niesprzyjajacych warunkéw w czasach
ZSRR. Zbiory zamdw publikowane w formie poradnikow zapetnily regaly ksie-
garn i strony internetowe, niejako na nowo odkrywajac i udostgpniajac Rosja-
nom madros¢ ludowg jako remedium na wszelkie przeciwnosci losu. Poradniki
magii ludowej mozna znalez¢ obecnie nie tylko w ksiggarniach we wszystkich
zakatkach Rosji, ale rowniez wszedzie tam, gdzie mieszkaja potencjalni rosyj-
skojezyczni klienci — w krajach zrzeszonych we Wspolnocie Niepodlegtych
Panstw oraz bytych republikach nadbattyckich, a sprzedaz internetowa czyni
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potencjalny rynek zbytu wtasciwie nieograniczonym®. Zaréwno liczebno$é, jak
i wszechstronnos¢ oferty wydawniczej pokazuja, ze wiara w sprawczg site ma-
gii zajeta istotne miejsce w §wiatopogladzie wielu mieszkancéw wspotczesnej
Rosji.

Materiat tekstowy dla niniejszej analizy stanowig poradniki wybrane jako re-
prezentatywne dla literatury ezoterycznej, prezentujacej ludowe i rzekomo lu-
dowe teksty magiczne. W erze ogolnej dostepnosci zarowno druku, jak i radia,
telewizji oraz internetu, poradniki magii ludowej staty si¢ elementem obiegu
informacji w kregu: folklor tradycyjny — wspdtczesna kultura popularna — folk-
lor wspotczesny. Pierwsza, zrodtowa czes¢ tego obiegu — magia ludowa, jako
czesc¢ folkloru tradycyjnego, utrwalona zostata w zbiorach etnografow rosyjskich
XIX i poczatku XX wieku, w celach dokumentacyjnych i naukowych (np. Maj-
kov, red., 1869; Poznanskij 1917). Ostatnie ogniwo owego obiegu informacji —
folklor wspotczesny, jak pokazuja etnograficzne badania terenowe, charaktery-
zuje si¢ aktywna kontynuacja tradycji magii ludowej przez wiejskie znachorki
(np. Vlasova, Zekulina, red., 2001; Berdaeva, red., 2005; Procenko 2010), wyko-
rzystujgce w praktyce takze publikowane poradniki magiczne (patrz np. Grebecka
2006; Ermakova 2005, 2007)’. Istnieje wiec nadal wspotczesna forma wspdlnoty,
z ktorej, jak zauwazyt Wojciech Jozef Burszta (2008: 61), genetycznie wywodza
si¢ zapozyczone elementy kultury magicznej, i w ktdérej nadal zywa jest owa
kultura.

Dla niniejszych rozwazan najwazniejsze jest sSrodkowe ogniwo wspomniane-
go obiegu informacyjnego — kultura popularna (Kuligowski 2010), a doktadnie
ten jej fragment, ktory powstal pomiedzy tradycyjna magig naukowo utrwalo-
ng a magia praktykowana w jej wspdtczesnym wariancie folklorowym, i ktory
czerpie material z pierwszego zrodta, by trzeciemu ogniwu przekaza¢ go w for-
mie zmodyfikowanej 1 zaadaptowanej. Zbiory tekstow magicznych oferowane
przez rosyjski rynek wydawniczy sa wytworem wlasnie owej strefy posredniej
i stanowig czgs¢ literatury masowej o tematyce ezoterycznej, ktorg wyodrgbni-
tam jako publikacje swoistej ,,magii komercyjnej. Parafrazujac tytut ksigzki
Zuzanny Grebeckiej: Stowo magiczne poddane technologii (Grebecka 20006),
mozna powiedzie¢, ze analizowane tu poradniki prezentuja ,,stowo magiczne

* W ofercie jednej z najpopularniejszych rosyjskich ksiggarn internetowych Ozon byto w 2000 t. po-
nad 180 pozycji ksigzkowych z zamowami na wszelkie bolaczki egzystencji ludzkiej (Kalini¢eva 2010).

* Positkowanie si¢ takimi komercyjnymi wydaniami przez wiejskie znachorki potwierdzaja takze
moje rozmowy (nieudokumentowane niestety w sposob pozwalajacy na wskazanie zrodta) z folklorysta-
mi-praktykami, np. Iring Filippowa z Laboratorium Kultury Ludowej Uniwersytetu w Magnitogorsku,
Wiaczestawem Pozdiejewym z Wiatskiego Panstwowego Uniwersytetu Humanistycznego w Kirowie oraz
Ning Wiasking z Potudniowego Centrum Naukowego Rosyjskiej Akademii Nauk w Rostowie nad Donem.

¢ Termin ,,magia komercyjna” (ros. kommerceskad magid) zostal uzyty np. przez rosyjskiego ba-
dacza A. Zurawlewa (Zuravlev 1994: 58), w znaczeniu ,,handlowa”, odnosnie do tradycyjnych praktyk
magicznych zabezpieczajacych powodzenie aktu kupna-sprzedazy zwierzat hodowlanych; magia nie
byta wiec tu towarem, ale srodkiem.
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poddane komercjalizacji”, poniewaz zamawiania s3 w nich przede wszystkim
towarem, a gtdwng motywacja ich powielania jest zysk finansowy ze sprzedazy.
Ten rodzaj pismiennictwa charakteryzuje si¢ drukiem na papierze niskiej jako-
sci, przewaznie migkka kolorowg oktadka i sugestywnym tytutem obiecujacym
rozwigzanie najczgstszych problemow, takich jak brak pieniedzy, mitosci, pracy,
zdrowia.

Artykut zawiera syntetyczne zestawienie cech poradnikéw magicznych, wy-
odrebnionych na podstawie analizy dwudziestu dwdch reprezentatywnych zbio-
row wspotczesnych zamow rosyjskich. Publikacje te prezentujg spuscizne ma-
giczna nastgpujacych autorek-znachorek: Alewtina Krasnowa, Siostra Stefania,
Natalia Stiepanowa, Marija Bazenowa (w redakcji Tatiany Kazarcewej), Marija
Bykowa, Marija Fiedorowskaja (w redakcji Darii Uswiatowej), Olga Smurowa,
Margarita Gagarina, Wirma (w redakcji Andrieja Lewszynowa), Nina Wladimi-
rowa, Zoja Zototuchina, babka Stiepanida (w redakcji Natalii Sytinej). Obiektem
analizy nie jest przy tym autorski styl wypowiedzi pojedynczych znachorek, ale
cechy konstytutywne dla tego korpusu tekstow uzytkowych, ktore okreslajg ce-
chy wspdlne literatury stosowanej z zakresu rosyjskiej magii ludowe;.

Proces przekazu wiedzy znachorskiej za posrednictwem omawianych tu po-
radnikow, ze wzgledu na brak bezposredniego kontaktu na linii mag — petent,
implikuje potrzebe zastosowania adekwatnych $rodkow uwiarygadniajacych,
innych niz uzywane przez uzdrowicieli oddzialujagcych na klientéw w kontak-
tach bezposrednich. Posredni kontakt znachorki i czytelnika nie daje mozliwosci
budowania wiarygodnosci na jej charyzmie, czyli sugestywnosci, uroku i magne-
tycznej osobowosci, ktorg Lindquist (2001: 17) wyodrebnita jako jeden ze sposo-
bow legitymizacji ekstrasensow. W poradnikach oralnos¢ i werbomotorycznosé
musi zastapi¢ stowo drukowane, a nasladownictwo i obserwacj¢ — szczegotowe
instrukcje przekazane za jego pomocg. Paczenkow wyodrebnit trzy podstawo-
we zasady zapewniajace popularnos$¢ i komercyjny sukces magom, ekstrasen-
som i znachorom we wspodtczesnej Rosji, ktére mozna odnies¢ takze do autorek
analizowanych publikacji. Naleza do nich: sugestywne przekonanie adresatow
ustug o bliskosci maga wobec zwyktych ludzi i zwyktych spraw, korzystna au-
toprezentacja maga jako osoby kompetentnej i wiarygodnej oraz szybka reakcja
na zmienne zapotrzebowanie na towary i ustugi magiczne (Pac¢enkov 2001). Do
najwazniejszych cech poradnikow, wspomagajacych sprzedaz tekstow magicz-
nych przez rozbudowanie kontekstu, w ktorym sg prezentowane, naleza: uwiary-
godnienie tradycyjnosci zrédla pochodzenia zamow, uzasadnienie odstepstw od
tradycji, potwierdzenie mocy sprawczej inkantacji, poszerzenie kontekstu kultu-
rowego oraz zapewnienie o szlachetnych intencjach publikacji. Nie sg to oczy-
wiscie wszystkie mozliwe strategie uatrakcyjniania ludowej tradycji magiczne;j
w celach sprzedazy komercyjnej. Konieczna jest takze modyfikacja samych tek-
stow ludowych lub stworzenie nowych inkantacji stylizowanych na tradycyjne,
poszerzenie ich oferty tematycznej adekwatnie do probleméw wspolczesnych
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czytelnikdw. Jednak ze wzgledu na objetos¢ artykutu pomijam analize tekstolo-
giczng’ i ograniczam si¢ do oméwienia wymienionych wyzej aspektow publika-
cji ,;magii komercyjnej”.

Terminologia

W nazewnictwie analizowanych poradnikéw dominujaca tendencja jest uzy-
wanie w tytutach okreslen zakorzenionych w rosyjskiej tradycji ludowej i etno-
graficznej: zagovor, (np. Stepanova 2007; Bazenova 2010a, 2010b; Vladimirova
2011; Krasnova 2009), czasem zamiennie ze stowem nagovor (Sestra Stefania
2011) lub zaklinanie (Stepanova 2001). Dos¢ popularne jest rowniez tradycyj-
ne okreslenie formut stownych jako obereg, czyli talizman, definiujace teksty
o funkcji profilaktycznej, ochronnej (Smurova 2008; Stepanova 2013). Jednak
dla potrzeb analizy naukowej niezbg¢dne jest zroznicowanie nazewnictwa ze
wzgledu na przynaleznos¢ tekstow do zjawisk tradycyjnego folkloru lub komer-
cyjnego folkloryzmu®. Dokonujac wyboru terminologii najlepiej opisujacej za-
wartos¢ badanych poradnikow, wzorowatam si¢ migdzy innymi na stownictwie
stosowanym przez Anatolija Czerniecowa, ktory okreslit komercyjne inkantacje
Stiepanowej jako zamowy ,,nowotworzone” (ros. ,, novodel ‘nye”’ zagovory) (Cer-
necov 2004: 55). W niniejszym opracowaniu, w celu mozliwie wyraznej dyferen-
cjacji zjawisk tradycyjnych i wspotczesnych, positkowac si¢ bedg przedrostkiem
,»Neo-" 1 przymiotnikiem ,,nowy”. Uwzgledniajac zdolnos¢ owego prefiksu do
wskazywania na kontynuacj¢ lub po6zniejsza form¢ innych zjawisk lub na sto-
sunkowo niedawne pochodzenie opisywanego obiektu, uzywam wymiennie pol-
skich okreslen gatunkowych inkantacji (neozamowa, neozaméwienie), 0séb je
wypowiadajacych (neoznachorka, neouzdrowicielka) oraz dziatan przez nie wy-
konywanych (praktyki neoznachorskie, neoznachorstwo). Zastosowanie takiej
prefiksacji pozwala na wykorzystanie neologizméw semantycznych najlepiej
okreslajacych badane zjawisko, ktore spetniajg takze kryterium praktycznosci
uzycia w jezyku polskim.

7 Zwigzek z rentownoscia jako elementarne zatozenie wydawcy ksigzki skutkuje réznorodnymi
modyfikacjami pierwowzoru magicznego tekstu. Przyklady modyfikacji zaméw ludowych, m.in. na
bogactwo, zostaly przeze mnie oméwione w: Golembovska-Suhorska 2012, 2014.

8 Rosyjska badaczka N. Kaliniczewa okre$la zamowy komercyjne terminem ,,wtérne formy folklo-
ru” (ros. vtoric¢nye formy folklora) (Kalini¢eva 2010), ktory akcentuje ponowne wykorzystanie pierwot-
nego tekstu folkloru. Nazwa ta jest jednak niepraktyczna ze wzgledu na swoja ztozonos¢ oraz ogdlne
znaczenie, obejmujace rowniez inne zjawiska folkloropodobne (Gusev 1978: 762). Badacze rosyjscy
wykorzystywali takze przedrostek ,,pseudo-"" w nazewnictwie zaméw wspotczesnych (Klaus 1999; Fu-
dzivara 2004), ze wzgledu na zdolnos¢ tego prefiksu do wyrazenia nieautentycznosci. Jednak wlasnie ze
wzgledu na jednoznaczng sugestywnos¢ tego przedrostka, nie zdecydowatam si¢ na jego zastosowanie.
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Wiarygodno$¢ zrédel i odstepstwo od tradycji

Wskazanie, czesto juz w tytule poradnika, osoby, ktéra udostepnita teksty za-
moéw, ma uwiarygodnié ich autentycznosé. Tytuty, czyli pierwsze stowa, ktore tra-
fiaja do potencjalnego klienta, informuja, ze zbior zawiera zamowy uzdrowicielki
(ros. celitel 'nica), albo babki-szeptuchy (ros. babka-sSeptuha). Czesto stosowane
w tytutach przymiotniki toponimiczne, a doktadniej fizjograficzne, opisujace zna-
chorki, sytuuja zrédto tradycji w miejscach odlegtych od wielkich miast, dzigki
izolacji i swoistemu zacofaniu mogacych zachowac tajemnice przodkéw. Jedna
z najbardziej ptodnych twérczo neoznachorek — Stiepanowa okreslana jest jako
»syberyjska uzdrowicielka” (np. Stepanova 2001, 2007, 2009a, 2009b), Kras-
nowa — ,,altajska uzdrowicielka” (np. Krasnova 2009, 2011), Bazenowa — ,,ural-
ska uzdrowicielka” (Bazenova 2010a). Odwotanie do nazw grup spotecznych lub
etnicznych silnie strzegacych swojej odrebnosci kulturowej takze ma w zaloze-
niu wywolywac skojarzenia z wielowiekowa tradycja. Na przyktad, Kalitwina
(Usvatova 2008a, 2008b) przedstawiana jest jako spadkobierczyni tradycji zna-
chorskich donskich Kozakoéw, a Gagarina — wiedzy magicznej Roméw (Gagarina
2008). Znajduje tu zatem zastosowanie legitymizacja przez apelacje do tradycji,
rowniez w jej lokalnych wariantach, wskazywana przez Lindquist (2001: 16-17)
jako efektywna w dziatalnosci ekstrasensow.

Uwiarygodni¢ autentycznos$¢ neozamdw majg takze okreslenia typu: ,,sekrety”,
»tajemnice”, zamieszczane w tytutach. Sugeruja one, ze wiedza zawarta w tomiku
dostepna jest tylko wtajemniczonym, prowokujac jednoczesnie do jej poznania,
na przyktad: , Tajemnica zaméw Siostry Stefanii. Tajemne stowa Swiatta i sto-
wa Sity” (Sestra Stefania 2010); ,,Tajemna wiedza Kozackiego Donu” (Usvato-
va 2008a), ,,Sekrety babki-szeptuchy” (tytut serii wydawniczej, Bykova 2012).
Sens takich tytuldw stoi w sprzecznosci z sama idea publikacji inkantacji ma-
gicznych, ich niekontrolowang dostgpnoscia na ksiegarskich pétkach. Dlatego,
by rozwia¢ watpliwosci potencjalnego klienta, konieczne jest uzasadnienie owe;j
zdrady tajemnicy znachorskiej. Neouzdrowicielki prezentowane sa jako tak zwa-
ne znachorki rodowe (ros. potomstvennad celitel 'nica), ktére jakoby przechowu-
ja tradycje przekazywana przez wieki. W poradnikach zamieszczane sg episto-
larne wspomnienia §wiadkéw o skutecznych praktykach poprzednich pokolen
znachoré6w danego rodu (Stepanova 2009a: 538-555). Wiarygodnos$¢ faktow
przytaczanych przez neoznachorki wzmacniana jest dodatkowo przez odwotanie
do dowodow materialnych w postaci rzekomo istniejacych dokumentdéw i nota-
tek rodowych. Stiepanowa przedstawia genealogie rodu przytaczajac zdarzenia
utrwalone w rodzinnej kronice, dzigki czemu czytelnicy dowiaduja sie, ze udo-
kumentowane korzenie jej rodu podobno siggaja czaséw Iwana Groznego (Ste-
panova 2009c: 73). Redaktorka poradnikéw prezentujacych spuscizng Kalitwiny
zapewnia, ze po neoznachorce zostaly dwie skrzynie zeszytow z zielarskimi re-
ceptami rodowymi na wszelkie dolegliwosci (Usvatova 2008b: 6). Lewszynow
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szczegotowo opisuje wyglad rekopiséw rodzinnych Wirmy: pozoétkle kartki,
miejscami prawie starty atrament, rowne pismo (Levsinov 2009: 17). Informacje
o pisanych zrodtach historii rodu wzmagaja wiarygodno$¢ przekazu neoznachor-
skiego, poniewaz realnie istniejacy dokument, czy bedzie to list, kronika rodowa
czy prywatne notatki, ma status materialnej pozostatosci przesztosci i stanowi
element $wiata, o ktorym opowiada.

W kontekscie budowania wiarygodnosci neoznachorek znaczace jest takze
eksponowanie ich podesztego wieku. Po pierwsze, jest to rodzaj potwierdzenia
dawnosci przekazywanej przez nie wiedzy; wskazanie podesztego wieku neo-
znachorki potwierdza takze istniejagce w potocznej opinii przekonanie o zwigz-
ku tradycji znachorskich z osobami starszymi. Po drugie, zaawansowany wiek
neouzdrowicielki stanowi uzasadnienie przekazania jej wiedzy ogotowi czytel-
nikow. O Krasnowej we wstepie mowi sie, ze ma juz 80 lat i ponad trzystuletnig
wiedzg rodowa stara si¢ przekaza¢ wnuczce, ta jednak nie odziedziczyta daru
po przodkach. Sama Krasnowa potwierdza, ze kiedy$ wiedza znachorska byla
tajna, ale poniewaz wszystko si¢ zmienia, a czasy s3 cig¢zkie i ludzie potrzebuja
pomocy jak nigdy dotad, ukrywac tej wiedzy nie mozna. Dlatego neoznachor-
ka konstatuje: ,,Niech korzystaja na zdrowie!” (Krasnova 2011: 7), wskazujac,
z jak szlachetnych pobudek zdecydowata si¢ zmieni¢ sposéb przekazu ,,wiedzy
tajemnej”. Metode przekazania owej wiedzy potrzebujacym, jak dowiadujemy
si¢ ze wstepu, podpowiedzieli Krasnowej sami ludzie cierpigcy niedolg, ktérzy
w listach prosili jg o przestanie zamowy lub modlitwy przeciw konkretnemu nie-
szczesciu. Trzystuletnig tradycje magiczng ma jakoby chroni¢ w swej pamigci
takze inna neoznachorka — Bazenowa, ktéra podobno dtugo szukata cztowieka
godnego napisania ksigzki, dzigki ktérej mogtaby si¢ podzieli¢ z ludzmi spo-
sobami niesienia pomocy (Kazarceva 2010: 6-7). Efektem poszukiwan osoby
zastugujacej na powierzenie podobnej misji sg takze poradniki Siostry Stefa-
nii (Sestra Stefania 2010: 15). Zmiana sposobu transmisji tradycji znachorskiej
z ustnego na pisemny zmienia niejako jej klasyfikacje z ezoterycznej, a wigc
w swoich zalozeniach pozwalajacej jedynie wybranym na wtajemniczenie
w sekretng wiedze, na egzoteryczng, w przypadku ktdérej wiedza udostepniana
jest szerokiemu, niewtajemniczonemu kregowi odbiorcow. Jednak modyfika-
cja ta zostaje uzasadniona dobrem ludzkosci, co rownowazy¢ ma odstepstwo
od tradycji.

W poradnikach watpliwosci dotyczace autentycznosci neoznachorek® roz-
wia¢ majg na przyktad szczegoétowe, ekspresyjne relacje osob, ktorym przeka-

? Na przyktad badacze rosyjscy, m.in. M. Aleksiejewskij, wyrazaja watpliwosci co do istnienia 0s6b
wskazywanych jako autorki-znachorki w zbiorach neozamawian. Najczgsciej brak konkretnych danych
osobowych czy adresowych neoznachorek. W przypadku Stiepanowej, ktdra przyjmuje interesantow
w Nowosybirsku, jak podaje badacz, pordwnanie relacji osob, ktore ja odwiedzily, zamieszczanych na
rosyjskich forach internetowych, wskazuje, ze za kazdym razem rol¢ znachorki odgrywa inna kobieta
(Alekseevskij 2013: 82).
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zaly one swa wiedzg w celach publikacji (LevSinov 2009; Sestra Stefania 2010).
Teksty wprowadzajace do poradnikéw wykorzystuja czesto konwencje litera-
tury pisanej, autobiograficznej, pozwalajace budowac nastroj, przywota¢ uwia-
rygadniajace charakterystyki osob i miejsc (Kazarceva 2010: 6; Bykova 2012:
8-9). Opisywane w nich spotkanie redaktorki ksigzki ze znachorka wydaje si¢
poczatkowo przypadkowe, jednak z uptywem czasu redaktorka z niedowiarka
zmienia si¢ w uczennicg, zwolennika, niemal wyznawceg uzdrowicielki, zaczyna
dostrzega¢ w tym spotkaniu ingerencj¢ sit wyzszych. Takie swiadectwa prze-
miany stanowi¢ maja swoiste exemplum, nie tylko dowod na istnienie neozna-
chorki, ale takze przyktad sceptyka nawrdoconego pod wplywem autopsji i ob-
serwacji praktyk neoznachorskich (Sestra Stefanid 2010: 11-14; Bykova 2012:
10-15).

Potwierdzenie mocy sprawczej zamow

Przeswiadczenie o odpowiedniej wiedzy ludowych znachorek, ich nadprzy-
rodzonej sile i jej skutecznosci sktaniato nosicieli tradycyjnej kultury ludowe;j
do zwracania si¢ do nich o pomoc w sytuacjach kryzysowych, jako autorytetow
uznanych w danej spotecznosci. Nowy wydawniczy kontekst, w ktérym prezen-
towane sg ludowe zamowy, zaktada fizyczne oddzielenie nadawcy/autora neoza-
mow od ich adresata/czytelnika. Tradycyjny, bezposredni kontakt ze znachorem,
ktorego moc potwierdzata autopsja lub $wiadectwa oséb z lokalnej spotecznosci,
nie wymagatl dodatkowego udowadniania skutecznosci praktyk, jednak w przy-
padku pisemnego przekazu wiedzy uwiarygodnienie efektywnosci inkantacji
okazuje si¢ niezbedne.

Potwierdzi¢ moc sprawczg publikowanych formul magicznych i jednoczesnie
udowodni¢ istnienie neouzdrowicielek majg takze listy ludzi, ktérym neozna-
chorki pomogty, lub prosby i pytania szukajacych u nich pomocy (Sestra Stefania
2010: 161-186; Stepanova 2009a: 661-690). Petenci deklaruja absolutng pew-
no$¢ co do skuteczno$ci porad Stiepanowej w rozwigzywaniu ich problemow,
przywotujac w charakterze gwarancji znane im przyktady osob, ktore owej sku-
tecznosci doswiadczyty (Stepanova 2012: 20, 32).

Listy, wedlug okreslenia Stefanii Skwarczynskiej, maja ,,charakter zastepczy”
(Skwarczynska 2006: 109), poniewaz s3 ekwiwalentem bezposredniej rozmowy,
w sytuacji, gdy — z réznych wzgledow — jest ona niemozliwa do przeprowadze-
nia. Czytajac korespondencje neoznachorek i petentdw, czytelnik staje si¢ wigc
swiadkiem takiego zastgpczego dialogu, na podstawie ktorego dokonaé moze
oceny postaw i intencji interlokutorow. Wspomniana Stiepanowa publikuje takze
listy od innych uzdrowicieli z Rosji, krajow nadbattyckich czy z Chin, ekspo-
nujace jej autorytet w srodowisku podobnych specjalistow (Stepanova 2009a:
567-602, 2009b: 499-538).



220 Agnieszka Golebiowska-Suchorska
Poszerzenie kontekstu kulturowego

Tre$¢ poradnikéw, mimo iz adresowana jest do niezbyt wymagajacego ma-
sowego czytelnika, nie moze jednak przeczy¢ wiedzy wspolczesnego cztowieka
o $wiecie, musi taczy¢ tradycje i wspolczesnosc, co autorzy poradnikow osiagaja
przez odwotanie si¢ do jakoby naukowych przestanek. Na przyktad, stowa wyko-
rzystane w tytule niniejszego artykutu: ,,Popros wodg o pieniadze”, zaczerpniete
zostaty z nazwy poradnika Krasnowej (Krasnova 2011: 17), w ktérym neozna-
chorka uczy, jak podporzadkowac sobie ten zywiot. W tradycji ludowej personi-
fikacja zywiotow byla przyjmowana a priori, wynikala z 6wczesnego stanu wie-
dzy o $wiecie. Wiedza wspdtczesnego czlowieka o zjawiskach przyrody wymaga
uzasadnienia naukowego takiej interpretacji zywiotu, w poradniku Krasnowe;j
znajdujemy wiec nastepujace wyjasnienie:

Woda ma zadziwiajace wlasciwosci — pamiceta to, co jej przekazano. (...) Naukowcy
z roznych krajow badaja, jak zmienia si¢ woda pod wptywem stow, rdznej muzyki,
ludzi, ktérzy przy niej posiedza, wyszeptanej modlitwy. Uczeni wiele madrych
stéw moéwia, a ja prosto wyjasniam (Krasnova 2011: 14).

Odwotanie do teorii zmiany wlasciwosci wody wskutek oddziatywania na nig
réznych czynnikéw znajdujemy takze w zbiorze Siostry Stefanii pt. ,,Woda speni
wasze zyczenia”. Prezentujac mozliwos¢ strukturyzowania wody przez zamowy,
autorka konstatuje: ,,Bogu dzigki, wspolczesna nauka znalazla wyjasnienie tego
zjawiska, bo wczesniej uznawano to za czarodziejstwo” (Sestra Stefanid 2011: 12).
Uzywanie ogolnikow (naukowcey z réznych krajéw, wspdtczesna nauka), sugeru-
jacych silne naukowe podstawy magii, ma w zalozeniu zaspokoi¢ potrzebe racjo-
nalizmu adresata poradnika, bezbolesnie potaczy¢ dwa rézne systemy przekonan
traktujace o sposobie funkcjonowania cztowieka i §wiata. Obie przywotane neo-
znachorki nie wskazuja ani autorow teorii, ani tytutéw publikacji dowodzacych,
ze woda styszy 1 pamiegta, ale mozna przypuszczaé, iz nawiazuja do cyklu ksigzek
wydanych przez Masaru Emoto z Japonii, ktdry ponad dziesi¢¢ lat prowadzit eks-
perymenty w dziedzinie zamrazania wody (Emoto 2004; Emoto, Fliege 2009). Na
podstawie wynikéw tych badan stworzyt on niepotwierdzong w recenzowanych
czasopismach pseudoteori¢ naukowa dotyczaca pamigci wody, czyli domniema-
nego gromadzenia i przechowywania przez nig informacji, takich jak wiadomo-
$ci, emocje, uczucia, stany swiadomosci. Zgodnie z tg teoria, mozna wptywac na
strukture zamarzajacej wody za pomoca pozytywnych mysli (modlitwy, spokoj-
nej muzyki, okreslonych stow zapisanych na etykietkach przyklejanych do butel-
ki), ktore emitowane przed jej zamarznigciem powoduja, ze krysztaty przybieraja
regularne formy. Ta modyfikacja struktury wody, pod wptywem wysytanych do
niej w ten sposob wibracji, ma ja czyni¢ podobna do struktury ptynéw ustrojo-
wych cztowieka, dzieki czemu woda jest znacznie lepiej przyswajana przez ludzki
organizm.
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Takze rzekoma ogromna sita sprawcza stowa przedstawiana jest w poradnikach
jako fakt naukowo zweryfikowany, a przy tym na tyle znany, ze nie wymagaja-
cy przywolywania szczegdtow uzasadniajacego go dochodzenia naukowego. Na
przyktad redaktorka Sytina stwierdza: ,,Stowo samo z siebie wiada ogromng sitg,
a nauka znalazta wyjasnienie tego. Ale ja nie bede wam o tym opowiadac” (Sytina
2009: 20). Réwniez Siostra Stefania utrzymuje, nie odsytajac jednak do zadnych
wiarygodnych zrédet, ze oddziatywanie sity stowa na rosliny zostato juz naukowo
dowiedzione, wigc i na cztowieka muszg one dziata¢ (Sestra Stefania 2010: 21-22).
Autorytetami przywotywanymi dla potwierdzenia mocy stowa w zamowach by-
wajg takze konkretni uczeni, na przyktad Wilhelm von Humboldt, X VIII-wieczny
badacz jezyka, czy teolog prawostawny o. Pawet Florenski, ktdrych poglady in-
terpretowane sg tendencyjnie, adekwatnie do potrzeb uzasadnianej teorii zamow
(Aleksandrov i in. 1995: 5-6). Niekiedy zbiory neozamow opatrzone sg stowem
wstepnym osob ze stopniem naukowym (Zolotuhina 2006).

Wedlug Burszty, w wyniku komercjalizacji kultura stala si¢ kolektywnym
zbiorem ,,elementéw podatnych na wymiang i faczenie z innymi zbiorami o po-
dobnej naturze” (Burszta 2008: 61). W przypadku omawianego piSmiennictwa
magicznego uwiarygadniajace wlasciwosci synkretyzmu tradycji magii ludowe;j,
religii i nauki wzmacniane sg dodatkowo przez polaczenie z obcymi tradycjami
religijnymi czy magicznymi ,,0 podobnej naturze”. Na przyktad, krotkie stwier-
dzenie Stiepanowej, ze astrologia jest tak stara, iz nawet w Biblii si¢ o niej wspo-
mina, a magowie dotarli do nowonarodzonego Chrystusa dzigki przepowiedniom
z gwiazd, wlaczy¢ ma wrézbiarstwo do kregu tradycji chrzescijanskiej (Stepano-
va 2009b: 614-615). Siostra Stefania rozwiewa watpliwosci czytelnikow scep-
tycznie nastawionych do synkretyzmu réznych tradycji religijnych, eksponujac
zbieznos¢ funkcji zaczerpnigtych z nich elementow:

Wielu uwaza za dziwne wystepowanie w zagovorah poganskich wierzen i chrze-
Scijanskich tradycji, szczegdlnie modlitw, znaku krzyza. Niczego dziwnego w tym
nie ma, jesli wzig¢ pod uwagg, po co si¢ to wszystko wykonuje. Trzeba wprowa-
dzi¢ cztowieka w okreslony stan, w ktérym zostang wytworzone emocje, niezbgd-
ne do pracy z wodg (Sestra Stefania 2010:18) .

Pod nadrzgdnym hastem uprawiania magii w imi¢ dobra, taczone sg i spekula-
tywnie interpretowane rézne wierzenia i praktyki. Takie caloSciowe postrzeganie
zjawisk kulturowych o réznorakiej proweniencji skutkuje wiaczaniem do porad-
nikdw magicznych, obok tradycyjnych zamdéw rosyjskich, takze talizmanow ru-

' Por. wypowiedz E. Krawczenko, doktora nauk pedagogicznych, na temat synkretyzmu religii,
magii 1 nauki zawarta w ,,Stowie do czytelnika” w poradniku Zototuchiny: ,,Przejawiajac gtgboki sza-
cunek wobec kazdej religii, autorka opiera si¢ na wielowiekowym do§wiadczeniu znachorstwa, wyko-
rzystuje w swojej praktyce zywe stowo modlitwy, niewyczerpang skarbnice poezji zaméw ludowych,
organicznie taczac to wszystko ze wspolczesnymi osiagnigciami psychologii i parapsychologii” (Zolo-
tuhina 2006).
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nicznych z tradycji nordyckiej, okultystycznych kart tarota (Zolotuhina 2009:
116, 123), zasad numerologii (Vladimirova 2011: 507), astrologii czy synkre-
tycznej religii afroamerykanskiej voodoo (Stepanova 2009b: 487-499, 613-629),
i spreparowaniem czego$ w rodzaju magii uniwersalnej. Na przyklad Krasnowa
zamieszcza w swoim poradniku zaklgcia rzekomo przekazane jej przez attajska
szamanke, zapewniajagc czytelnika, ze ich moc sprawcza sprawdzila i ulepszy-
fa. Zapozyczone szamanskie inkantacje prezentowane sg w jezyku rosyjskim,
niekiedy z fragmentami prawdopodobnie w jezyku altajskim, zapisanymi cyry-
lica, na przyktad: Moe bud’ pri mne, i po drugomu ne byvat’. Aiikkol-bykol, na-
samim bakyr, vsamyer-yzek, atim-balykoj. Zamykati slovami tajnymi (Krasnova
2011: 134). Wedhug typologii sposobow uprawomocnienia praktyk ekstrasensow
zaproponowanej przez Lindquist, powyzsze odwotania neoznachorek do niero-
syjskich tradycji nalezatoby zakwalifikowa¢ jako ,,legitymizacje przez obcos¢”
(Lindquist 2001: 16-17).

Spekulatywne interpretowanie i taczenie trzech sposobow wyjasniania $wia-
ta — racjonalnego, teologicznego i magicznego, ma zapewne, w zalozeniu auto-
row poradnikéw, niwelowaé watpliwosci wspolczesnego czytelnika wynikajace
z konfliktu pomi¢dzy swiadomoscia istnienia neutralnych aksjologicznie zwigz-
kow miedzy cztowiekiem i przyroda a potrzeba ich egzystencjalnego, wartosciu-
jacego wyjasniania.

Szlachetno$¢ intencji

Migdzy innymi ze wzgledu na dostepnos¢ prezentowanych publicznie ,,pa-
nacedw magicznych”, neozamawiaczki muszg zabezpieczy¢ si¢ przed ewen-
tualnymi zarzutami szkodliwosci zarowno duchowej, jak i fizycznej swoich
zabiegow. Stad w rosyjskich poradnikach magicznych pojawiaja si¢ wyjasnie-
nia stanowiska neoznachorek wobec medycyny naukowej oraz stosunku do
religii prawostawnej, ktore maja dowodzi¢, ze ich dziatalnosci przyswie-
ca jedna z naczelnych zasad etycznych medycyny — ,,Po pierwsze nie szko-
dzi¢”. Czgste w analizowanych publikacjach odwolania do chrzescijanskiego
Boga, tradycji biblijnej, prawostawnych $wigtych ostabiaja czujnos¢ ewentu-
alnych odbiorcow watpiacych w zgodnos¢ praktyk magicznych z religig pra-
wostawng. Wiele poradnikéw zawiera swoiste deklaracje programowe neo-
uzdrowicielek, odzegnujgcych si¢ od czarnej magii i zapewniajacych, ze
propaguja wylgcznie biata magi¢ Siostra Stefania nawotuje w jednym ze swoich
poradnikow:

Nagovory czyncie tylko dla dobra. Nie probujcie nigdzie szukaé tekstow do ,,czar-
nych” rytuatéw — klatw 1 innych podobnych. Ja specjalng ochron¢ natozytam na te¢
ksiazke: jesli poznacie ,,czarne” stowa i zechcecie ich uzy¢, to nie tylko nic z tego
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nie wyjdzie, ale takze ,,biale” zamowy, ktore zechcecie wziac z mojej ksigzki, prze-
stang dziatac. (...) A ztych ludzi Bog rozliczy (Sestra Stefania 2011: 10).

W poradnikach magicznych mozna natkna¢ si¢ takze na apele, by czytelnicy
konsultowali si¢ z lekarzami, po czym powinni zamowami wzmocni¢ dziatanie
przepisanych lekow i zabiegéw (Sestra Stefanid 2011: 10). Magia neoznachorska
1 medycyna naukowa prezentowane sg w tych publikacjach jako dziedziny kom-
plementarne. Neoznachorki uznajg diagnostyke metodami medycyny naukowej za
uzupetniajacg w rozpoznaniu chordb o etiologii magicznej, na przyktad nastanych
za pomocg stowa. Jesli badania nie wykazujg somatycznych przyczyn, na przy-
ktad sktonnosci do przeziebien, famliwosci kosci czy tendencji do zmian skérnych,
zrédtem dolegliwosci jest urok (Bazenova 2010b: 25). Zgodnie z tg logika, takze
w przypadku bezsilnosci lekarzy wobec choroby lub niemoznosci rozpoznania jej
przyczyn, uznac nalezy, iz schorzenie powstato na podtozu empirycznie nieweryfi-
kowalnym i zastosowa¢ adekwatne remedium (Stepanova 2009b: 87-88).

Zapewnienia o szlachetnos$ci intencji autorow oraz namawianie do konsulta-
¢ji medycznych sg, jak mozna przypuszczaé, migdzy innymi efektem strategii
ochronnej wydawcow wobec dziatan wtadz prawodawczych w Rosji, majacych
na celu ograniczenie praktyk okultystycznych ze wzgledu na ich szkodliwos¢'.
Niezaleznie od staran neoznachorek, by wykazaé zaréwno dobre pobudki, jak
1 zgodnos¢ tresci publikacji z religia prawostawna, stanowisko Rosyjskiej Cerkwi
Prawostawnej pozostaje od wiekdw niezmiennie negatywne wobec wszelkiej
ezoteryki. Sama mozliwos$¢ kontaktu cztowieka ze swiatem duchowym nie jest
przy tym podawana w watpliwos¢. Zasadnicza rdznica wigze si¢ z odmiennymi
adresatami tych relacji, bowiem wedlug nauki Cerkwi istniejg dwa przeciwstaw-
ne zrodta wlasciwosci paranormalnych — boskie i demoniczne. Wskazowki neo-
znachorek dotyczace koniecznosci poddania si¢ pokucie, uczestnictwa w liturgii,
otaczania si¢ atrybutami prawoslawia (ikony, $wiece, Biblia) duchowni wyja-
$niajg strategia kamuflazu stosowana przez ezoterykow w celu zmylenia nieswia-
domego klienta (np. Igumen 2006).

Podsumowanie

Z punktu widzenia wydawcy poradnika wiedzy magicznej tekst ludowej in-
kantacji, utrwalony wczesniej w zbiorach etnograficznych, jest tworzywem dla

'"'Na poczatku XXI w. zainteresowanie Rosjan ezoteryka i magig o roznej proweniencji kulturowej
okazato si¢ na tyle silne, ze w 2007 i 2010 r. podejmowano proby wprowadzenia ustawowego zakazu
reklamy praktyk okultystyczno-mistycznych (wrézbiarstwa, szamanizmu, spirytyzmu, jasnowidztwa,
magii itp.), ktorych wykonawcy nie posiadajg odpowiednich uprawnien (Podosenov 2010). Jednak sta-
rania te nie daty widocznych rezultatow; nadal prawodawstwo rosyjskie poszukuje wiasciwego rozwig-
zania problemu, jakim sa szarlatani, wykorzystujacy wiarg wspotczesnych Rosjan w rozwigzywanie
wszelkich trudnosci za pomocg magii (Malover’an 2013).
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produktu, ktory moze by¢ dochodowy jako tatwo dostgpny substytut ustug ofero-
wanych na przyktad przez wiejskie znachorki. Ludowy tekst magiczny okazuje
si¢ jakby dwukrotnie wyrwany z kontekstu. Najpierw zbieracze folkloru utrwalili
pozyskane formuty magiczne, wprowadzajac je niejako w stan uspienia na kar-
tach drukowanych zbiorow, poza zywa praktyka ludowa. Z tego stanu bezruchu
oraz z kontekstu naukowej analizy zamowy zostaly ponownie wyrwane przez
autoréw wspotczesnych poradnikéw magicznych i przeniesione do zywego obie-
gu kultury popularnej, a nastgpnie rowniez do praktyki znachorskiej. Wspdlna
cecha wszystkich analizowanych publikacji jest tendencja do amplifikacji, czyli
rozbudowania i wzbogacania sztucznie ozywionych tradycji ludowego znachor-
stwa. Przykladem takich zabiegdw jest uzupetnianie przekazu neoznachorskiego
uzasadnieniami efektywnosci inkantacji odwolujacymi si¢ do teorii pseudonau-
kowych, dowodzenie komplementarnosci magii i medycyny czy zamieszczanie
epistolarnych $wiadectw skutecznosci prezentowanych metod, a takze synkre-
tyczne taczenie tradycji magicznych réznych kregow kulturowych. Jednoczesnie
konieczne okazuje si¢ zachowanie rownowagi migdzy nowatorstwem i tradycja,
poniewaz jej naruszenie spowodowatoby spadek wiarygodnosci przekazu neo-
znachorskiego. W zwiazku z powyzszym w poradnikach pojawiaja si¢ sygnaty
tradycyjnosci, takie jak wiek neoznachorki, jej odlegte miejsce zamieszkania czy
koligacje rodowe, legitymujace kompetencje w zakresie wiedzy i umiejgtnosci.

Teksty analizowanych poradnikéw skierowane sg do przewidywanego czy-
telnika, i owa swiadomos¢, ze istnieje konkretny odbiorca o okreslonym zasobie
wiedzy, narzuca konieczno$¢ adekwatnego formutowania wypowiedzi literac-
kiej, tak by byla ona odbierana jako wypowiedz werystyczna. Uwzglgdniajac
zilustrowane powyzej cechy charakterystyczne wspotczesnych rosyjskich porad-
nikow magicznych, strategi¢ prezentacji postaci neoznachorek i ich ezoterycznej
spuscizny okresli¢ mozna zapozyczonym z dziedziny dziennikarstwa terminem
»pakt faktograficzny”, stworzonym przez Zygmunta Bauera (Bauer 2008: 259).
Ow ,,pakt” kaze nie tylko nadawcy widzie¢ czytelnikéw jako ludzi realnych, zyja-
cych w pewnych warunkach, wyposazonych w zasob konkretnych doswiadczen,
ale obejmuje rowniez osobe nadawcy. Dla czytelnika autor tekstow o przeznacze-
niu uzytkowym, a wigc takze poradnikéw magicznych, jest mieszkancem fizykal-
nie istniejgcego $wiata, kims$ realnym. Identyfikacja postaci neoznachorki przez
odbiorce porad magicznych jako cztowieka z krwi i kosci jest wiec warunkiem
komercyjnego sukcesu publikacji. Ksigzka opatrzona nazwiskiem uzdrowicielki
staje si¢ rodzajem posrednika, ktorego zadaniem jest zjednywanie klientow. Wa-
runkiem pozyskania nabywcow ustug nowej zamawiaczki jest przekonanie ich
o wiarygodno$ci autorki, jako gwarancji efektywnosci jej towaru.

Slowa kluczowe: magia, zaklecia ludowe, poradniki, folklor, literatura uzytkowa, kultura
popularna
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Agnieszka Golgbiowska-Suchorska

‘ASK WATER FOR MONEY’. HEALING TRADITIONS IN
CONTEMPORARY RUSSIAN GUIDEBOOKS ON MAGIC

(Summary)

Since the 1990s, there has been a back-to-the-sources trend in post-Soviet Russian
society. The publishing industry responded by issuing Russian folk magical texts that
were written and signed by alleged ‘witch doctors’. In the current era of wide availability
of print, radio, television and the Internet, folk and pseudo-folk spells in Russian publica-
tions have become a part of the information circle spanning the sphere of traditional folk-
lore, contemporary popular culture, and contemporary folklore. In this article, I analyse
the guidebooks on magic that belong to this sphere of popular culture. These publications
were based partly on traditional folk magic analysed in ethnographic research, and magic
practised by contemporary female ‘witch doctors’. These publications draw on traditional
folklore and render it for contemporary readers’ needs.

Collections of magical texts represent a kind of ‘commercial magic’. It combines
various cultural and religious traditions in order to form an attractive product for clients
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who seek help in critical situations in their lives. In this article, I characterise a number
of modifications to magical folk tradition and ways of presenting it in chosen guidebooks
available on the Russian publishing market.

Key words: magic, folk spells, guidebooks, folklore, applied literature, popular culture
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