,Etnografia Polska”, t. L: 2006, z. 1-2
PL ISSN 0071-1861

URSZULA LEHR
Pracownia Etnologii IAE PAN, Krakow

»NIEKOCHANI ZMARLI”

Uksztaltowany schemat zachowan, symboli 1 znakéw tworzacych ztozony sys-
tem kulturowy uzewngtrzniany poprzez obrzedy, zwyczaje 1 rytualy spelnial
okreslone zadania, zar6wno w niewielkich wspolnotach lokalnych (wie$), jak
1 aglomeracjach miejskich. Determinowal on — w zaleznosci od czasu (historycz-
nego), miejsca (geograficznego), sytuacji ekonomicznej oraz poziomu $wiado-
mosci jednostek otoczenie 1 model §wiata, pozwalajac na utrzymanie homeostazy.
Zycie ludzkie dzielone na etapy warunkowane biologicznie wiazalo sig z okre-
sami spotecznie akcentowanymi i akceptowanymi. Jednym z najistotniejszych
1 zarazem krytycznych momentow w egzystencji czlowieka byla $mier¢, pod-
legajaca szczegdlnej uwadze. Zaréwno ceremonia pogrzebowa, jak 1 postawy
wobec tych, ktérzy odeszli stanowily okre§lony wzor spoteczno-kulturowych od-
niesien, odzwierciedlajacy réwnoczesnie status nieboszczyka.

W niniejszym artykule koncentruj¢ si¢ na relacji zywi-martwi przedstawionej
na tle obrz¢du pogrzebowego 1 wierzen zwiagzanych z momentem ostatecznym.
Do tego rodzaju rozwazan sktonito mnie funkcjonujace powszechnie powiedze-
nie, iz de mortuis nil nisi bonum', wyrazajace jednoznacznie brzmiacy kanon.
Maksyma ta nakazuje wrgez przedstawianie zmartych w pozytywnym $wietle
a zatem milczenie w przypadku braku podstaw do przychylnej ich oceny. Oskar
Kolberg, piszac na temat religijnosci mieszkancow wsi zasiedlajacych potudnio-
wo-wschodnie tereny Polski, odnotowat wyraznie obowiazujaca tam zasadg, iz
,.hie godzi sig nic ztego mowic¢ o umartych”, szczegdlnie zas wieczorem (1967,
s. 44)%. Uchybienie jej pociagato za soba koniecznoéé wypowiedzenia formuty
wstawienniczej w rodzaju ,,wieczne odpoczywanie racz mu daé¢ Panie, a Swia-
tlo§¢ wiekuista niechaj mu §wieci na wieki wiekéw” lub ,,Panie, §wie¢ nad ich
dusza” czy ,,Panie, odpu$¢ im grzechy” (Kolberg 1967, s. 44). Stanowila ona
jakgdyby magiczne zabezpieczenie osoby, ktora poprzez niepochlebne wyraza-
nie si¢ o zmartym moglaby przywota¢ jego duszg.

1" Slowa te przypisywane sa Solonowi (ok. 635-560 p.n.e.) atefiskiemu mezowi stanu, poecie,
jednemu z siedmiu medrcow lub Chilonowi (Kopalinski 1985, s. 1087).

2 Wieczér uwazany byl przez mieszkancow wsi za §wiety (Kolberg 1967, s. 44). Mozna go
rowniez interpretowaé jako wprowadzajacy w noc, a wigc ciemno$é, bedaca pora dzialania sit
nieczystych. Przykladéw dostarczaja liczne zakazy zabraniajace wykonywania pewnych czynnosci
po zachodzie stonca: pracy w polu, sprzedazy, pozyczania itp., (Stownik... 1996, s. 151-153).
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Kolejnym przyktadem jest tre$¢ przemoéwien wyglaszanych na pogrzebach
0s0b znanych w zyciu spotecznym, politycznym czy kulturalnym lub cenionych
w réznych srodowiskach zawodowych i kregach towarzyskich. Podkreslaja one
zastugi oraz cnoty i zalety zmartego, przemilczana za$ jest prawda o ewentualnych
niedoskonalosciach natury ludzkiej. R6zni si¢ od nich tzw. odpraszanie praktyko-
wane kiedy$ powszechnie w matych spoteczno$ciach lokalnych, zawierajace pelna
charakterystyke osobowosci nieboszczyka. Wiejski odpraszacz ,,chwalil zmartego
za jego dobre czyny, podnosit zastugi jego dla rodziny czy calej spotecznosci,
szczegoOlnie podkreslat pracowito$¢ 1 gospodarnosé. Ale wykazywal wady 1 winy
sprawiedliwie. Jednako sadzit biednych 1 bogatych” (Kotula 1970, s. 43).

W obliczu $mierci kazdy staje si¢ kim§ wyjatkowym, zastugujacym na zycz-
liwe stowo 1 pamigc¢. Po$wiadczaja to rowniez sformutowania zawarte we wspol-
czesnych klepsydrach bedacych publiczna manifestacja silnych zwiazkéw emo-
cjonalnych z tym, ktory byl ,najukochanszym, najdrozszym” i pozostawit
,hieutulonych w zalu i rozpaczy”. Zamieszczane coraz czg¢$ciej w nich sentencje
lub wiersze sa ekspresja ogromu cierpienia po jego stracie. Bywaja takze ostatnia
szansa wyrazenia spoznionych przeprosin (Nekrolog... 1997, s. 8). Ostentacja
tresci nekrologow jest niewatpliwie odpowiedzia na wzrastajaca we wspotczesnym
spoteczenstwie anonimowos¢, indywidualizm Zycia, a nawet alienacjg. Zastapily
one uzewngtrzniana dawniej reakcj¢ na ,,depresyjny proces zaloby”, jaka byt
ptacz 1 lament oraz zrytualizowane zachowania z nim zwiazane (Nola 2006,
s. 89)%. Smier¢ bliskiej osoby jest przezyciem traumatycznym ale czy kres Zycia
jest jedyna przestanka, sktaniajaca do przedstawiania jej jako wzoru cnét i nie-
dosciglego ideatu? Co zatem — niezaleznie od autentycznego wyrazania bolu oraz
leku przed zmartym (Fischer 1921, s. 6) — motywuje ludzi do osadéw 1 postaw,
przeobrazajacych si¢ wraz z jego odejsciem z dotychczasowych niekiedy nie-
pochlebnych opinii w okazywana mu cze$¢ 1 zyczliwosé? Fakty historyczne,
przekazy ludowe, rejestrowane w roéznych kulturach przypadki wskazuja, ze nie
byta to prawidlowo$¢ niezmienna. Zachodzity zatem jakie$ okoliczno$ci prowo-
kujace ludzi do odmiennych zachowan. W zwiazku z tym istotna kwestia, takze
w aspekcie omawianego zagadnienia, jest poznanie dzialan niekonwencjonal-
nych, odzwierciedlajacych niekiedy wrgcz pogardg wobec szczatkow zmarlego,
przedstawianych w literaturze przedmiotu, nie tylko polskiej.

LEK [ PAMIEC WYZNACZNIKAMI POSTAW WOBEC ZMARLYCH

Prezentacj¢ ambiwalentnych postaw wobec zmartego otwieraja praktyki afir-
mujace, ktore — podobnie jak dyskredytujace — wywodza si¢ z tego samego Zrodla,
Ich podlozem byta wiara w istnienie $wiata pozagrobowego oraz wierzenia

3 Tomasz Gajda, prezentujac ginace zwyczaje pogrzebowe z terenu Kielecczyzny, wspomina,
iz lament jako uzewngtrznienie bolu po bliskiej osobie byl zwyczajowo przyjety, ale nie zawsze
tozsamy z autentycznym cierpieniem; ,,w niektorych rodzinach byl to tylko pozorny zal i rozpacz”
(Gajda 1986, s. 41).
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o posiadaniu przez cztowieka duszy, ktora po $mierci opuszcza ciato. W kazdym
prawie spoleczenistwie wystgpuje przeswiadczenie o kontynuacji egzystencji
ludzkiej po $mierci w roéznie interpretowanej formie niematerialnej (Firth 1965,
s. 197). Stanowi ono element sktadowy religii, wierzen réznych kultur, spro-
wadzajacy si¢ do rozmaitego rodzaju przejawow kontaktu zmarlych z zywymi
(poérednich, bezposrednich, w snach 1 w Zyciu codziennym). Sa oni takze per-
sonifikowani 1 pojmowani jako ,realnie i potencjalnie lub rzeczywiscie obecni
w naszym zyciu” (Przemijanie... 2001, s. 48). W takim ujgciu szacunek lub jego
brak okazywany wobec ciala — ziemskiego ,,mieszkania” duszy, rzutuje nie tylko
na jej los w zadwiatach, ale tez na Zzywych w przypadku niespelnienia przewi-
dzianych tradycja celebracji.

Przyjety w réznych religiach modus procedendi podczas ceremonii funeral-
nych i postfuneralnych jest tego wyraznym odzwierciedleniem. Determinuje on
postawy wobec zmarlego przejawiajace si¢ w starannosci wykonywanych czyn-
no$ci towarzyszacych ostatnim godzinom umierajacego, ceremoniach rytualnych
zwiazanych z przygotowaniem ciala do pochowku, obrzg¢dzie pogrzebu i czasie
zatoby. Ponadto, jak zauwaza Krystyna Turek, ,,czas §mierci” zdominowany jest
przez ,tzw. liturgi¢ polecenia” (1999, s. 140), a wigc stosowne w takich okolicz-
no$ciach modlitwy, piesni w intencji zmartego, dusz opuszczonych i cierpiacych
w czys$ceu, ktore maja charakter blagalny 1 wstawienniczy (Turek 1993). Postawy
takie byty 1 sa nadal widoczne, zwlaszcza w spolecznosciach lokalnych.

Zachowania uzewngtrzniajace dbalo$¢ o ciato zmartego 1 okazywana mu czesé
wynikajg z zawartych w religii katolickiej wyzszych form eschatologicznych, na
ktore sktadaja si¢ — oprocz wiary w $wiat pozagrobowy — grzech naruszajacy
nakazy etyczne religii oraz kara lub nagroda w Zyciu przysztym w zalezno$ci od
postgpowania na ziemi (Lowmianski 1979, s. 29). Praktykowany powszechnie
zwyczaj pojednania z umierajacym, wzajemnego wybaczania krzywd, stanowi,
jak to zauwaza Andrzej Brencz, forme ekspiacji. Jej celem jest ,,przywrocenie
rownowagi w §wiadomosci ludzi i1 zatarcie r6znic, ktore stanowityby ewentualng
przeszkodg¢ w wedrowce duszy na tamten $wiat” (1987, s. 221-222). Odzwier-
ciedlaja je natomiast, sygnalizowane wcze$niej, wiejskie oracje, bedace ,trwatymi
wyktadnikami tozsamo$ci malej wspolnoty” (Sulima 2001, s. 19), stanowiace
ceremonig oficjalnego pozegnania w miejscu wiecznego spoczynku. Rola méwcey
pogrzebowego, tzw. odpraszacza — funkcje te sprawowal na wsi szanowany
1 starszy gospodarz — sprowadzata si¢ m.in. do przeproszenia, w imieniu zmartego,
zgromadzonych za doznane z jego strony krzywdy (Marcinek 1947, s. 189-199).
Przypominat on rowniez, iz ci, ktéorzy mogliby zywi¢ urazg, pretensje do nie-
boszczyka, winni o nich zapomnie¢, poniewaz ,,nie wypada ich podtrzymywac
wobec cztowieka spoczywajacego w grobie” (Kuchowicz 1975, s. 267). Wyrazano
to gestem poprzez potozenie dloni na trumnie i stowem, mowiac: ,,wybaczcie
sasiedzie [...] siostro, stryku, kumie” (Kotula 1970, s. 43).

W spoteczno$ci wiejskiej $mieré rozumiana 1 przyjmowana jako naturalny
kres ziemskiej wedrowki nie budzita takich obaw, jak wiara w obecnos¢ ducha
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(duszy)* (MA.9a)° zmartego w okresic migdzy zgonem a pogrzebem (czas
zawieszenia pomi¢dzy §wiatem ziemskim a pozaziemskim) oraz jego cykliczne
powroty w okre$lonych dniach roku. Mieszkancy wsi byli przekonani (starsi
do dzisiaj w to wierza), ze po zgonie ,,«dusza wychodzi z cztowieka 1 unosi sig
nad cztowiekiem i patrzy jak otoczenie reaguje na §mieré»” (Lehr 2000, s. 327).
Pochowek byl wige ceremonia rytualng przeprowadzana z niezwykla pieczoto-
witoscia na kazdym jej etapie, poczawszy od ablucji poprzez réznorodne czyn-
nosci 1 zabiegi, w tym magiczne, dotyczace zardwno ciala, jak i rzeczy, z ktérymi
mialo styczno$¢, az po zlozenie trumny do grobu. Starano si¢ nie pominac¢ niczego,
co mogloby, jak wierzono, sprowokowac ducha do niepokojenia zywych. Pamig-
tano o zaopatrzeniu go w przedmioty, ktorych uzywat (laska, kapelusz, okulary)
lub byt z nimi emocjonalnie zwiazany (np. fajka, skrzypce). Przede wszystkim
dbano o wyposazenie zmartego w rekwizyty magiczno-religijne, majace w mnie-
maniu mieszkancow wsi utatwié¢ pobyt w zaswiatach (rézaniec, obrazki z wize-
runkami §wigtych, a takze ziota) (Lehr 1995, s. 33—34). Smier¢ bliskiej osoby
dezorganizuje na pewien czas zycie narzucajac okreslony sposob jego przezywa-
nia. Obecno$¢ zmarlego wymusza wprowadzenie nowego podziatu przestrzeni
w domu (miejsce wydzielone dla nieboszczyka) (Lehr 1995, s. 34-35) oraz do-
konania pewnych zmian w postaci odwrocenia funkcji uzytkowej niektérych
przedmiotéw (zatrzymanie zegara, zastonigcie lustra) (Lehr 1995, s. 31), otwarcie
okna (Simonides 1988, s. 131). Nowa sytuacja wymaga takze podjgcia zabiegdow
majacych na celu zabezpieczenie ludzi (zamykanie oczu zmartemu, palenie rzeczy
po nim) i ochrong inwentarza zywego (budzenie, przektadanie tancuchow) (Lehr
2000, s. 328, 330). Istotne sa réwniez praktyki o charakterze wykluczajacym
zmartego z kregu rodziny 1 sposrod zyjacych podezas wyprowadzania go z domu
(przewracanie krzesel — zaktocenie porzadku znanego nieboszczykowi a tym
samym jego duszy, trzykrotne opuszczanie trumny na kazdym progu — symbo-
liczne pozegnanie) (MA.9a, MA.10, MA.11). Dziatania tego rodzaju sprowadza-
jace si¢ do ostatecznego zerwania wigzow fizycznych, w konsekwencji maja row-
niez na celu umozliwienie odej$cia duszy i zamknigcie jej drogi powrotu w czasie
dla niej nieprzewidzianym. O jej obecnosci, zwlaszcza w okresie przejéciowym
migdzy zgonem a pogrzebem, $wiadcza liczne zakazy odnoszace si¢ do niewy-
konywania pewnych czynno$ci (np. zamiatania, aby nie uderzy¢ obecnej jeszcze
w domu duszy) (Turek 1993, s. 33). Podobne zakazy wiazaly si¢ z czasem cyklicz-

4 Okreélenie traktowane przez mieszkaficOw wsi wymiennie z pojeciem duch, chociaz niekt6rzy
sposrod nich uwazaja, iz staje sig nim pokutujaca dusza cztowieka, ktory zmarl $miercia nagla.

3 W celu uproszczenia zapisu przy powolywaniu si¢ na material terenowy podaje w nawiasie
wylacznie, obok okreslenia rodzaju zrédla, skrot (MA) — Materialy Archiwalne, liczbg porzad-
kowa odpowiadajaca okreSlonemu informatorowi, wsi, oraz numerowi inwentarza. Szczegoltowe
wyjasnienia znajduja sig po wykazie literatury.

6 Jeszcze do niedawna w jednej ze wsi podhalanskich wktadano zmartym wiazke bylicy (Arte-
misia vulgaris L.) notabene okreslanej mianem Swietojanskie ziele lub matka zielna (Radwanska-
Paryska 1991, s. 41) lub dzwonki polne z rodziny Campanula (Swigcone w dniu Matki Boskiej
Zielnej) (Radwanska-Paryska 1992, s. 27-28). Ro§liny te, jak wierzono na Podhalu, mialy chroni¢
zmarlego przed zlymi duchami i zabezpiecza¢ przed ogniem piekielnym (Lehr 2000, s. 340-341).
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nego pojawiania si¢ dusz wérdd zywych (Dzieh Zaduszny czy Wielki Tydzien?).
Szczegodlna troska o ciato, wynikajaca z wiary w istnienie duszy, determinowata
wigc w pewnym sensie takze zachowania wobec zmartego.

Louis-Vincent Thomas podkre$la, ze ,,w spoteczenstwach tradycyjnych, gdzie
prawo zwyczajowe zbiega si¢ z wierzeniami religijnymi, istotne jest jak najlepsze
dopemhienie obrzedoéw pogrzebowych”, od ktérych ,,zalezy bezpieczenstwo zy-
wych: jesli zmarly nie jest w spoczynku [...] pozostaje zagrozeniem dla zbioro-
wosci” (1991, s. 120). Przekonania tego rodzaju, uksztaltowane przez wierzenia
ludowe 1 religijne, uzewngtrznia strach przed szkodliwa dziatalno$cia duchow,
przede wszystkim 0s6b zmartych §miercia tragiczna. Egzemplifikacja sa np. po-
stawy ludzi wobec nieznanych zmartych, chowanych poza terenem cmentarza.
Mogily takie, spotykane jeszcze w XVIII, rzadziej w XIX wieku, tworzyly rodzaj
kurhanow z kamieni, gal¢zi nawet stomy. Przechodzacy obok takiego grobu wi-
nien byl — poza odmoéwieniem modlitwy za zmartych — potozy¢ na nim cokol-
wiek. Byt to rodzaj ofiary sktadanej duchom ,,Judzi zamordowanych, uduszo-
nych, utopionych, samobojcow itp.”, ktorej ,,zadaja od kazdego czlowieka, a na
tych, ktorzy o ofierze zapomna, mszcza si¢ nieraz bardzo srogo” (Jakimowicz
1916, s. 24). Pewna analogi¢ stanowi¢ moga miejsca katastrof i tragedii (lotni-
czych, budowlanych, zamachoéw terrorystycznych czy zabojstw). Chociaz nie
bedace uswigcona przestrzenia pochowku, sa ,,0znakowane” przez umieszczenie
krzyza, niekiedy zdjgcia lub informacji, sktadane tam kwiaty i zapalane znicze
w rocznicg zdarzenia. Interpretacja takich zachowan zdaje si¢ by¢ kontynuacja
wierzen w istnienie duszy czlowieka, ktéremu nie byto dane na skutek nagtego
zgonu oczys$cié jej z ewentualnych win 1 grzechéw a w zwiazku z tym moze ona
blakac si¢ po $mierci. Najczgsciej przebywa tam, gdzie cztowiek zginal. Oznacze-
nie miejsca tragicznego odejécia sktania wiernych do modlitewnego wstawienia
si¢ za nia, budzi refleksjg, przede wszystkim upamigtnia ofiarg oraz zdarzenie.
Pamig¢ o zmarlym jest wyrazem szacunku, ale moze by¢ reliktowa postacia
»Zjednywania i przejednywania” dusz, wynikajaca z daznoéci do zabezpieczenia
si¢ przed ewentualna ich ingerencja (Jastrzgbowski 1916, s. 97).

LZMARLI NIECZYSCI” W WIERZENIACH LUDOWYCH

Zgromadzone przeze mnie materialy empiryczne, stanowiace reprezentatyw-
ny fragment ludowych wyobrazen zwiazanych z zagadnieniem $mierci, oraz lite-
ratura przedmiotu wskazuja, ze w szczegdlnych okoliczno$ciach istniaty odstep-
stwa od normy nakazujacej zaréwno poszanowanie szczatkow ludzkich, jak

7 Byl to np. zakaz przedzenia i tarcia Inu, szycia, wylewania wody na pole czy np. nakaz dmu-
chania na lawg przed zajgciem na niej miejsca (Kwasniewicz 1998, s. 121; Kowalska-Lewicka
1994, s. 27). Wiara w obecnos¢ dusz w tym wlasnie dniu, zwiazana raczej z miejscami, w ktorych
za zycia przebywali, niz z grobem, na co zwraca uwage Anna Kowalska-Lewicka, sprawila, iz
traktujac je jako byty materializujace sig, a wigc majace takie same potrzeby jak ludzie, dbano
o pozostawienie im posilku takze w Wielkim Tygodniu (Kowalska-Lewicka 1994, s. 26-27). We
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1 zwiazanej z nimi pamigci o zmartych. Mozna nawet zaryzykowac twierdzenie,
iz byly one usankcjonowane w tradycyjnym $rodowisku wiejskim. Wiazaly si¢
bowiem z synkretyzmem magiczno-religijnym formujacym ludzka $wiadomo$c,
ktora charakteryzowalta koegzystencja osobliwego pojmowania rzeczywistosci
z racjonalnym pogladem na swiat. Dopuszczalne zatem bylo w takich przy-
padkach odstapienie od przyjetych zasad bez obawy o konsekwencje spoteczne
i religijne tego rodzaju poczynan.

W kulturze ludowej mozna takze odnotowac szereg zachowan 1 postaw nie-
konwencjonalnych wiazacych si¢ nawet z profanacja cial zmartych. Podstawa
tego rodzaju praktyk byta wiara w istoty $wiata nadzmystowego. Zgodnie z taki-
mi wyobrazeniami rodowdd niektérych bytow wywodzono od dusz ludzkich.
Generalnie ze zmartymi, ktorych niezwykly zgon lub rodzaj profesji, jaka zaj-
mowali si¢ za zycia, wzglednie jaka im przypisywano, szczegolne znamiona na
ciele ale rowniez dlugowiecznosé, wiazal si¢ nietypowy rytuatl pogrzebowy
a takze migjsce pochowku. Znakiem okreslajacym inny niz przyjety przez tradycje
sposob postgpowania ze zmartym byl przede wszystkim rodzaj §mierci: nagty,
najcze¢sciej samobodjezy, lub wystgpowanie nietypowych zjawisk w przyrodzie
(np. gwaltowne i ulewne deszcze, wytadowania atmosferyczne skierowane
w okreslone miejsce) sygnalizujacych rzekomo obecno$¢ ukrytych zwiok. Za-
kt6caly one naturalny porzadek rzeczy oraz rownowagg, jaka winna w — przeko-
naniu mieszkancoéw wsi — panowac¢ w srodowisku naturalnym. Przeciwstawiajac
si¢ entropii, podejmowano zatem odpowiednie i zréznicowane czynno$ci przy-
wracajace fad, zdeterminowane wszakze rodzajem $§mierci cztowieka.

Wiérod przyjetych umownie ,,niekochanych zmartych” (nieakceptowanych
w $rodowisku lokalnym z réznych wzgledow) wyrozniam dwie krancowo od-
mienne kategorie ,,nieczystych zmartych”, jak ich okresla Piotr Kowalski (1998,
s.311). Pierwsza nazwalam ,,niepozadanymi”, druga ,niegodnymi”. ,Niepo-
zadani” zaklocali harmoni¢ zycia ze wzgledu na niedopelnienie stosownych
obrzgdoéw. Dokonanie okre§lonych rytualow przywracato tad. ,Niegodni” nie
zashugiwali na nie, a nawet dopuszczano si¢ wobec nich aktéw profanacji.

W mniemaniu mieszkancow wsi, znakiem wskazujacym na nieprawidtowosci,
ktore zaistnialy w zyciu danej osoby, mogace rzutowac na po$miertne 1osy jej
duszy, byt trudny zgon: jak ktos cos ma na sumieniu to nie moze skonac¢ (MA.11),
Na o0g6! przypisywano go pewnym rodzajom wykroczen, pomijajac element
racjonalny, czyli destrukcyjne dziatanie choroby. W zwiazku z tym przede wszyst-
kim konajacy, niezaleznie od wypowiedzenia swoich grzechéw w obecno$ci
kaptana, aktu skruchy 1 uzyskanego rozgrzeszenia, przepraszat tych, ktorych
skrzywdzit stowem lub czynem, nawet jesli uwazano, ze w swoim Zyciu postgpo-
wat zgodnie z normami etycznymi. Zdarzato si¢ takze, Ze sam umierajacy musial
wykona¢ odpowiednie czynnosci wobec rzekomo materializujacych sig dowo-

wsiach karpackich przygotowywano dla nich kaszg (Sadeckie) kladziono na stole wodg i §wiecg
lub pozostawiano miednicg i rgcznik (Podhale) (Kowalska-Lewicka 1994, s. 26). Podobne zacho-
wania, zywotne jeszcze po Il wojnie §wiatowej, odnotowano np. w niektérych wsiach kaszub-
skich (Perszon 1999, s. 298).
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dow winy (np. strutych lub poronionych dzieci)’. Uzyskanie przebaczenia byto
istotne dla spokoju duszy. Nawet gdy chowano do niego urazg¢ to w obliczu
powagi $mierci wymazywano z pamigci doznane krzywdy. Podobnie czyniono
wtedy, gdy nie mozna juz byto nawiaza¢ kontaktu z konajacym lub gdy ktos
umierat nagle. Ten symboliczno-werbalny akt pozwalal na spokojne odejscie,
pozostawiajac cztonkow rodziny z poczuciem dopetnienia obowiazujacych w ta-
kiej sytuacji czynno$ci®. Byly to zachowania stosowane wobec ,,zwyklych”
cztonkoéw spotecznosci wiejskiej, a procedura tego rodzaju, wynikajaca z kano-
ndéw wiary, ma miejsce rowniez 1 dzisiaj. W przypadku jej pominigcia z réznych
wzgledow ($mieré osoby samotnej, odej$cie od Kosciota) wierzono, iz konse-
kwencje obciazonego grzechami sumienia zmartego przenoszone sa na ,,tamten
$wiat”. Takze rodzaj $mierci, przede wszystkim zgon gwaltowany, w tym na sku-
tek samobojstwa, ale tez poniesiony z czyJer reki, byt przyczyna, dla ktorej
dusza zmartego nie mogta zazna¢ spokoju wiecznego i dreczyta zywych!?. Smieré
nienaturalna uruchamiala sity nieczyste powodujace przeistaczanie si¢ pokutu-
jacych dusz w antropomorfizowane postacie swiata nadzmystowego (pororice,
niechrzczerice, utopce). Niekiedy byla to tylko forma zjawisk audialnych (bez-
przyczynowe odglosy szurania, czlapania, skrzypienia, stukania), wizualnych
(zjawiska swietlne, jak np. przemieszczajace si¢ §wiatetka, zwane blgdnymi ogni-
kami) okre$lana ogélnym terminem strachy, duchy (Lehr 1988b, s. 29-30).

Niepokojace fenomeny zaktocajace harmoni¢ Zycia nie byty jeszcze dosta-
tecznym pretekstem do podejmowania dziatan powszechnie nieakceptowanych.
Przede wszystkim starano si¢ pomoc duszom poprzez odprawiane w ich intencji
msze $wigte, ktore zapewnia im tradycja corocznych ,,wypominkéw” w okresie
Swigta Zmartych oraz spetienie prosb i zyczen (w przypadku nawiazania kon-
taktu z takim duchem)!!.

Dusza cztowieka zmarlego tragicznie narazona byla na wieczne potgpienie.
Zgodnie z takim rozumowaniem, wynikajacym z tradycyjnego etosu, wierzono,
Ze starala si¢ ona zosta¢ zauwazong przez zyjacych. Jedynie za ich posrednic-
twem mogla uzyskac spokdj wieczny, ktory gwarantowal rownoczesnie ustanie

8 W nowosadeckiem (Obidza) opowiadano, ze jedna taka we wsi zgubita siedem dzieci. Jak
umierata to nie mogla umrzeé, bo te dzieci lataly kolo niej. Musiala uszy¢ siedem sukienek, po-
Swiecié je 1 ochrzci¢ 1 narzucaé na kazde dziecko 1 wtedy jus spokojnie umarta (MA.1).

9 Jak wierzono, ciazace na konajacym przewinienia nie pozwalaly mu odej$¢ z tego §wiata:
konal cale dwa dni, pdzniej prosit o tq osobe, z ktorq nie byl pogodzony, zeby przyszedt i jak
sie zobaczq to on juz spokojnie skona. Przeprasza, prosi o wybaczenie. Wystarczq dwa, trzy stowa
(MA.9D).

190 Przekonania o pojawianiu sig duchéw zmarlych rozwijaja si¢ w X—XI wieku, a Koéciol nie
umiejscawia ich w kategorii zabobonu czy przezytku poganstwa, ale wrgcz sprzyja ich roz-
powszechnianiu (Le Gotf, Truong 2006, s. 108).

11 Wierzono, ze zwrodcenie sie do pokutujacego ducha stowami ,,czego zadasz” oraz spelnienie
jego prosby sprawi, iz winy zostana zmazane a on spokojnie odejdzie. Czgsto posredniczyly w tym
osoby uznane w spotecznosci wiejskiej za predestynowane do tego rodzaju zadan. W jednej ze
wsi Beskidu Slaskiego byl to niezwykle pobozny starszy mezczyzna (spelniajacy takze funkcje
planetnika — cztowieka umiejacego odgania¢ chmury burzowe i gradowe) (MA.6).
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zjawisk jej przypisywanych. W celu przywrocenia rownowagi nalezato dokonaé
swoistego rodzaju rozpoznania okoliczno$ci §mierci, powiazania przyczyny ze
skutkiem i dokonania stosownych zabiegéw. Przekazywane z pokolenia na po-
kolenie wierzenia w §wiat nadzmystowy dostarczaly gotowego i sprawdzonego
scenariusza postgpowania. Tak wigc z pororicem (nienarodzonym dzieckiem lub
zabitym po urodzeniu) wiazano niezwyczajne, ulewne deszcze, gradobicia lub
wyladowania atmosferyczne. W przekonaniu mieszkancéw wsi ich celem byto
odstonigcie zwlok niemowlgcia ukrytych pod korzeniami drzewa (najczgéciej nad
brzegiem rzeki), takze zakopanych w ziemi, bgdacych dowodem dokonanej
zbrodni, i ztamania zasad Dekalogu: te deszcze to kara boza, zeby wyptukad
i pokazaé ten grzech (MA.4b)'2. Istotng wskazowke dawaly rowniez pioruny bija-
ce w jedno miejsce!®. Aby zapobiec powtérzeniu sie tego rodzaju kataklizmu,
konczacego sig czgsto wystapieniem rzeki z koryta, chrzczono wydobyte szczatki
dziecka a nastepnie chowano je na cmentarzu'*. Zazwyczaj byto to miejsce pod
murem cmentarnym, gdzie znajdowaly si¢ groby nieletnich zmartych $miercia
naturalng. Podobne zachowania obowiazywaly w przypadku niechrzczericow®

2

12 Mozna przypuszczal, iz wierzenia tego rodzaju powstaly na tle zdarzajacych sie przypad-
kow dzieciobdjstwa, w ktorych chodzito o celowe zatajenie narodzin dziecka (zazwyczaj nie-
slubnego). Inng przyczyna mogta by¢ utrzymujaca sig stosunkowo dlugo powszechna niewiedza
o dopuszczeniu przez Kosciol dokonania chrztu ,,z wody” w przypadku niemoznosci dotarcia do
osoby duchownej. Potwierdza to jedna z wypowiedzi: dawniej nie bylo takiej swiadomosci, ze
samemu mozna ochrzci¢ dziecko (MA.9b). Zasady dokonania ceremonii chrztu w sytuacji szcze-
golnej (Smier¢ noworodka) regulowaly wskazania Soboru lateranskiego IV (1215 r.), zezwalajace
na spelnienie tego rytualu przez rodzicow lub obcych, aby tym samym umozliwi¢ zbawienie
duszy dziecka (Delimata 2004, s. 71-74) oraz pochowanie go na cmentarzu. Dzieci nieochrzczone
natomiast grzebano w réznych misjscach: pod miedzq, w ogrodzie, albo gdzies na polu (MA.S),
koto potoku (MA.1), w chlewie (Majchrzak 1978, s. 26), w poblizu krzyzy i kapliczek przydroz-
nych (Bogucka 1994, s. 57).

13 Jak opowiadali mieszkancy wsi Obidza: zawse jak takie dziecko jest gdzie pochowane to
bijom piorumy i desce lejom, zeby go wyrzucilo i aby woda sptukata. Tak bije w dziecko nie-
okrzczone, zakopane, mate. Bifo kiedys i nikt nie wierzyl. Przyszia powddz, byta pod korzeniem
ale go nie wyrzucito. Drugi raz przyszta i jeszcze nie wyniosto, pioruny bity i nic. Trzeci dzien
pioruny wywrécily gruszke i dziecko sie pokazalo i ustato (MA.1). Podobnie w Beskidzie Slaskim
czy na Podhalu twierdzono wrecz, ze zdarzaly sie takie przypadki, ze cho¢ kany zagrzebala, to
zliywki byly, silny dysc i potela az wymyto i potem zgadywali cyje to bylo, wtedy sie ludzie osatali.
Do lasu wyniosta, przy potocku zagrzebala, cesto sig¢ zdarzalo tak ze potem wola, mowili. Jakes
sel kany to plakato kany, cho¢ ka (MA.12).

14 Smieré dziecka nie byla zbyt waznym wydarzeniem poniewaz, co podkresla Anna Kowal-
ska-Lewicka, ,,spoleczno$é wiejska nie ponosita zadnego uszczerbku [...] nie zdazylo wejsc
w grupe obywateli”. Stad tez jego pogrzeb odbywal si¢ bez szczegblnej ceremonii, a nawet modlow
a kiedys i bez obecnoS$ci ksiedza, podobnie jak nie odprawiano mszy zalobnej (1994, s. 23).

15 Przypomnieé nalezy, iz $redniowieczny rytuat pogrzebowy nie przewidywal chowania
dzieci nieochrzczonych w poswigcone] ziemi, co wyraznie okre§lal zakaz zawarty w ksiggach
liturgicznych (Labbuda 1983, s. 230). Podobne zakazy znane byly w innych krajach. Np. w Serbii
nie wnoszono do cerkwi dzieci zmarlych przed chrztem, ani nie chowano ich na wspélnym cmen-
tarzu. Dodaé nalezy, Ze za ,nieczyste” uwazano takze kobiety zmarle w ciazy lub w potogu,
ktorych nie wolno bylo grzeba¢ w miastach i przy kosciotach (Szwajcaria XVII w.) ani wnosi¢ ich
do niego (Norwegia — Sredniowiecze) (Bystron 1916, s. 42).
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a wigc dzieci, ktorych nie zdazono ochrzei¢ przed nieoczekiwanym zgonem.
Dusze ich dawaly o sobie zna¢ pozostawiajac rzekomo jako znak obecno$ci
np. odcisnigte Slady stop, styszano tez placz niemowlecia. I w takich przy-
padkach postepowano podobnie jak z pororicem. Miejsce, z ktorego dochodzit
ptacz chrzczono, kropiac $swigcona woda. Nie znajac pici pokutujacego ducha
nadawano mu zaréwno imi¢ zenskie, jak i meskie!®. Wierzono, ze ten swoisty
akt oczyszczajacy (zmazujacy grzech pierworodny) wyzwoli zard6wno pororica,
jak 1 miechrzczenca od tutania sig ich dusz w §wiecie Zyjacych, w ktérym nie
powinny znajdowac si¢, zwlaszcza ze los, jaki je spotkal nie byl zalezny od nich.
Uwazano, ze w takich przypadkach dzieci niekrzczone i stracone na pokute
sty nie na zatracenie (MA.4b). ,,Dowodem” skutecznosci podjgtych krokéw mia-
fo by¢ ustapienie niepozadanych zjawisk. Nadanie imienia bylo wigc aktem
porzadkujacym zaistniaty chaos; po dokonaniu obrze¢du sytuowato duszg zmar-
tego dziecka w gronie innych ochrzczonych. Pamigé o nim stawata si¢ pamigcia
zbiorowa wyrazana na mszach w intencji nieznanych zmarlych, ani dobra,
ani zta. W przekonaniu mieszkancoéw wsi byla jednak wystarczajaca dla zacho-
wania odzyskanego przez dusz¢ — dzigki rytualowi chrztu — wlasciwego stanu.
Mozna tu wige méwi¢ o wyrazanym szacunku dla szczatkéw ludzkich jednak
bez emocjonalnych podtekstow.

Zblizone dziatania o charakterze magicznym podejmowano wobec samobdj-
cOw — topielcow oraz brzemiennych matek, ktore targngly si¢ na swoje zycie
znajdujac $mieré w wodzie. Dusze nienarodzonych dzieci, jak wierzono, oraz
zmartych na skutek utonigcia, przechodzily metamorfozg zamieniajac si¢ w ro-
dzaj wodnego demona tzw. utopca. Nieposwigcenie miejsca, w ktorym zginal
samobodjca powodowalo, iz wciagal on swoje ofiary topiac je, aby w ten sposob
wyzwoli¢ si¢ od pokuty. Demoniczno$¢ tej postaci!’ nie zmienia faktu, Ze topielca
uwazano rowniez za pokutujaca dusz¢ (m.in. przybieral posta¢ matego dziecka),
ktora nalezy uwolnié, stosujac znane w takich przypadkach procedury (m.in.
pozna¢ jego zadanie przez zadanie stosownego pytania, poswigcenie miejsca,
w ktorym utonat cztowiek). Stanowity one rodzaj zado$Cuczynienia dla pokutu-
jacej duszy, chociaz nie spetnialy wymogoéw obrzadku pogrzebowego.

Niechg¢ do zmartych $§miercia nienaturalng znajdowata wyraz w szczegol-
nym, odmiennym traktowaniu jego ciata jako , kary” dokonywanej na zwlokach.
Zdaje si¢ to by¢ odleglym echem dziatan podejmowanych w ubieglych wiekach
na terenie Europy zachodniej i srodkowej, ktore warto w tym miejscu przywolac.
Potwierdzaja one pogardg dla szczatkow ludzkich, motywowang przekrocze-
niem obowiazujacych kanonoéw wiary. Aspekt chrze$cijanski jest wtornie przy-
jetym elementem (traktowanie samobojcy jako zbrodniarza), jaki natozyt sig
na tego rodzaju praktyki, znane juz w starozytnosci i okre$lane mianem ,,08lego

16 Stowa tej formuly brzmialy nastepujaco: jages synek to Jézek, jages dziewczynka tos Anna,
w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego i przestawato plakaé, bo zqdato tego (MA.4a).

17 Tstocie tej po$wigcilam osobny artykul oparty na wlasnych materiatach terenowych z Be-
skidu Slaskiego oraz na bogatym materiale folklorystycznym (Lehr 1988a, s. 330-348).
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pogrzebu”'®, Zostaty one prawnie nakazane, jak wskazuja na to zrédia historyczne,
rejestrujace takie przypadki od sredniowiecza do XVIII wieku. Dotyczyly czy-
noéw samobojczych, z ktorymi wigzal si¢ odrgbny rytual pogrzebowy jako forma
dodatkowej kary wykonywanej na trupie. Polegat on na tym, ze ciato zmarlego
wyrzucano przez okno lub przeciagano przez podkop pod progiem, a nastgpnie
sktadano je na skoérze krowiej (niekiedy na plecionce z chrostu czy na wozie
shuzacym do wywozenia gnoju lub padliny), ktora kat wlokt na miejsce pochowku
zazwyczaj poza stref¢ zamieszkala (Koranyi 1932, s. 44-45). Zdarzalo sig, ze przed
pogrzebaniem ciata wieszano je na szubienicy glowa w dol, a nawet — jak to miato
miejsce w wielu krajach europejskich — przebijano kotkiem serce samobojcy'®.

W wierzeniach ludowych smier¢ samobojcza, najczgsciej dokonywana przez
powieszenie, powodowata, pomijajac niezwykle zjawiska atmosferyczne ,,infor-
mujace” o zaistniatym fakcie (silnie wiejacy wiatr)*?, ze miejsce to bylo nawie-
dzane przez jego ducha. W takim przypadku roéwniez modlitwy oraz msze swigte
odprawiane w intencji zbawienia duszy mogly wyzwoli¢ od wiecznej tutaczki
1 straszenia zywych. Czlowiekowi takiemu do niedawna nie nalezatl si¢ tradycyjny
pochowek. Jeszcze w latach 70. XX wieku na Orawie zwloki powieszonego
w domu ,,wynoszono popod podwaling” i tam wktadano do stojacej trumny ,,bez
obrzedu o charakterze religijnym” (Jostowa 1983, s. 116). Tego, ktory powiesit
si¢ w zabudowaniach gospodarczych, np. w stodole, pozostawiano tam, umiesz-
czajac zwloki w przyniesionej 1 postawionej na klepisku trumnie. Ceremonia
pogrzebowa odbywata si¢ pod ostona nocy w obecnosci cztonkéw rodziny. Zda-
rzalo sig, Ze trupa wieziono korytem potoku ,,aby woda zatarta $lady 1 upior nie
mogt wrocié do domu” (Jostowa 1983, s. 117)2!. W Beskidzie Slaskim gdzie, jak
zaznacza Longin Malicki, samobojstwa nalezaty do rzadkosci, w przeciwien-
stwie do Beskidu Sadeckiego czy nawet Podhala, powieszonych w lesie chowa-
no na miejscu zdarzenia. Innych, jak glosi podanie istebnianskie, ,,wywozono

18 Wedhig Karola Koranyi’ego, nazwe te przejal Ko$ciol z Pisma Swistego. Prorok Jere-
miasz w swej przepowiedni zwiazanej z upadkiem panstwa Judei oznajmia krélowi, iz ,,08lim
pogrzebany zostanie pogrzebem, wleczony i wyrzucony daleko poza bramy Jerozolimy” (1932,
s. 46). Okoto VII w. p.n.e zwyczaj ten byl rozpowszechniony na Bliskim Wschodzie (w Judei
jednej z prowingji rzymskich, prawdopodobnie tez na terenie Babilonii) skad przeniknal na
Zachoéd, gdzie od IX w. utrwalal go Kosciol, traktujac w ten sposob osoby, ktore znalazly sig poza
spolecznoscia chrzescijanska (ekskomunikowani przestgpcy) a pozniej takze i samobojcy, ktorym
odmawiano tradycyjnego pochéwku. W ten sposéb chowano réwniez wykletych Zydéw w Polsce
w XVIII wieku (Koranyi 1932, s. 46-47).

19 Wiazalo sie to z wierzeniem, ze zmarly po $mierci stanie sig upiorem. Zwyczaj ten zniesiono
np. w Anglii w XIX wieku (1824 r.), zezwalajac na chowanie samob6jcéw na cmentarzu ale bez
obrzedow religijnych i w okre§lonych godzinach wieczorno-nocnych (migdzy dziewiata wieczor
a polnoca). Celem zniechgcenia do targnigeia sig na wlasne Zycie wprowadzono przepis o konfiska-
cie dobr materialnych samobojcy (Kary... 1997, s. 18).

20 Mialy go wywolywaé diably ciagnace ,,do piekla dusze cztowieka powieszonego” (Kolberg
1963, 5. 217).

21 Analogiczne zdaje sie by¢ z praktykowanym w dawnych wiekach zwyczajem splawiania
rzeka zamknigtego w beczce ciala samobodjcy. Sposob ten miat uniemozliwi¢ powrot zmarlego
$miercig nienaturalng (Koranyi 1932, s. 45).
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dawniej na saniach klynczarach na goér¢ Ganczorke, gdzie zwloki porzucano,
zostawiajac na pozarcie wilkom” (Malicki 1947, s. 120).

Grzebanie ciata w ziemi niepo$wigconej??, poza murem cmentarnym, najczes-
ciej jednak w miejscu, w ktorym czlowiek targnat si¢ na swoje zZycie, ,,na mie-
dzach, [...] przy drodze pod krzyzem” (Kolberg 1967, s. 103), wzglednie na gra-
nicy wsi — obszarze ziemi niczyjej, bylo aktem symbolicznego wykluczenia
1 wyrazem nieakceptowania popelnionego czynu: ,, «wzgarde robili, jak si¢ kto
obwiesiby” (Kowalska-Lewicka 1985, s. 71). Wynikato to réwniez z waloryzacji
przestrzeni, jaka jest cmentarz — miejsce wiecznego spoczynku, skupiajace ,,sity
magiczno-religijne” (Bystron 1980, s.232). Niedopuszczanie do pochowku
samob6jcow bylo jednak, jak uwaza A. Kowalska-Lewicka, opierajac sig¢ na
wynikach wtasnych badan terenowych, zachowaniem narzuconym przez kler
1 przyswojonym przez mieszkancéw wsi. Strach przed zmartymi w nienaturalny
sposob przejawial si¢ m.in. 1 w tym, Ze samobojcow zmarlych w obrebie domu
podrzucano sasiadom (1985, s. 71-73); wéz lub sanie, na ktoérych ich wieziono
pozostawiano?® a ksiadz nie uczestniczyl w ceremonii pogrzebowej’*. W przy-
padku grzebania na tzw. cmentarzu ,,wisieluchow” (Beskid Sadecki) (Kowalska-
Lewicka 1985, s. 72) lub w miejscu zbiorowych pochowkow, jadac na cmen-
tarz omijano droge, wiozac zwloki ,,granicami” (Ciszewski 1886, s. 242)%°. Za-
chowania i postawy wobec zmarlych byly wigc nie tylko przejawem potgpienia
czynu, ale wigzaly si¢ z rtOwnoczesnym zniewazeniem ciala nieboszczyka, ktérego
dusza, nie poddana rytualnemu obrzedowi wykluczenia, miata blakac si¢ do dnia
sadu ostatecznego. Na niektorych terenach opowiadajac o samobdjcy czyniono
znak krzyza $wigtego (Kolberg 1967, s. 103).

Migjsce pochéwku symbolizowato réwniez pozostawanie duszy pomigdzy
dwoma swiatami: zywych 1 umartych; nie nalezac juz do tych pierwszych, row-
nocze$nie nie miata prawa zaistnie¢ w gronie tych drugich. Przerwanie zycia
z wlasnej woli bylo argumentem, dla ktérego ciato nie moglo by¢ zwrocone po-
swigconej ziemi, jaka stanowita wydzielona przestrzen sacrum — cmentarz, Zale-
cenie grzebania wisielcow w lasach, na rozstajnych drogach czy na nieuzytkach,

22 Zwyczaj ten w dawnych wiekach obejmowal takze mordercow. Wspomnienia mieszcza-
nina krakowskiego (zawarte w kronice z lat 1575-1595), opisujace czasy dzumy, zawieraja przy-
padki usmiercania konajacych przez grabarzy celem wzbogacenia sig. Osadzeni i skazani za taki
czyn na smier¢ chowani byli na cmentarzu Mariackim, co budzilo wyrazny protest mieszkancow,
poniewaz nie byli godni takiego pochowku (Kracik 1991, s. 73-74).

2 Swiadectwem takich zachowan jest przypadkowo odnalezione we wsi Piekielnik na Pod-
halu miejsce pogrzebania samobdjczyni, pochodzace sprzed [ wojny $wiatowej. Tamze w latach
1965-1970 przy wykopywaniu torfu odkryto dobrze zachowane zwloki kobiety i kare (dwukolowy
wozek) (Jostowa 1983, s. 117).

% Chowano za ogrodzeniem cmentarza, za plotem, jak to sie méwi, w niepo§wieconej ziemi.
Nie bylo ksiedza ani ludzi tylko rodzina chowata (MA.9b).

25 Omijanie drogi uzytkowej, wybieranie wyjatkowo kretej tzw. ,,drogi zmarlych”, znane
w $redniowieczu w wielu krajach Europy, bylo jednoznacznym wyrazem lgku przed nieboszczy-
kiem. Stosowano takze inne zabiegi majace rowniez na celu odpedzenie towarzyszacej im duszy
(przekraczanie strumienia, przechodzenie przez ogien itp.) (Nola 2006, s. 247).
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wiazace si¢ z obawa sprowadzenia przez ich pokutujace dusze gradu na pola
uprawne, wynikato — jak sugeruje Stanistaw Bylina — z przeksztalconych wie-
rzen pierwotnych o zwiazku zmartych ze zjawiskami atmosferycznymi (1992,
s. 29). Dotyczyto ono takze tych, ktorzy zajmowali si¢ magia, a nawet topiel-
cow?®. Ten oczywisty w przekonaniu mieszkancow wsi zwiazek przyczynowo-
skutkowy mial miejsce w przypadku uchybienia temu nakazowi. Mechanizm jego
funkcjonowania ilustruje incydent, jaki mial miejsce na Podhalu w 1841 roku.
Klgska nieurodzaju, wzrastajacy gtdd po dhugiej i ostrej zimie, spowodowaly, ze
ludno$¢ podhalanska (zamieszkujaca tereny graniczace ze Spiszem: Bukowing,
Brzegi 1 inne wioski) uznata te wydarzenia za kar¢ Boza. Taki wniosek wysnuto
z opowieSci wedrownej Zebraczki o powieszonym mezczyznie, ktorego pocho-
wano na cmentarzu w Jurgowie (Spisz). W podjetej przez gorali pierwszej probie
sprofanowania zwlok skutecznie przeszkodzil proboszcz miejscowej parafii.
Mieszkancy wsi nie poprzestali na tym. Podejrzewajac duchownego o niedopil-
nowanie przyjetych zasad pochoéwku, doprowadzili ostatecznie do spalenia
szczatkéw zmarltego na stosie (Adamczyk 1967, s. 168-171).

Bardziej pomy$lny final miato zdarzenie opisane przez ksigdza Jozefa Stolar-
czyka (proboszcz zakopianski w latach 1848-1890), ktoremu dzigki autoryte-
towi 1 sile perswazji udato si¢ uchroni¢ przed wykopaniem ciato samobdjcy, po-
chowanego na obrzezach cmentarza. Doda¢ nalezy, iz zmartego (dwukrotnego
wojta) szanowano, lubiano 1 uwazano za porzadnego czlowieka, ale samobdjcza
smier¢ (przez zastrzelenie si¢) przesunegla go do grupy zmarltych ,,niegodnych”,
ktoérych szczatki mogly podlega¢ zniewazaniu. Proboszcz ten odnotowuje w swej
kronice (pod data 6 wrzesnia 1864 r.): ,,wiele bardzo pracy mi¢ kosztowato, nim
mogtem tego nieszczesliwego trupa od wykopania obroni¢”, poniewaz ,,cala zime
1 stad grozace nieszczg$cie lud przypisuje temu, iz 6w wspomniany Wojciech
Walczak przy cmentarzu zaraz byt pochowany” (Stolarczyk 1915, s. 12).

Zmiany w zakresie $wiadomosci, postgpujace znacznie wolniej niz cywili-
zacyjne, po$wiadczaja spotykana jeszcze w okresie migdzywojennym niechgé
do chowania zmartych w naturalny sposoéb obok samobdjcy. T¢ swoistego rodza-
ju fobig ilustruje przyktad pochodzacy z jednej ze wsi podhalanskich. Posze-
rzenie terenu cmentarza spowodowalo, ze pozostajace dotychczas poza murem
groby ,,niegodnych” znalazly si¢ w jego nowych granicach. Parafianie odmawiali
grzebania swoich bliskich w tej czgéci cmentarza. Zmienili swoje stanowisko
dopiero po publicznym os$wiadczeniu miejscowego proboszcza, w ktorym wy-

26 Pochowanie zmarlego czarownika (mieszkanca ELapsz) na cmentarzu spowodowalo w prze-
konaniu gorali dlugotrwale i ulewne deszcze uniemozliwiajace jesienne prace polowe (wykopki).
W zwiazku z tym wydobyto jego zwloki i spalono: carownik byt a skrepnot i pochowali go na
poswieconej ziemi 1 lolo, lolo, a zbiorki byly, no to wykopali i spalili i rozpogodzito sie (MA.8).
W zwiazku z postacia topielca, jak podaje Kazimierz Moszynski, na Rusi, w okresie suszy, wy-
dobywano trupa z ziemi i wrzucano go do wody. Zwloki traktowano jako ofiarg spelniang pod-
czas zabiegu magicznego okreslanego ,.karmieniem” zywiolow (1967, s. 509). W podaniach
z terenu Beskidu Slaskiego zachowaly sie informacje o okupie, ktory zastapit ofiare z czlowieka
(Lehr 1984, s. 237).
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razit on zdecydowana wolg bycia pochowanym wsrod nieakceptowanych, zmar-
tych $émiercia nienaturalna.

Zréznicowanie ceremonii pogrzebowej byto bardziej widoczne we wsiach
gdzie istnialy wylacznie cmentarze wyznaniowe. Ksi¢za nie tylko odmawiali
rodzinie miejsca na nim ale 1 koScielnego pogrzebu. Duchowny uczestniczyt
wylacznie w ceremonii ztoZenia ciata do ziemi, w grobie usytuowanym przy
ogrodzeniu (Pilch 1996, s. 266). Przypadki takie mialy miejsce na przetomie wie-
kow (XIX i XX) i jeszcze w okresie migdzywojennym?” na terenie Slaska Cie-
szyniskiego. Obecnie dopuszczalne jest nie tylko grzebanie samobdjcéw na cmen-
tarzu, ale rowniez wprowadzenie trumny do kosciota, z tym, Ze nie ustawia sig
jej przed oltarzem, ale ,,pod dzwonami” (na §rodku kos$ciota). Jest to wynikiem
wigkszej tolerancji 1 zlagodzenia restrykcyjnych przepisow kosScielnych doty-
czacych chowania zmartych $miercia samobojcza, interpretowang obecnie jako
skutek choroby, a nie podszept diabla, w co dawniej powszechnie wierzono.
Argumentem przemawiajacym na korzy$¢ zmartego w taki sposob, zezwalajacym
na pogrzebanie go na cmentarzu, jest okazywane przez niego ,,w ciagu zycia [...]
przywiazanie do wiary i Ko$ciota” (Obrzedy... 1978, s. 26-27)8.

Wierzono zwlaszcza, ze rowniez krzywoprzysigzcy umierali §miercia nagla
i niewytlumaczalna, okre$lana jako ,,$mier¢ z przysiegi’?®. Nie chowano ich na
cmentarzu, poniewaz taki cztowiek ,,niegodzien leze¢ ani na $wigconej ziemi”,
a nawet ,,nie modlit si¢ ta za nim wiera nik” (Suleja 1912, s. 414). W przekazie
z Podhala (pocz. XX w.) odnotowano, iz pogrzebanego nawet na wlasnym grun-
cie ziemia nie chciala przyja¢ wyrzucajac trupa, trzykrotnie zakopywanego.
Dopiero postawienie w tym miejscu kaplicy oraz ofiarowanie tego terenu pod
budowg ko$ciota zapobieglo nadprzyrodzonym zjawiskom uwazanym za inge-
rencjg¢ boska (Suleja 1912, s. 414).

Akty bezczeszczenia szczatkow zmartych podejmowano wobec osob podej-
rzewanych o zajmowanie si¢ czarami, magia lub uwazanych za strzygonie (upio-
ry). Na niektorych terenach taczono posta¢ rzekomej czarownicy 1 czarownika

%7 Zdarzalo sig rowniez, ze podobne klopoty z pogrzebem ko$cielnym mialy niekiedy rodziny
dzialaczy organizacji robotniczych, zwlaszcza gdy zmarlemu czlonkowi towarzyszyli koledzy
,,Z& sztandarem w kolorze czerwonym”. W zaleznosci od pogladow politycznych proboszcza, nie
wpuszczano pocztu sztandarowego do kosciota (Pilch 1996, s. 266).

28 Samobdjca, ktéry przed targnieciem sig na wlasne zycie ,,dawal zgorszenie” traktowany
jest jako jawny grzesznik. Dekret Kongregacji Nauki Wiary z dnia 20 wrzes$nia 1973 roku reguluje
kwestie wydawania zezwolen na pogrzeb katolicki. Wedle prawa kanonicznego ksiadz moze od-
mowi¢ pogrzebu ateistom, schizmatykom osobom Zyjacym w konkubinacie ,,lub w innych
cudzoloznych zwiazkach” takze tym, ktorzy ,,wybrali spalenie swojego ciala z motywow przeciw-
nych wierze chrzescijanskiej” (Memento, 1998, s. 4). Zmiana stanowiska moze nastapi¢ wowczas,
gdy potwierdzone zostana przez wiarygodnych swiadkow ,,znaki pokuty”. Naleza do nich: ,,wzbu-
dzenie zewngtrzne aktu zalu, np. przez bicie si¢ w piersi, ucalowanie krzyza, przeproszenie za
zgorszenie itp.” (Obrzedy... 1978, s. 27).

2 Lezal na starej miedzy bez dusy — carny jak wagiel, ubranie na nim i cale cialo jego
zdarte, jakoby dziobami i pazdorami halnych sempow i orléw abo woldéw rogami sprute” (Suleja
1912, s. 411).



256 URSZULA LEHR

Z jego po$miertnym wcieleniem, jakim byt upior (Kaszuby). Zdarzajace si¢ przy-
padki grzebania zmartych w letargu staly si¢ prawdopodobna podstawa dla tego
rodzaju sadow. Takze inne fizyczne symptomy widoczne u zmarlego przed
pochoéwkiem, jak np. ,,zywy, czerwony odcieni lica, niedomknigte oczy, zmiana
pozycji w trumnie, brak tgzenia zwtok” (Kukier 1968, s. 272) czy wrgcz zauwa-
zalne anomalie u noworodka (rodzit si¢ z zgbami, miat zrosnigte brwi (Lehr 1985,
s. 99) stanowily przestankg do podjecia w sytuacjach krytycznych (niepokojenie
zywych, klgski elementarne, epidemie) aktéw profanacji. Ludzi ,,dotknigtych”
sita nieczysta obawiano sig za Zycia; nietolerowano ich takze po $mierci. Zdarzato
sig, iz ksiadz odmawial wyprowadzenia zwlok rzekomej czarownicy z domu, jak
to rejestruje podanie z okolic Zywca. Oponowat réwniez przeciwko urzadzeniu
pogrzebu (Broda 1980, s. 11).

Wydarzenia tego rodzaju naleza do przesztosci, nie na tyle jednak odleglej
aby catkowicie zatarla si¢ o nich pamig¢. Zajmowanie si¢ czarami, magia, uzna-
ne przez ojcow Kosciota za grzech cigzki, karano w ubieglych wiekach smiercia
na stosie®’. Plomienie byty w tym przypadku symbolem ognia piekielnego,
wiecznego potepienia ale tez ceremonia puryfikacyjna®!, uwalniajaca w ten spo-
sob $wiat zywych od istot grzesznych. Nienaturalne w takim przypadku okolicz-
no$ci zgonu byly przejawem nie tylko braku akceptacji skazanego w §wiecie
zywych, ale 1 umarltych poprzez odmoéwienie mu zwyczajowo przyjgtej ceremonii
pogrzebowej. Mozna w tym migjscu przypomnie¢ rozwazania Anny Grossman,
komentujacej uktad szczatkow ludzkich znalezionych w zespole grobowym na
jednym ze stanowisk archeologicznych w Gasawie (woj. kujawsko-pomorskie).
Przypuszcza ona, 1z znajdujacy sig¢ tam okaleczony szkielet kobiety (czego doko-
nano przed pochowkiem) mogl naleze¢ do osoby, ktérej obawiano sig takze po
$mierci. Pozbawienie stop i dtoni miato wyraz symboliczny i moglo, wedlug
autorki, by¢ zastosowane wobec szamanki, czarownicy, zielarki (Grossman 2000,
s. 77-85). Jakkolwiek zrodta etnograficzne nie donosza o takim traktowaniu zwtok
domniemanych czarownic, to zarejestrowane w materiatach zrodtowych przekazy
informuja o incydentach po$miertnego okaleczania zwlok ludzi podejrzanych o to,
ze byli strzygoniami, upiorami. Zachowane w pamig¢ci mieszkancOw wsi proce-
dury dotyczace traktowania podejrzewanych o tego rodzaju metamorficzne prze-
ksztatcenie po $mierci (w tym owczarzy posiadajacych wiedz¢ magiczna) wskazu-
ja, iz dochodzito do bezczeszczenia ich zwtok. Przypisywano im bowiem rzekome

30 Ostatni proces czarownic na ziemiach polskich mial migjsce w 1775 1. w Doruchowie (wie-
lunskie) w zwiazku z wydaniem ustawy zakazujacej sadom zajmowania si¢ sprawami o czary.
Zdarzaly si¢ jednak samosady. Jak podaje Bohdan Baranowski, po drugim rozbiorze Polski (po
1793 r.) doszlo w zaborze pruskim do spalenia dwoch rzekomych czarownic (1981, s. 33). Cywi-
lizacja dotarla prawie do kazdego kraju, co nie zmienia faktu, ze pod koniec XX wieku np. miesz-
kancy niektorych czgsci Afryki poludniowsj kamienuja lub pala na stosie, wzglednie rzucaja
krokodylom na pozarcie, osoby podejrzane o czary powodujace susze, pomor bydta, powodz, po
uprzednim poddaniu ich osadowi starszyzny (Sezon... 1995, s. 9)

31 Znaczenie plomieni w polskiej kulturze ludowej jest ambiwalentne; wiaze sig m.in. z zy-
ciem i §miercia, posiadaniem mocy oczyszczajacej 1 niszczacej (Stownik... 1996, s. 304).
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gngbienie i napastowanie ludzi: duszenie?, gryzienie (Lehr 1984, s. 231; Kowal-
ska-Lewicka 1985, s. 73; Chronografia... 1987, s. 235), wywolywanie $miertelnej
choroby (Kukier 1968, s. 276). Podejrzanych zmartych wykopywano z grobow,
obcinano im glowy (Renik 1985, s. 85; Kolczynski 2000, s. 186)* i konczyny,
ktére przemieszezano lub wigzano (MA.3), wzglednie ktadziono zwtoki na brzu-
chu (MA.7). W trudniejszych przypadkach — jak to miato miejsce w 1719 1. we
wsi Ujsoty w zywieckiem — gdy nie poskutkowato nawet odcigcie zmartemu
glowy, poniewaz ,,z glowa ucigta chodzil”, po kolejnym wykopaniu zwlok ,,na
granice wywiezli 1 tam r¢ece nogi poobcinawszy, na stos drew wtozono 1 tak spalo-
no” (Chronografia... 1987, s. 521). Wierzenia w §wiat nadzmystowy kierujace ludz-
kimi zachowaniami doprowadzity w ten sposéb w 1721 r. we wsi Rycerka (Beskid
Zywiecki) do profanacji zwlok starego ojca. Zle traktowany za Zycia przez czton-
kow rodziny rzekomo straszyt ich po $mierci. Komentarz autora sprowadza si¢ do
tego, iz jakkolwiek nie zaprzecza on niepokojacym zjawiskom, wywolywanym
rzekomo przez ducha zmarlego, to nie pochwala dokonanego czynu (okaleczenia
1 spalenia). Uwaza, iz ,,tego czyni¢ nie trzeba bylo, tylko za dusze Pana Boga
prosic¢ i ratowacd, a za grzech ich zalowac”(Chronografia... 1987, s. 538).

W podobny sposob traktowano zwtoki ludzi dlugowiecznych, chociaz w lite-
raturze polskiej wzmianki na ten temat sa znikome. W pewnej wsi na potudniu
Polski w okresie miedzywojennym duch zmartej, stuletniej kobiety, nie mogac
zazna¢ spokoju, rzekomo n¢kat 1 krzywdzit ludzi. Aby temu zapobiec nieboszczke
»przewracano [...] w trumnie 1 wsypywano kawalki tluczonego szkta” (Wies
Dobra... 1938, s. 45). Jakkolwiek nie zarejestrowano uzasadnienia takiego zacho-
wania wobec zmartych osob dlugowiecznych to mozna przypuszczac, ze osiagnig-
cie w sposob naturalny wieku dhuzszego niz przecigtny mogto wydawac sig nie-
mozliwe bez ingerencji sit nadprzyrodzonych. Wyjasnienia mozna doszukiwac
si¢ rOwniez w umownie przyjgtej granicy zycia ludzkiego, uwazanej przez miesz-
kancow wsi za naturalna, stanowiaca punkt odniesienia, zmieniajaca si¢ jednak
wraz z przeobrazeniami spoteczno-ekonomicznymi i postgpem medycyny.

W tym miejscu, jako informacj¢ nawiazujaca do zwiazku przyczynowo-skut-
kowego zachodzacego migdzy dhugoscia zycia a traktowaniem zmarlego, mozna
przywota¢ wierzenia z innego krggu kulturowego 1 wyznaniowego. Wéréd Buria-
tow — szamanistow istniato przekonanie, ze ,,«jezeli cztowiek zyt dlugo, to byto
ztym znakiem. Moéwiono, ze $mier¢ go nie chce»”, a ,,dlugie Zycie jest grze-
chem” (Kabzinska-Stawarz 1992, s. 137). Takze wsrod dawnych ludow tureckich
uwazano pewien wiek (80 lat) za krytyczny dla zyjacych cztonkéw rodziny, zy-
czac czlowiekowi staremu, aby go nie dozyl, wzglednie stosujac usankcjonowane

32 Tak na przyklad w opisie dziejow wsi zywieckich, tamtejszy wojt Andrzej Komoniecki
zapisal pod data 1679 informacjg o naglym zgonie 19 mieszkancéw dwoch rodzin zamieszkatych
w Rajczy, ktory przypisano nie szerzacej si¢ wowczas dzumie, ale kobiecie podejrzanej o to, iz
byla strzyga (Chronografia... 1987, s. 235).

3 W XIX wieku w niektorych wsiach karpackich zamieszkatych przez Rusinéw wierzenia
w upiory byly tak silne, iz trudno byloby znalez¢ nienaruszony grob. Prawie kazdy zmarly miat
odtaczong od korpusu gtowe lub wbity do niej kolek (Kolczynski 2000, s. 186).
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zwyczajem zabojstwo. Zmarly w wieku 81 lat podlegat szczegdlnemu obrzgdowi
funeralnemu majacemu uchroni¢ zywych. Zwloki wywozono przed wschodem
stonca, uktadano glowa skierowana ku péinocy, czaszke przebijano kotem, do
lewej reki wkladano czarny kamien 1 zaopatrywano w specjalne modlitwy lami-
styczne umieszczane na karku. Odchodzac z miejsca pochéwku strzelano w strone
gdzie lezat zmarty (Tryjarski 1991, s. 222-223).

ASPEKTY PROFANACIJI CIALA

Stosunek do czlowieka zmartego w niecodziennych okoliczno$ciach wskazuje
na pewna prawidlowo$¢ niezalezna od kultury, wyznania a nawet czasu. Odma-
wianie mu ceremonii pogrzebowej czy dokonywanie aktu bezczeszczenia jego
szczatkow bylo wyrazem lgku przed nim, przejawem okazywanej mu wzgardy,
proba symbolicznego unicestwienia, mogto by¢ takze ostrzezeniem. Miato wige
znaczenie rytualne, kulturowe i spoteczne.

W $redniowieczu i w czasach pozniejszych nie tylko samobdjcoéw nie chowano
na cmentarzu**. Dotyczylo to zwlaszcza rdznego rodzaju skazancow, a nawet
komediantow i prostytutek. W ,,czarnej Afryce”, jak pisze L.V. Thomas, do ka-
tegorii zmartych ,niegodnych”, ktorzy nie zastuzyli na tradycyjny pochéwek,
,.nalezeli, obok szamanow, takze kazirodcy, kobiety bezptodne lub osoby, ktore
sprofanowaly tajemnice inicjacji” (1991, s. 113). W Europie umieszczano w tej
grupie takze wykletych. Zwloki palono lub porzucano (Ariés 1989, s. 54, 56).

W cywilizacji przedegipskiej znane byly przypadki rozczlonkowywania
zwlok (aby zmarty nie nawiedzat zywych). Cyganie rozbijali w tym samym celu
maly palec nieboszczyka, do ktérego przywiazywali czerwona nitkg, a wsrdéd
niektorych plemion afrykanskich wykluwano zmartemu oczy i rozbijano pisz-
czele (Thomas 1991, s. 112). Nietypowy ceremonial praktykowali Tuwiniczycy
wobec ludzi ,,chciwych, zachtannych” i ,,pozadliwych”. Ich zwloki pozostawiano
na ziemi na 49 dni. Nietknigte przez zwierzgta 1 ptaki spalano uznajac, Ze jest to
najlepszy sposob na zmuszenie duszy do opuszczenia ciata i uchronienie sig przed
jej szkodliwym oddzialywaniem na otoczenie (Tryjarski 1991, s. 223).

Sprofanowane czgéci ciata (palec, pas skory, genitalia) czy wydzieliny (uryna)
stuzyly celom magicznym (Zaremska 1986, s. 100). Zajmowali si¢ tym przede
wszystkim kaci, majacy bezposredni dostep do cial skazanych, na ktérych
wykonywali wyroki. Wykorzystywanie do praktyk czarnoksigskich kosci trupa
(niekoniecznie samobojcy)?®, ktorych zazwyczaj dostarczat grabarz, bylo nie

3 W uzupehieniu nalezy dodaé, ze np. Kosciot we Francji nie zajmowat tak radykalnego
stanowiska uznajac, iz ,,Bog nie karze dwukrotnie za t¢ sama zbrodnig”, zezwalajac na chowanie
ich cial w ziemi poswigconej. Restrykcji takich domagalo sig, jak zauwaza Philippe Ariés, spole-
czenstwo wiekow $rednich i czaséw nowozytnych, usuwajac nawet sadownie samob6jcoOw z cmen-
tarza (Bretania pocz. XX w.) (1989, s. 56, 54).

35 Na przyklad §wieczka zrobiona z palca zmartego Zyda lub malego dziecka miata przynosié
szczescie zlodziejom (Burszta 1967, s. 192).
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tak rzadkim zjawiskiem jeszcze w okresie migdzywojennym, o czym $wiadcza
przekazy ludzi starszych z terenu Podhala i nowosadeckiego. Zakopywano je
najcze$ciej pod progiem?®®.

Przypadki bezczeszczenia trupa w celu dania upustu emocjom: nienawisci,
zem$cie, zmierzajace w konsekwencji do totalnego unicestwienia, zdarzaja sig
rowniez obecnie w okre$lonych srodowiskach 1 okoliczno$ciach, mimo nega-
tywnej oceny takich zachowan, nieakceptowanych spolecznie. Jako przyktad
L.-V. Thomas podaje niszczenie twarzy w porachunkach gangsterskich zmierza-
jace nie tylko do utrudnienia identyfikacji ofiary ale pozbawienia jej tozsamosci.
Taki trup ,,jest juz niczym, na zawsze zostal wymazany z listy ludzi” (1991,
s. 113). Na marginesie dodam, iz znane sa w krggach przestgpezych przyklady
okaleczen trupa po dokonanej egzekucji, spetniajace funkcje ostrzegawcza oraz
informujaca, jakiego rodzaju wykroczenia dotyczyl wykonany na danej osobie
wyrok. W latach 90. XX wieku w jednej ze wsi podhalanskich odnaleziono zwloki
zamordowanego me¢zezyzny (cztonka gangu samochodowego) z odcigtymi pal-
cami. Pozbawienie dioni oznaczato, 1z zamordowany dopuscit si¢ kradziezy
wspolnych pieniedzy wzglednie prowadzit interes na wlasny rachunek, nie rozli-
czajac si¢ z grupa przestgpcza, ktorej byt cztonkiem.

Podobna w swej wymowie kwestia w zwiazku z traktowaniem ciala zmartego
pozostaja sytuacje ekstremalne, jakimi byty np. zarazy i wojny. Podczas pandemii
zmarli grzebani byli najczgéciej w wydzielonych miejscach, w mogitach zbioro-
wych, bez przyjetych ceremonii pogrzebowych z uwagi na ryzyko zarazenia. Roz-
miary zjawiska narzucaly specyficzny charakter pochowku, wynikajacy z koniecz-
nosci, ale nie bedacy w sprzecznosci z podejmowanymi probami okazania szacunku
zmartym. Podobny los spotykatl polegtych w bitwach 1 wojnach. Inaczej natomiast
postepowano wobec jencow, ktorych zabicie nie zawsze bylo dostateczna satysfak-
cja. W celu okazania pogardy wrogowi nie tylko pozbawiano go obrzgdu pogrze-
bowego, ale profanowano cialo okaleczajac zwtoki, czego liczne przyklady dostar-
czaja nie tylko mity, ale 1 fakty historyczne (Thomas 1991, s. 112-113). Najwyz-
szym przejawem zniewazenia ciata ludzkiego jest potraktowanie go jako surowiec
do wyrobu roéznorodnych produktéw stuzacych celom uzytkowym (np. nawozu
z utylizowanych spalonych kosci, materacy z ludzkich wlosow, pergaminu z gar-
bowanej ludzkiej skory czy mydta z thuszczu zamordowanych), co miato miejsce
w okupowanej Polsce w polowie XX wieku?” (Natkowska 1968, s. 7-17, 64, 65).

Przypomniane tu przekazy oraz fakty potwierdzaja, iz zmarli, zwlaszcza
w sposOb nienaturalny, uwazani dawniej za ,,istoty nieczyste” — ,,niepozadane”
1,,niegodne”, mogli by¢ traktowany w sposob nickonwencjonalny. Dopuszczaty
to rowniez okoliczno$ci szczegdlne a sytuacje kraficowe sprzyjaty aktom kalania

36 Sprowadza¢ mialy chorobe na osobeg przekraczajaca prog a w konsekwencji §mieré (MA.2).

37 Dokladnie na terenie zajetego przez Niemcow Gdanska, gdzie miescit sig Instytut Ana-
tomii prowadzony przez profesora Spannera oraz wspoélpracujacych z nim: dr Wohlmanna i pre-
paratora von Begrena. Tam zwozono ciala zamordowanych w obozach koncentracyjnych, straco-
nych w wigzieniach, a nawet psychicznie chorych, poddajac je ,,przetworzeniu”. Niepotrzebne
czgsci palono (Natkowska 1968, s. 11-13).
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cial. Wydarzenia konfica XX wieku 1 poczatku XXI w. wskazuja na kontynuacje
zachowan, polegajacych na wykorzystywaniu zwlok ludzkich do ,,tworczej obrob-
ki”. Mam tu na uwadze ruchoma ekspozycje dr Giintera von Hagensa®® zatytu-
towana ,,Body worlds” (Swiat ciata lub Cielesne $wiaty) wystawiana w roznych
krajach od 1996 r.3° Prezentuje ona plastyfikaty*® (spreparowane ludzkie ciata)
zatrzymane w ruchu, pozbawione czesciowo lub catkowicie skory, z otwarta
czaszka lub wnetrzem (ukazujacym uktady szkieletowy, nerwowy, oddechowy,
pokarmowy, krwionoény) oraz poszczegolne organy ludzkie (serce, ptuca, mozg)
i plody z widocznymi objawami patologicznymi (ZI.3)*!. Obickty, wedle autora,
sa ,,dzielami sztuki” propagujacymi, rowniez w sposob budzacy kontrowersje
»anatomiczno$¢™*?, a intencja ekspozycji jest ,,demokratyzacja medycyny”
(Z1.3). Przeciwko wykorzystywaniu ciata ludzkiego do celéw wystawienniczych
protestowaly prawie wszystkie osoby (z wyjatkiem mlodych) indagowane w son-
dzie ulicznej przeprowadzonej w Sieniawie Zarskiej (pow. lubuski), miejscowosci,
w ktorej dr G. von Hagens planowal zalozenie Zakladu ,,tworczej obrobki
zwlok™®. Pomijam tu wzgledy etyczne, wyznaniowe i estetyczne odzwierciedlaja-
ce postawe autora wobec ludzkiego ciata oraz jego dziatalno$¢ wiazaca si¢ z tak
»wysublimowana” ars macabre. Interesujacy w zwiazku z podjgtym przeze mnie
tematem zdaje si¢ by¢ sposob pozyskiwania ,,obiektow”. W wigkszosci sa to
zwloki wigzniow, bezdomnych, zmartych na gruzlicg, kupowane na Wschodzie
(np. w Rosji, Kirgizji) za kilkanascie euro™ oraz oséb (pozostajacych w mniej-

3 Wiadciwe nazwisko Liebchen, ur. w 1945 r. w Skalmierzycach (pow.ostrowski) niemiecki
lekarz, patomorfolog i anatom, wynalazca nowatorskiej metody preparowania czyli plastyfikacji
(plastynacji) ludzkich zwlok (1977 r.), utworzyt firmg BIODUR Products (1980 r.) zajmujaca sig
masowa produkcja medycznych pomocy naukowych w oparciu o plastynacjg, powolal wlasny Insty-
tut Plastfikacji w Heidelbergu (1993 r.), wyklada na Uniwersytecie Medycznym Dalian w Chinach
(od 1995 1), od 1999 r. kieruje Instytutem Plastynacji Panstwowego Uniwersytetu Medycznego
w Biszkeku w Kirgistanie. Znajduje si¢ tam najwigksza produkcia plastynatow na $wiecie (ZL1, ZL8)

3 Do wiosny 2006 1. obejrzalo ja 16—17 milionéw oséb na calym $wiecie. W latach 1997-2006
ekspozycja byla wystawiana w Japonii. Niemczech, Austrii, Szwajcarii, Belgii, Anglii, Korei Pid.,
Singapurze, Tajwanie, USA, Kanadzie, w niektorych krajach kilkakrotnie (Z1.2; ZL.6)

40 Wigcej informacji na temat techniki plastynacji zob. ZI1.4.

41 Zob. artykul Jana Cieciucha zawierajacy bardziej szczegdlowe relacje z wystawy wraz
z komentarzem autora (Z1.3)

42 0d takiej formy naukowego upowszechniania anatomii odciglo sie Polskie Towarzystwo
Anatomiczne, (podobnie jak niemieckie Anatomische Gesellschaft), rowniez przedstawiciele Pol-
skiego Zwiazku Artystow Plastykéw i przedstawiciele Kosciola polskiego (Z1.10) (takze nie-
mieckiego) (Z1.5, Z1.9).

4 Argumentem zasadniczym, majacym przekona¢ polskie wladze lokalne oraz utatwié do-
prowadzenie do sfinalizowania planowanego przedsigwzigcia, bylo duZe bezrobocie w tej misjsco-
wosci (Z1.5; Z1.10). Podobne uzasadnienie — mimo protestow mieszkancdw niemieckiego Guben
— znalazlo oddzwigk wsréd wladz miejscowych, ktore sprzedaly dr G. von Hagensowi stary ra-
tusz z przeznaczeniem na fabryke plastynacji zwlok (Z1.9). W latach 90.XX wieku na terenie
Polski zatrudnial on nielegalnie ludzi do polerowania kosci kolanowych (Z1.6).

4 Z Kirgizji mial otrzyma¢ 30 tys. kg ludzkiego migsa, to jest 488 nieboszczykow, 44 czeéci
ciata i 10 plodoéw”, jak wynika z oficjalnych dokumentéw (Z1.6). Pomijajac kwestig traktowania
ciata ludzkiego jako towaru, sposob ich pozyskiwania nie zawsze byl legalny, o czym $wiadczy
proces, jaki mial miejsce w Nowosybirsku (ZL.6).
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szoéci), ktore w zamian za okreslona kwotg podpisaty deklaracj¢ o przekazaniu
dr G. von Hagensowi swojego ciata po $mierci.

Pozbawianie czitowieka ceremonii pogrzebowej bylo i jest sprzeczne nie
tylko z tradycja i kultura polska, ale wyznaniem, prawem*, zasadami etyczny-
mi. Przypadki profanacji ciata, o ktérych pisalam, motywowane przesadami,
lokalnymi wierzeniami, ttumaczone moga by¢ generalnie — patrzac na to z per-
spektywy czasu — jako zabobon wynikajacy z Igku przed zmartym. W przypadku
wystawy dr G. von Hagensa, poza motywacja samego autora, jego postgpowanie
ze zwlokami nie znajduje uzasadnienia kulturowego i spolecznego. Bezczesz-
czenie ciat, zwlaszcza tych, w ktorych obronie nikt nie stanie, a ktérym w imig
,»SZtuki” czy nauki nadaje si¢ status eksponatu, nie wydaje si¢ dostatecznym
argumentem®®. , Obiekty” dr G. von Hagensa, okaleczane, aby nadaé¢ im wyraz
artystyczny, pozostaja sprofanowanymi ludzkimi szczatkami, ktérym odebrano
tozsamos¢, odmowiono pochowku 1 wystawiono na widok publiczny. Sa przy-
ktadem kontynuacji zachowan niekonwencjonalnych, exemplum wspolczesnych
,.hiekochanych zmartych”.

Warto jednak w tym miejscu zwroci¢ uwage na zroznicowane reakcje zwie-
dzajacych wystawe np. w Niemczech (od podziwu do potepienia)*’ i argumenty
niektorych z nich wskazujace na akceptacjg dziatalnosci dr G von Hagensa oraz
wynikajace z niej deklaracje przekazania po $mierci swojego ciala. Najczgsciej
spotykana motywacja potencjalnych ,,obiektow” byta perspektywa wiecznego
istnienia, a wigc niedopuszczenia do rozkladu ciata, bycia podziwianym przez
innych, stuzenia celom badawczym (ZL.6) oraz aspekt finansowy*s. Wypowiedzi
takie wskazuja na tendencj¢ zmierzajaca w kierunku przewarto$ciowania po-
gladow wzgledem losow po$miertnych wiasnej powloki cielesnej, ktora dobro-
wolnie 1 z rozmystem zamierza si¢ powierzy¢ ,artystycznej” obrobee. Idea wio-
daca zdaje si¢ by¢ iluzja nieSmiertelnoéci*®, za ktora dodatkowo otrzymuje si¢

4 Prawo polskie w tej kwestii reguluje art.262 kodeksu karnego, wyrazajacy w sposob jed-
noznaczny zakaz zniewazania zwlok ludzkich, prochéw lub miejsca pochéwku (Z1.5), dotyczy to
rowniez preparowania ciala ludzkiego dla celow wystawienniczych, nawet za zgoda zmartych
lub bliskich (Z1.7)

46 0d najdawniejszych czasoéw wykorzystywano ciato ludzkie do celéw badawczych (nauki
medyczne) (Leociak 2005). Preparowanie zwlok zdeterminowane bylo religia, wierzeniami (mu-
mitikacja — np., Starozytny Egipt, Nowa Gwinea). Niektore z nich znalazly miejsce w salach
muzealnych (np. British Museum) lub w udostgpnionych do zwiedzania podziemiach klasztor-
nych (Krakow) i katakumbach (Wigry). Ludzkie szczatki traktowane jako relikwie znajduja sig
w kosciotach a kosci i czaszki w osuariach (Z1.4). Ciata tych zmartych (poza stuzacymi do badan
naukowych) pozostaly jednak nienaruszone.

47 Pisze na ten temat dziennikarz Bolestaw A. Uryn, ktory odwiedzil wystawe w Monachium
(Z1.4). Wladze polskie nie wyrazily zgody na zorganizowanie wystawy w Poznaniu i w Warsza-
wie argumentujac to determinantami kulturowymi (ZL.2, Z1.7).

4 Nie zawsze okazywal sie on by¢ dostatecznym argumentem. Propozycja skierowana do
rosyjskiego koszykarza Aleksandra Sizonienki z Petersburga, cierpiacego na gigantyzm, zostala
przez niego odrzucona, mimo iz potrzebuje on pieniedzy na leczenie (ZL.6).

4 QOsiagnigcia wspolczesnej medycyny pozwalaja na praktykowana w USA hibernacje os6b,
ktore stac nie tylko na zabieg krioniki, ale i opiekg nad zamrozonym cialem do czasu, gdy zostanie
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pieniadze. Zatem akt, ktory dawniej oznaczal zniewazenie (okaleczenie, pozba-
wienie ceremonii pogrzebowej) oraz wymazanie z pamigci, dla pewnych o0séb
nabiera wrgcz przeciwstawnego znaczenia. Nalezy jednak przypommieé, ze nikt
nie pytal o przyzwolenie wigkszos$ci tych, ktorych ciala stuza dzisiaj jako ekspo-
naty. Nie zasiggnigto rowniez opinii rodziny. Zostali pozbawieni ludzkiej
god111noéci, stali si¢ towarem, ,materiatem sztuki” (ZL.3), ,nie§miertelnymi”
by¢ moze mimo wlasnej woli.

Zwrocenie uwagi na dziatalnos¢ dr G. von Hagensa, na marginesie rozwazan
o traktowaniu zmartych, bylo celowe z kilku powodoéw. Przede wszystkim jest
ona ingerencja w po$miertne losy ciat ludzi z marginesu spotecznego, co nie
powinno mie¢ miejsca, narusza dotychczasowe tabu kulturowe, by¢ moze zaini-
cjowala réwniez nowe treSci §wiatopogladowe. Pociaga to za soba wkraczanie
w inny, nie calkiem bezpieczny, wymiar czlowieczenstwa, bardziej materialny
niz duchowy, chociaz zbiezny z idea starozytnych i odwiecznym dazeniem czto-
wieka do nie$miertelno$ci. Wiaza si¢ one jednak z egzystencja cztowieka pojmo-
wang w kategoriach fizycznych — przetrwanie ciala w postaci plastynatu, a nie
duchowych. Czy jest to wystarczajaca argumentacja dla cztowieka XXI wieku?
Jaki bedzie status zmartego 1 jego miejsce w kulturowym obrazie ludzkosci, o ile
praktyki tego rodzaju uzyskaja spoteczna akceptacje?
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URSZULA LEHR
THE NOT-LOVED DEPARTED
Summary

The subject of the article concerns the issues of the relationships between the living and the
dead presented in the context of funeral rites and beliefs concerning “the ultimate moment”. The
discussed rites and beliefs concern mainly those of the dead who died unnatural death. The author
distinguishes two categories of the “not-loved departed” whom she calls “the undesired” and
“unworthy”. She gives examples of unconventional attitudes and behaviour taken from folk tales
and literature. At the end of her consideration she discusses the case of “body worlds”- the expo-
sition of “plastinates” by dr Giinter von Hagens.
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