Stanistaw Bylina

WYOBRAZENIE PIEKLA W SREDNIOWIECZNEJ POLSCE (XIV-XV w.)

Polski ehrze$cijanin, zyjacy u schylku sredniowiecza, od-
czuwal Smiecré ludzkg jako zjawisko zwykle i naturalue, choé
réwnoczesnie napawala go ona lekiem, gdyz otwierala nieznany
i niepokojgcy obszar hytowania. Uczestniczge od wielu pokolen
w kulcie chrzescijanskim, poddawany nauczaniu Koséciola, miesz-
kaniee ziem polskich, podobnie jak jego wspdlwyznawey z calej
zachodniej christianitas, znaé mdgl jedynie jedng alternatywe
Zyeia posmicrtnego: wicezng nagrode, bedaca udzialem ludzi wy-
siclne, lub kare — wieczna,

pelniajacych nakazy religijne i ko
badz tylko przemijajaca, grozgea roéinym kategoriom grzeszni-
kéw, ktérzy nie odpokutowali za zycia swych przewinien. Wiedzial
réwniez, 12 zaréwno unagroda, jak i kara, zwigzane sa z okredlo-
nymi miejseami pobytu dusz ludzkich. Ty, ktérzy nalezeli do
grona litterati, wykladnie doktryny eschatologicznej przynosity
dziela Ojeéow Kodciola 1 poZniejsze uczone traktaty teologdw.
Illitterati poznawali w ogélnym zarysie prawdy wiary o chrzeéci-
janskich zaswiatach z kazan, pouczen spowicdnikéw, z malowidet
koscielnych oraz z utwordw literatury religijnej pisanych in
vulgari, takich jak powstélu w XV wieku polska wersja Dialogus
Magistri Polycarpt cum Morte'.

Czlowiek nie znal natomiast swego wlasnego losu poémiert-
nego oraz losu swych bliskich juz zmarlych. Koéeidl nie udzie-
lal w tym wzgledzie odpowiedzi, zapewniajac jedynie o udziale
$wigtyeh w wieezne] nagrodzie. Nie rezygnujac ze swego pytania,
czlowiek zwracal sie przeto ku warstwie kultury popularnej, ku
wierzeniom 1 postawom tradycyjnym, uznawanym przez teologéw

z& naganne i zaboboune. Jeden z najwybitniejszych teologéw
polskich XV wicku, Jakub z Paradyza (Jacobus de Paradiso) znal

chrzescijan, ktérzy cheac sie dowiedzicd, czy ich zmarle matki
przebywajg wsrod mak, czy tez tain, gdzic jest radoéé (in poenis
sine in gaudio), zapytywali o to stare kobiety —~ vetulac. Zwraca-
no sie do umicrajgeych z prosha, by po émicrei powiadomili Zyja-
cyceh o losie swoim i o losie iunych ludzi wezedniej zmarltych (za-

pewne ezlonkdw rodziny)?.

Odzegnujac sie od przepowiadania posmiertnego losu jednost-
ki, dydaktyka koscielna nie skapila czlowiekowi opisu zadwia-
tow, zwlaszeza miejsca kary wiceznej. W Polsce w braku powaz-
niejszego dorobku wozednicjszyeh teologéw, nauczaniu tred ci
eschatologicznych przybyli z pomocs uczeni wyksztaleeni w Pra-
dze, poZniej w wigkszobel zwigzani z odnowionym w poczatku
XV wieku uniwersytetem krakowskim. Od schytku XIV wieku

zaznaczylo si¢ intensywniejsze oddzialywanie na kler oraz na

wiernych w dziedzinie przekazu wiedzy o niejscach podmiertnego
bytowania. W nastepnym stuleciu nauczanie koseielue charakte-
ryzuje odwolywanie si¢ do wyobraZni ludzkiej. Przemawiaja do
niej plastyczne obrazy nagrody i kary. Wyobraznia zbiorowa
akeeptuje iclt strukture i poszezegélne skladniki, lecz takze
przeciwstawia ~— narzuea dydaktyce Kosciola wlasne wyobraze-
nia zaczerpniete z glebokich pokiadow wierzen ludowych, trady-
cyjnych, oraz z popularne] wiedzy i obserwacji $wiata. Zbiorowa
wyobraZnia eschatologiczna ksztaltowala si¢ na plaszezyZnie
konfrontacji wiedzy uczonej. popularnej i kultury tradycyjnej.
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Doktryna chrzeécijafiska nie spotykala wéréd ludnoéei ziem
polskich i innych Slowian Zachodnich istotnego oporu w postaci
pozostatoéei poganiskich wyobrazeni o zasdwiatach. Wydaje sie, iz
slowianski system eschatologiczny byl slabo rozwiniety i nie
wigzal sie z wizja nagréd lub kar zaleznych od zastug badz wy-
stepkéw ludzkich®. Wierzenia tradycyjne, o ktérych $wiadectwa
pozostawily XV-wieczne kazania, laczyly sie natomiast z wyobra-
zeniami materialnego posmiertnego bytowania czlowieka lub jego
ducha, zachowujacego swe doczesne potrzeby, pojawiajacego sie
chetnie wérdd ludzi, zwlaszeza wéréd swego poprzedniego otocze-
nia. W tej dziedzinie spuscizna eschatologii stowianiskiej prze-
trwala dlugo jeszeze po chrystianizacji kraju i po wygaénieciu
kultéw poganskich. W XV wieku nadal rozpalano ognie, przy
ktoérych moglyby sie ogrzaé dusze bliskich zmartych, przebywaje-
ce widocznic w miejscach zimnych. Pozostawiano dla nich resztki
pozywienia lub nie zmywano mis po positkach*. Réwnoczeénie
obawiano si¢ powrotu zmarlego do jego dawnego domu i w rézny
sposéb prébowano temu przeciwdzialaé. Kontakt ze zjawa maogl
by¢ bowiem niebezpieczny dla ludzi, gdy stawala sie ona demonem
— upiorem. Badania etnologiczne wykazaly, iz wérdd zjaw wro-
gich spolecznoéei zyjacej przewazaly duchy ludzi zinarlych nie-
naturalna, gwaltowng émiercia®. Teologowie i kaznodzieje XV
wieku lgczyli §wiat zmarlych pojawiajgeych sie na ziemi z miejsca-
mi ich kary: czysécem lub pieklem, surowo zakazujac wszelkich
praktyk, czy to majacych pomédc przybyszom z zaswiatéw czy
tez zmierzajacych do zabezpieczenia sie przed nimi. Slowiarnski
éwiat zmartych poddawal sie chrystianizacji, stajac sie zbiorowos-
cig cierpigeych za nieodpokutowane grzechy, lecz nielatwo
pozwalal sie zamykaé¢ w czyécu lub w piekle.

Konfrontacja dwoch systeméw wierzen i wyobrazen naste-
powala takze na innej plaszezyinie. Nauczajacy wiernych prze-
kazywali im wizje trwalej kary podmiertnej jako znaku spra-
wiedliwoéci Bozej, skazujgcej na wieczne potepienie tych, ktérzy
z wlasnej woli wybrali zlo. Wykazywali przy tym, iz nie zaprzecza
onga Bozemu milosierdziu. Ale ta prawda wiary, utrwalana w $wia-
domosei ludzkiej, wspdlistniala z wyobrazeniem poteznego
gniewnego bodstwa mszezgcego sie za swa obraze lub brak poshu-
szenistwa. Pigtnastowieczna polszezyzna oddawala przemiesza-
nie pojeé kary i zemsty w plaszezyznie eschatologicznej, jak
gdyby pumietajac o dawne]j slowianskiej zemécie funkcjonujacej
w systemie prawnym. Polski glosator lacitiskich kazan uzupelnial
zawartq w nich proébe o odsunigcie wiecznej kary: ,,nos non
punis juz nie méeij sie nad nami iuxta nostra merita’®.

W Polsce pdéinego séredniowiecza, zwlaszeza w XV wieku,
ujawniala sie troska wladz koscielnych o nadanie pozadanego
kierunku w przekazywaniu masom chrzescijaniskim tych tresei
nauczania religijnego, ktére wigzaly sie z zagadnieniem kary
poémiertnej i miejscem wiecznego potepienia. Usilowania takie
odzwierciedlaly sie w statutach wydawanych przez biskupéw
1 w postanowieniach synodéw diecezjalnych. W zakresie spraw
ostatecznych czlowieka, wedtug wskazan biskupa krakowskiego
Alberta Jastrzebca (1423 r.), ksigza gloszacy kazania winni za-
chowywaé szezegélny umiar i ostroznoéé. Tymi zasadami nalezy
sig kierowaé¢ zaréwno przedstawiajac wiernym groze piekla i su-
rowosé sadu Bozego, jak i ukazujac im nadzieje zbawienia’. Od-
powiednie wskazéwki otrzymywali takze spowiednicy. Juz w po-
czgtkach XIV wieku w statutach biskupa Nankera zwrécono
uwage na to, by spowiadajacy nie zlorzeczyl! penitentowi i nie
doprowadzal go do nadmiernej desperacji {(a wiec i do zwatpienia
w odpuszezenie grzechéw)®. W péZniejszych statutach diecezjal-
nych postulowano lagodna forme wzywania penitenta do skruchy
i szezerego wyznawania grzechéw oraz zalecano przedstawianie
mu dobrodziejstw Bozych, dobroci i milosierdzia Chrystusa dla
grzesznikéw. Inng tre4é pouczen rezerwowano dla penitentdéw
opornych lub trwajacych w swych grzechach. Wéweczas spowied-
nik winien przedstawi¢ im groze przyszlego sadu, niekonczaca
sig kare piekla, straszny widok demondéw. Pouczaé ich takzie wi-
niem, iz Bég, najsprawiedliwszy sedzia, nie odpusci zadnego zla
zatajonego w czasie spowiedzi®.
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ludzi
poprzez wzbudzanie grozy i strachu przed potepieniem wiecznym

Kobciél uznawal wige potrzebe oddzialywania na

lecz traktowal to jako érodek ostateczny, stosowany wobec jed-
nostek opornych 1 zatwardzialych w grzechu. Byé moze, iz
w takiej strategii Koéciola ujawnialy sie slady dawnej tradyeji,
siegajgcej poczatkowej fazy chrystianizacji Slowian i nicktérych
ludéw oéciennych. Pierwsi misjonarze unikali w swych naukach
wizji mak piekielnych, eksponujac w wigkszym stopniu motyw
radoéei zbawionych!®, Réwnoczeénie jednak nacisk, jaki w kraju
nalezacym do regionu opéZnionej wobec Zachodu chrystianizacji,
klada teksty normatywne na omawiane metody postepowania,
zdaje sie wskazywaé, iz rzeczywistodé parafialna mogla bywaé
odmienna. Moglo si¢ czasami dziaé tak, jak w pobliskich Czechach,
gdzie ksieza, wedle §wiadectwa Jana Husa, straszyli swych wiej-
skich stluchaczy méwiac: ,,Chlopl, my was mozemy postaé do

" piekla”!!, przedstawiajac przy tym drastycznie jego groze.

W éwietle znanych dotychczas Zrédel kaznodziejskich nie wydaje
si¢ jednak, by w nauczaniu koécielnym w Polsce element strachu
przed pieklem pelnil funkeje narzedzia dydaktycznego szczegdlnie
istotnego i powszechnie stosowanego.

W warstwie wiedzy uczonej, w traktatach teologicznych
omawiajacych problem kary wiecznej, akcentowano jej istote
w postaci carrentio visionis beatificae, czyli pozbawienia mozli-
wosci ogladania Tréjey Swietej. Te prawde wiary poznawali
réwniez odbiorey kazan, ktérym starano sie ja uprzyst;qpni(’:
moéwige o utracie odmalowywanej wezedniej rajskiej radosei lub
o mece wzroku potepionych skazanych na rozpoznawanie wéréd
piekelnych ciemnosei wylgeznie strasznych postaci diabléw oraz
realiéw udreki'?. Dydaktyka kary pozbawienia widoku Boga
i éwietych, nie majaca wsparcia w postaci przedstawieni plastycz-
nych, obrazowych, z trudem wykraczale poza enigmatyoznosé
i deklaratywnos$é opisu. Cechy te znikaly w zetknieciu z wizja
cielesnych mak w otchlani piekielnej.

Wprawdzie polskie pdézne sredniowiecze pozostawilo $wia-
dectwa powszechnego przekonania o fizycznych mekach w piekle,
lecz ich wyobrazenia byly raczej ogélnikowe, nacechowane nie-
wielkg inweucja, zaé repertuar tortur dogé ograniczony. Polskie
pieklo rzadko wybuchalo wielkim pozarem, plonac najczeéciej
ogniem wprawdzie dotkliwym, lecz umiarkowanym, takim jak
ten, ktéry przedstawiaja malowidla $cienne kodciola $wietego
Jana w Gnieznie'3. W trakcie XV wieku wizja cierpieri nieprze-
mijajacych ulegla znacznemu rozbudowaniu, lecz braklo w niej
wyrafinowanego okrucieristwa charakteryzujacego meki pie-
kielne w niektérych wyobrazeniach na terenie Europy Za-
chodniej.

Zgodnie ze stanowiskiem Ojcéw Kobciola starano si¢ prze-
kazaé wiernym przekonanie, ze kary piekielne sq znacznie surowsze
i dotkliwsze od wszelkich kar ziemskich, ale ich wyobrazenia
nie oddalaly sie zbytnio od rzeczywistoéci doczesnej. W exems-
plum, ktérym sie postuzyl w poczatku XIV wieku 4laski domini-
kanin, autor popularnych zbioréw kazan, Peregrinus z Opola,
wspomniane przekonanie starala sig wpoié bezskutecznie pobozna
zona mezowi grzesznikowi bojacemu sie pokuty nalozonej przez
spowiednika. Porwany przez demony do piekla, wrécil on péZniej
na wpél zweglony na ziemie, by zadwiadezyé o mece, ktdra go
spotykal®. W nastepnym stuleciu w kaznodziejskich wizjach
piekla ogieri nigdy nie wygasajacy, podobny w jakoéci do ziem-
skiego, stanowi najdotkliwsze Zrédlo fizycznych cierpien skazari-
céw. Na ziemiach nalezacych do geograficznej strefy klimatu
o surowych, mroznych zimach, obecny byl takze motyw meki
piekielnej w postaci zanurzania w lodowatej wodzie, lub cierpienia
z powodu chlodu'®, lecz nie nalezal on do najbardziej ekspono-
wanych.

Ogien, grozny, niszezycielski zywiol, zdolny zniweczyé caly
ludzki dobytek (zwlaszeza w kraju o duzej przewadze zabudowy
drewnianej), mogacy byé przyczyna dotkliwego bélu, skutecznie
oddzialywal na wyobraznig czlowieka. Totez Jakub z Paradyza
zestawial bél oparzonego palca z cierpieniem calego ciala pod-
dawanego mnieustannemu dzialaniu plomieni'. Pojawiajace si¢



w exemplach zniszezone ogniem postaci potepiencéw przywoly-
waly sugestywny widok ludzkich cial zweglonych w czasie poza-
réw. Pieklo — strefa ludzkicgo bélu — nie odwolywala sig na-
tomiast do wyobrazoh kary ogniowej na stosie. W Polsce wspom-
niang kare egzekwowano niezmiernie rzadko, znane sa zaledwie
jej sporadyczne przypadki (np. wobec falszerzy monet). Zauwazy¢
warto, iZ do XV wieku herctyk byl postacia niemal nieznana
w Krélestwie Polskim, p6iniej za$ surowe ustawodawstwo wladz
pafistwowych wobec zwolennikéw husytyzmu (utrakwistéw)
bylo realizowane zaledwie w niklym stopniu.

Potepicni odezuwali brak zaspokojenia podstawowych po-
trzeb znanych im z zycia na ziemi. W nieustajacym skwarze ma-
rzyli o kropli wody, ktéra byla dla nich niedostepna i odczuwali
gléd, ktéry nigdy nie byl zaspokajany. Ich udzialem bylo uczucie
goryczy, ktérej smalc mialy piekielne pokarmy i ktéra symboli-
zowala wieczng meke i rozpacz, podobnie jalgslodyez -— wieczng
rado$é niebieskg. Wprawdzie znane w Polsce diably-dreczyciele
nie wyszukiwaly dla swych ofiar wzbudzajacych wstret pokar-
méw: ropuch, wezy i robakéw (jak czynily to szatany z réznych
obeych wizji piekta), lecz nieodmiennie czestowaly potepiericéw
smolg, jedynym chyba pokarmem kuchni piekielnej. Z kara picia
smoly spotykamy sie zwlaszeza w tych tekstach pigtnastowiecz-
nych, w ktérych obecne sg elementy kultury popularnej, takich
jak wierszowany Dialog mistrza Polikarpa ze Smiercig... lub
fabula o graczach w koéci-bluZniercach, wpleciona do pieéni o mece
Chrystusowej'”. Byé moze, iz byly to echa wezeéniejszego zwigzku
polskiego slowa ,,pieklo” (I’enfer) ze smola. Otéz slowo ,,picklo”
(lub w brzmieniu staropolskim ,,pkiel”’) wywodzilo sie z jezyka
prastowianiskiego i poczatkowo nie mialo nic wspélnego z miejscem
kary posmiertnej. Praslowianski ,,pekel’’ oznaczal bowiem smole
i w tym znaczeniu slowo to zachowalo sig jeszcze przez czas pewien
po chrystianizacji'®. Slowo ,,pkelnici”’, wystepujace np. w doku-
mentach czeskich z XII i XIIT w., oznaczalo smolarzy!®, a wiee
ludzi, ktérych praca polegata na przerdbee Zywicy drzew iglastych
poprzez ich prazenie w odpowiednio przygotowanym dole2°,
Gdy zaszla potrzcba znalezienia slownego odpowiednika lacin-
skiego ,,inferum’ siggnieto do pojecia z zakresu zycia doczesnego,
materialnego, wiazgcego sie z miejscem ciemnym, pelnym ognia,
fetoru i dymu, znajdujgcego sie we wglebieniu ziemi. W polskim
péz'nyIn $redniowieczu ,,pkiel” lub ,,pieklo” (w Czechach za$
,»peklo”) oznaczalo juz tylko inferum, lecz wspomniane uprzednio
$lady pierwotnego znaczenia mogly sie zachowaé w popularnej
wyobrazni estchatologicznej. Péiniej w folklorze polskim utrwalié
sie mialo powigzanie smoly ze §wiatem zla.

Technika tortur w polskich wyobrazeniach piekla jest pry-
mitywna i ograniczona a ich repertuar ubogi w stosunku do
wezeéniejszych i wspélezesnych wyobrazen Zachodu i niektérych
regionéw wobec Polski osciennych. Nie spotykamy tu ani fantas-
tycznego ognistego kola z nawleczonymi na jego zeby potepieti-
cami, ani wspélezesnych narzedzi tortur, jakie zauwazyé mozna
na przyklad w malowidlach 4ciennych w Zgorzeleu na zachodnim
kraticu Slaska lub w Toruniu, nalezgcym w omawianym okresie
do panstwa krzyzackiego?!. Fragmentaryczno$é zachowanych
malowidel 4ciennyclh na tercnie Krélestwa Polskiego nalkazuje
wprawdzie ostroznosé w wyciggeniu wnioskéw dotyczgcych ich
tresei, lecz takie polskie Zrédla pisane nie przynosza opiséw wy-
rafinowanych mak i przykladéw wymyédlnego okrucienstwa
diabléw wobec potgpionych. Wydaje sig, iz nie jest to jedynie
problem ubdstwa wyobrazni artystycznej. Na taki stan rzeczy
wplyw moglo mieé¢ bowiem nicwielkie upowszechnienie w Polsce
testow stanowigeych istotne Zrédla inspiracji odtwarzania §wiata
piekiclnego, takich jak wizja $wietego Pawla lub wizja Tnugdala.
Ponadto sygnalizowanc zjawisko wigzaé mozna z rzeczywistoscia
prawna Polski péZnosredniowiceznej. Wprawdzie tortury sto-
sowano juz od dawna w réznych okolicznosciach, znalo je takze
prawo magdeburskie, jednakze, joko Srodek wymuszania zeznah
sadowych zaczeto jo stosowaé dopiero w XV wieku a ich udzial
w wymiarze sprawiedliwosci zdaje si¢ byé poczatkowo raczej nie-
wielki?2. Dopiero nastepne stulecie zacznie w szerszym zakresie

kojarzyé diabla z katem, za$ pieklo z izba tortur wyposazong
w odpowicdnio narzedzia mgk. Tymczasem jednak skojarzenia
z udrekami stosowanymi przez aparat sprawiedliwoéci doczesnej
byly sporadyczne. W rejestrze kar, przeznaczonych dla grzesz-
nikéw w zaleznoSei od ich przewinien, jaki zestawil ok. 1390 r.
w jednym ze swych kazan Stanislaw ze Skarbimierza (Stanislaus
de Scarbimiria), odnaleZé mozna przygniatanie olowianymi
ciezarami, krepowanie zelaznymi wiezami, chlostanie biczami.
Inne meki nawigzywaly do archaicznej tradycji zadawania $mierci
skazancom: wrzucanie w ogieri, topienie w glebokiej wodzie,
stracanie z wysokoéci w przepa$é?3. Tam, gdzie pod wplywem
prawa niemieckiego tortury byly bardziej zakorzenione w prak-
tyce, a zatem zywiej przemawialy do wyobraZni, inwencja
w przedstawianiu cierpien byla bogatsza. W malowidle $ciennym
z koéciola éwigtego Jana w Toruniu pieklo jest wyposazone w sto-
sunkowo urozmaicone narzedzia sluzace zadawaniu mak lub
émierci.

Pieklo jako wladztwo ksiecia ciemnoéci (princeps temebra-
rum) zaledwie mgliScie ujawnialo swa organizacje. Przedstawiano
je jako paiistwo potezne (panujaca w nim nedza stanowila jedynie
aspekt meki potepionych), podbite raz tylko, przez zmartwych-
wstalego Chrystusa, ktéry pokonal piekielne moce. Nazywane
bywalo krélestwem, podobnie zreszte jak niebo. Jego odrazaja-
cego wladcee, Lucyfera, przedsfaWia.no jako siedzacego na tronie,
w krélewskiej koronie na glowie (malowidlo écienne w koéciele
parafialnym w Koprzywnicy w Malopolsce)?4. W 6wezesnej
polszezyZnie otrzymywat on niekiedy miano ,,starosty’’ piekiel-
nego; w Swiadomosci mieszkaricéw ziem polskich 6w urzad,
mimo, iz zaleiny od kréla i ograniczony zasiegiem lokalnym,
laczyl sip z silng wladza wykonawcza. W panstwie piekielnym
panowala surowa dyscyplina, nakazy wydawane przez Lucyfera
musialy byé bezwarunkowo spelniane przez diably. Te ostatnie
wyposazone ng c¢o dzien w prymitywne narzedzia stuzace
dreczeniu potepionych, z chwila, gdy wyruszaly do walki o dusze
ludzkie, otrzymywaly uzbrojenie, na ktére skladala sie wlécznia,
miecz i bulawa. Wizja wladztwa piekielnego zblizala sie czqsto
do jego wyobrazenia jako poteznej, dobrze umocnionej i dobrze
strzezonej twierdzy z diabelska zaloga, w ktérej lochach znajduja
sig wieZniowie lub jericy -— potgpieni.

W warstwie przekazu treéci eschatologicznej pieklo ukazy-
walo sie jako wieczne zamkniecie, z ktérego nie ma wyjécia i ja-
kiegokolwiek sposobu wyzwolenia. Polskie pieéni religijne podej-
mujace motyw zstgpienia Chrystusa do otchlani i wyswobodzenia
dusz ,,$wigtych Ojc6w”’ (prorokéw Starego Testamentu) akcento-
waly zniszczenie przezen ,,piekielnych wrét” i ,,piekielnych
klatek’’?5. Zwrot ,,wrota piekielne’’ ujmowany symbolicznie
w tckstach modlitewnych mial swéj odpowiednik w sztukach
plastycznych jako waska brama w kamiennym murze (w rzezbach
krakowskiego Oltarza Mariackiego Wita Stwosza), lub jako ciez-
kie, okute drzwi drewniane. W malowidlach éciennnych Lucyfer
ustawial niekiedy swoj tron przy wejsciu do piekla, bedac réwno-
czednie jego wladea i straznikiom. Juz w drodze do miejsca kary
potepieni pedzeni przez diably bywaja skrepowani laticuchami,
zaé calg jame piekielna otacza gruby sznur, dla podkreélenia
zniewolenia dusz potepionych (na przyklad w malowidle Scien-
nym koéciola w Strzelcach kolo Sobétki na Slasku). Takie wy-
obrazenia miejsca wiecznej kary niewatpliwie nasuwaly skoja-
rzenia z wiezieniem i takie bylo zapewne powszechne odczucie.
Zreszta odwolywania sie do wyobraZzni ludzkiej w tym zakresie
nie unikali kaznodzieje 1 autorzy tekstéw religijnych. Autor
popularnego zbioru kazan de fempore z pierwszej polowy XV
wieku Mikolaj z Blonia (Nicolaus de Blony) zauwazyl, ze dusze
potepionych sg ,,jakby zwigzane i trzymane w nieustajacym wie-
zieniu’’ (in carcere perpetuo)?6. Tym bardziej autorzy pdzniej-
szych tekstéw apokryficznych nie mieli juz zadnych oporéw
w utozsamianiu przebywajacych w piekle z jericami w petach,
ktérych nikt nie moze wyzwolié. Poprzez frazeologie polskich
pieéni religijnych méwigcych o wykupie wiezniéw z piekla ujaw-
nialo sig przekonanie o zbieznoéei rzeczywistosci piekielnej z ziem-
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ska, gdzie wykup z wigzivnia Iub z uicwoli bywal mozliwy. W dia-
logu kary wiecznej z wyobraznia zbiorowa, pierwsza z nich chetnie
podejmowala pojecia zaczerpniete z zycia ziomskiego, poslugujac
sig nimli dla réznyceli celdw, awirdd nich dla wykazania cdosob-
nienia pickla. Jakub z Paradyza przedstawial los potepionyech
modwige, iz przebywajs oni tam ,,skad nie mozna uciec, skad nie
mozna apelowaé 1 gdzic wszelka laska i milosierdzic sa odebra-
ne’’27,

W nauczaniu przeznaczonym dla mas chrzeScijanskich pieklo
zamknigte 1 szcezelne roznilo si¢ od miejsca kary przemijajaced,
czy$éea, z ktérego modlitwy, msze 1 dobre uezynki zywych mogly
wyzwalaé dusze pokutujace. W trosce o to, by w wycbrazeniach
wiernyeh réznice micdzy tymi dwoma miejseaini kary posmiertne)
nie zacicraly si¢, kaznodzicje wzywajge wicrnych do modhitwy za
zmarlych zaznaczali, iz idzie tu o dusze czyséeowe. Wydaje sie,
1% akcentowanie hiernetyzmu pickla mialo takze na cclu przeciw-
stawlanic sie tradycyjnyin wierzeniom w kontakty #zywych z po-
tepionymi, wracajacymi z micjsca swycll clerpied na 7zicinie lub
blgkajacymi sie w miejscu swych przewinient badz dmierci. Mogly
by¢ wiréd nich stare stowianskie demony a takze podduane juz
nalotowi chrystianizacji  dusze  grzesznikow  doznajace  ulgi
w przebywaniu na ziemi?®. W folklorze krajow slowianskich
duchy topicledw, sanobdjedw, wisicleow mialy zapewniong wielo-
wiekowa cgzystencje. W opolskim pézuym sredniowicezu motyw
kontaktdéw potepionyel z zywymi przenikal rowniez do fabularne]
warstwy dydaktyki koscielnej. We wezosniejszveh exemplach,
wykorzystywanyell w X1V i XV wieku ujawniula sic obeenosé
potepionyceh w Swiccie ziemskim. Do zywyeh przybywaly zjawy
z piekla w ciclesne] powloce, by powiadamiaé ich o konsckwenc-
jach grzechow popelnionyeh wna ziemi. Dydakiyka kosciclua,
akcentujgea hermetyzm pickla, godzila si¢ na kompromis z wie-
rzeniami tradyeyjnymi.

Kontakty potepionych z ich dawnym, ziemskim otoczeniem
byly tym latwicjsze, iz wyobraznia masowa cletnie lokalizowala
pieklo w sposéb konkretuy i wtedy odleglo$é od niego okazywala
sie niewielkg. W fabulach wplecionych do kazaii, oddajacych po-
pularne wyobrazenia, czlowieka, ktéremu danc bylo poznaé meki
potepionych, prowadzono do miejsca niczbyt odleglego. Miesz-
czanin 7 kazonia Peregrinusa z Opola ujrzal wejscio do piekla na
polu swego podmiejskicgo folwarku, w jamic po wyschlym Zrédle;
grzesznik o ktérym opowiada Jakub z Paradyza, zaprowadzony
zostal do pobliskiej doliny, by uslyszeé jeki, placs 1 narzekania
potepionych?®. Podrdze do zadwiatdow, w tym réwnicz dydak-
tyezne ,,zwiedzanic’” piekla nie byly wyprawami dlugimi i dale-
kimi. Podziemne polozenic pickla nic musialo takze oznaczad jego
globi, (Mikotaj
2 Blonia zaznaczal, ze pickio znajduje sie w centrum ziemi,

wiclkiej whrew  zapewnicniom  nauczajacych

podobnic jak wiadomo, Ze scree usytuowane jost zawsze

w. srodku istoty zyjgeei)3?. W wyobrazeniach ludnodei wicjskicj
wejseiem do piekla mogla by¢ jama, przepadé lub picczara, za-
pewne dobrze znana wmieszkartcom okolicy. Istuialy przeto lokalue

inferna, nicjsca otoczone z jakich$ przyezyn atmosfera grozy

1 o) slawy. Toponomastyka polska zna nazwy ,.Iicklo™ lub
WPickietko”, 2 ktéryeh czesé pochodzi ze éredniowiceza®!.
Spolecznoié potepionych dogé konsckwentnie zachowywala
swa podwdjna strukture: klerykalna i dwieckq. Oczywidcie sana
obeenodé pewnych postaci wirod przebywajacych w pickle méwi
niewiele. Grzeszni biskupi 1 mnisi, przedstawiani w malowiclach
7. charakterystycznymi dla nich atrybutami, niezmicnnic poja-
wiall sie w stereotypowych obrazach piekla. Doplere poezawszy
od drugicj polowy NIV wicku, gdy tendencje reformy Kosciola
ujawnily sie réwniez w Polsco, wiazac si¢ z krytyeznymi posta-
wanii wobee niegodne]j ezesci Lleru, pieklo coraz bardziej zapeinia
#i¢ zlymi ksigzmi: winnymi symonii, zwrdéconymi ku sprawom
swieckim, zaniedbujaeymi swo obowiazki duszpasterskie. Zwlasz-
eza potepieni w 6wezesnycl statutach diecezjalnych symoniacy
trafili do kategorii najwi¢kszych grzesznikéw, pokutujacych po
gmicrei za swe wystepne praktyki Swistokupstwa. Ale pieklo
svmoniakéw z kazan synodalnych mialo charakter raczej s$ro-
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dowiskowy i elitarny. W wersjl przeznaczonej dla pospélstwa

wh miejsce zajeh ksicza oddani zyciu $wiastowemu 1 latwo zauwa-

zalnyra  wystepkom.  budzaeym  niekiedy zgorszenie laikow.
Wydaje sig, 12 zwlaszeza grzeszny mnich, pokutujacy w piekle
za swo wystepki zajal trwale miejsce w wyobraZni zbiorowej.
W drugicj polowic XV wieku opowiadano w Malopolsce o roz-
wigzlym, hulaszezym i niemilosiernym dla ubogich opacie cys-
terskim, porwanym za zycia przez diably do piekla ,,w godzing
obladowa (bora prandii) w dniu Swietego Jakuba roku 1456
w o diceezji krakowskiej, c¢o wiclu ludzi widzialo’’32. Réwnies
zbiegli z klasztoréw mnisi byli kandydatami do piekla, obok
grzesznych biskupéw, kanonikéw i proboszezéw (polska wersja
Dialogu mistrza Polikarpa...). Do $wiadonioci i wyobraZni wier-
uych trafial obraz potepicnia nicgodnego klern, akeeptowany
zapewne przez nich tym chetniej, iz trafial na grunt 2ywych wéw-
czas antagonizméw micdzy klerem a ludZmi éwieckimi, zwlaszeza
szlachita . b

Ale picklo klerykéw nie usuwalo w cieni wizji potepienia
grzesznych ludzi Swicckich, stanowiacych jedna z form dydak-
tycznego oddzialywania na wicrnych. Pieklo lalkéw nie bylo
zreszta zapelnione jedynie okrutnymi i wyrafinowanymi zbrod-
niarzami, choé Smieré méwila Polikarpowi o karze czekajace]
,,mordercow i okrutnikéw™. Otchlan pickielna rezerwowala nie-
odmicnnic miejsce dla grzesznikéw od stuleci zwalezanych w Koé-
cicly 1 stereotypowych miloénikéw éwiata, ktérych zly &miech
mial si¢ zamienié we 1zy33, Statuty arcybiskupa Mikolaja Traby
(1420 r.) nakazywaly spowicdnikom, by szezegdlnic dokladnie wy-
pytywali penitentéw o grzechy najbardziej rozpowszechnione.3*
W wyobrazeniach piekla znajdowali miejsce ludzie rozwiazli,
pijacy i gracze w kosei. W scenie Sadu Ostatecznego w Strzeleach
pod Sobétka na Slasku wéréd postaci przebywajgcych w piekle
rozpoznad mozna kobicte nalewajacg wino z beczki, graczy w kosci
oraz skapea (a moze lichwiarza) z workiem pieniedzy>3. Do piekla
trafiali wicksi 1 mnicjsi oszuiei spotykani w Zyeciu spolecznym
miast 1 wsi: zaréwno nieuczeiwl karczmarze, jak 1 lichwiarze
szezegdlnie gorliwie zwalczani przez Kodciél. Pieklo otwieralo
si¢ ku stanom, zardwno w tym znaczeniu w jakim je rozumialo
zazwycza] nauczanie kogciclne (sermoncs ad status), jak i ku
stanom spolecznym. Otwieralo si¢ ku czlonkom rodziny, ktorych
kara stanowié miala budujgey, odstraszajacy przyklad dla naj-
blizgzycl, ku malzonkom Lkaranym w piekle (lub w czy$éeu) za
brak wstrzemiezliwosel. Otwieralo si¢ ku niedobrym przelozonym
1 ku nicposlusznym lub niemilujacym ich podwladnym.

Kobiety, zgodnic z tradycja latwo podatne na podszepty
szatana, réwniez trafialy do piekla, lecz wydaje sig, Ze polskie
poZne Sredniowiccze nie bylo dla nich pod tym wzgledem zbyt
surowe. Wprawdzie moralifci zalecali mezezyznom by wystrzegali
sie kobiet, lecz w XV wieku nie braklo juz w Polsce budujacych
przykladdéw  Swietych nicwiast otaczanych powszechna czcia.
Ohbok Zywo rozwijajacego si¢ kultu maryjnego mialo to wplyw
ua kruszende si¢ dawnego stereotypu kobiety-narzedzia grzechu.
Kazunodzicje wypominali kobietom sklonnoéé do obmowy i plotek,
nicodpowiednie zachowanie sig w kogciele, stréj odwracajacy
uwage mezezyzn od modlitwy?S. Motywy potepienia sprowadzaly
si¢ nickiedy do grzechéw cielesnycli. W meskim ttumie grzeszni-
kéw, ktérych Smicré zabiera ua zatrate (w Dialogu mistrza
Polikarpa...), pleé odinienng reprezentujg jedynie kobiety pro-
wadzace rozwigzle 2ycie. Ale pedzone do pickla Panny Ghlupie
w kaplicy kodciola cysterskiego w Ladzie (Wielkopolska) sg
tylko modne: ubrance w kolorowe, pasiaste, obciste suknie3’. Ich
zly los, przeciwstawiany radosnej nagrodzie Panien Madrych
wyrazal bardzic] potepienie okreslonych wad niz bliskosé piekla
szeroko otwartego dla kobiet.

W wyobrazeniach wicezne] kary posmiertnej nie stwierdza-
my obecnosei dzicci. Stan eschatologiczny dla dzieci zmarlych
bez clhirztu (linbus puerorum) nie przyjal sie w dydaktyce ko$-
ciclnej, nie prébowano takze odtwarzad miejsca w ktéTym nie
ma ani mak ani radosci. Po$wiadezona w Zrdédlach troska ro-
dzieéw, by chore dzieci nie zmarly pozbawione pierwszego sa-
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kramentu, $wiadezy o tym, iz brano pod uwage grozbe utraty
przez nie zbawienia. Wskrzeszenia przez lokalnyvelr éwigtyeh
krakowskich dzieci zmarlyeh bez chrztu, zapisywane w pict-
nastowiecznych rejestrach miracula®®, rownies sa éwiadectwem
obaw o ich los ostateezny. Trudno byloby odpowiedzicé
pytanie, czy w kazaniach parafialnych méwiono o mekach gro-
zgeych malym nieochrzezonym. Na ziemiach Prusow tamtejsi
ksieza, w mysl wskazéwek podreeznika duszpastershiego Jana
Merkelina (przed 1400 r.), przedstawié mieli taka grozbe w postaci
ognia piekiclnego, jedynie mniej dotkliwego. niz ten, ktéry pali
potepionych doroslych??. Ale ten hardzo archaiczny watek wizji
eschatologiczne) rozwijal sie na ziemiach weiaz obeiazonyveh
niedorozwojeimn opodznionego chrzedcijanstwe.

Wyobrazenia kary wieeznego potepicenia odnoxily si¢ do gree-

sznikOw nalezacyeh do réznyeh warstw 1 grup spoleczny ¢l Po-

staciamni, litore moina uznaé za wzorcowe, zywo lunkejonuj

cymi w dydaktyee, okazuja si¢ jednak przed<tawicicle ghmyeh
warstw spoleczenstwa. Oezywiste micjsce zajmuje wirdd nieh
blize] nieokreslony stereotypowy bogacz. gotéw dla pieniedzy
zaprzedad sie szatanowi, lub bogaty skapice niepommy na po-
trzeby bliznich. Pojawiajg sie takze panowic gnebiaey podda-

nyveh -— negatywny wzorzec szeroko rozpewszechniony w dred-

niowicezu. Niekiedy spotykamy si¢ jednak z blizszymi okredle-
niami przynaleznosci spolecznej potepionych oraz z powiyzanicm
iclt wystepkéw ze wspdlozesnymi realiami zycis zhiorowego.

Stercotypowli ,,opressores pauperum’’ stawali #i¢ pracdstawicie-

lami moznych i szlachty, przylgezajacymi do swych dshe zicinie
chlopskie. W kazaniu Mikolaja z Blonia diabel wzywa na sy

uczte zlych pandw, ktérzy stracviwszy sve dobra wskutel roz-

rzutnosei, marnotrawiy nastepnic  przemoca  przywlaszezone
mienic ubogich. Wzywa takze wiclu ze szlachty, ktorzy idage

na wojne grabia dobra kosciclne. Kaznodzicja, majac na mysli

Tl 2z sastednich Czeeb,

wojny husyckie, powoluje si¢ na prz
gdzie ,Jaici nobiles”, niczym rozbdjnicy, napadaja koscioly
i przy wlaszezaja sobic ich micnie*®. Motyw potepienia wieeznego
stawal sio wiec takze instrnmentem polemicznym w sporach
miedzy klerem a szlachta o korzystanie z débr doczesnych a nie-
kiedy réwniez narzedziem propagandy antyvhusyckiej.

W wiekszym stopniu, niz wynikaé by to moglo z bezposred-
niej tresei Zrodet, wizje piekla zwracaly sie ku mieszkaiicom
miasta. Funkejonujae w nanezaniu koséeiclnym mialy tu wieksze
dotarcia, kazania, obraz,

mozliwogei do odbiorecéw poprzez

utwory piSmiennictwa niz do spolecznoici wiejskicj, ktéra
nawet w XV wicku joszeze rzadko spotykala sie ze stalyin kazno-
dziejstwem parafialnym i ktéra, w przewazajacej czeicl stanowila

zbiorowosé analfabetdw. Ale polsey kaznodziejo nic traktowali

miasta  jako grzoszne] zbiorowosei ludzkiej, spadkobiereéw

Kaina, zalozycicla pierwszego miasta*!. Do pickla trafiali przed-
stawiciele zawodow falszerre

bliskich grzechowi: lichwiarze,

monet 1 towardw, nieuczeiwi kupey podwdjnie wynagradzajacy

sobie utraconc zyski, a takze oberzydci, obcigzeni zawodowymi

oszustwami i sklanianiem ludzi do grzechu pijanstwa. Stanistaw
ze Skarbimierza glosil w kazaniach, 7o picklo ezcka nicuezeiwych

rzemieélnikow, ktorzy z mysla o zysku Zle wykonujg swe wy-

roby**. Grzeszny micszezanin, ktdry w poezatku XTIV wicku
zostal wirgeomy do pickla za to, iz nie cheial sluchaé mszy nic-
dzielned, w nastepnyin stuleciu ustgpil niejsca tyin, ktérzy po-

pelniaja wystepki przeciw etyce zycia zbiorowosei miejskicy.

,»Gdy ubodzy maja nicho a cisi ziemic, c6z ma zostad pysz-
nym 1 gniewliwym? Zalste, tylko picklo” —- zauwazyl polski

kaznodziejs z polowy NV wicku*?, odsuwajge grozbe kary wiecz-

nej od ewangelicznych ubogich, przeeiwstawianych moznym i bo-
gatyim grzesznikom. W warstwic takich przeciwstawien blizej
nicokresleni ubodzy 1 prosei zyskiwali nickicdy status spolcezny

chlopow, oraczy. Oracze pél stawali sie bliz

ymi zbawienia niz
dostojnicy koscielni. Dasterze owice 1 Swiniopasi byli dalsi od
potepicnia wiceznego niz dostojnicy 1 mozni $wieccy**. Pieklo
wyobrazane w Polsee schylkowego $redniowiecza nie weiggalo
do swyeh eichlant eblopéw. Dydakivka Loscielna rezerwowala
sebie jednak wobee nich pesrien zasob ostrzezen. Clhlopow, rol-
uikow i ludzi prosiyeh nalezy pouczaé, by debrze ezynili 1 przez

swa brzromimnodd nie zostah potepieni — zalecal duszpasterzom

osbrzezenie

Lrakowski teolog 1 autor kazan*3. Jlinigmatyezie

przed kara wieczna grozacy nicrozumnhym wiesniankom zyskuje
wyjasnienic w potepieniu ludowyeh wierzend 1 praktyk uznawa-
uych pizez teologéw za zabobonne. Kara wicczna zblizala sie
ku tvm, ktdrzy poshagujac sie chrzcescijanskim znakiem i gestem
lub podwicconym przedmiotem ezyaili whisne zabiegi wokot
zapev nienin arodzaju polom, herpieczeiistwa domowi i zabu-
dowaniom, wokdl zdronia Tudzi § zwiorzat®®, Zblizala sie przeto.

ku strefie zakazu. ujete] w iraktaiach o zabobomach slowem

Sillicisuan™ Urozba potepienia zwracala si¢ takze przeciw tra-

wplywy
i. Zwracala sie przeciw tym, ktérzy wyprowadzali

dycyinemu  obyvesnjowl  ludowemu, odpornemu  na

chryvstinnisag

ze &plewem na krance wsi kukle nazywang Smiercia a nastepnie
topili ja w blocic*?, Przeciw tym, ktdrzy w wiosennym korowodzie
tanceznym wznosili dawne i ehyba juz niezrozumiale zawolania:
isaja, lado, ileli ja ja, jakoby wzywajac diabla, tego z ktérym

péjda na wicezne zatracenio*S. W tym wiasnic obszarze ludzkich

poezynai mieszkaricy wsi stawall si¢ ,,wiarolomeami i odstepea-
mi”’ (pracgaricaiores ot apostatae), ktoryveh praktyki prowadzg
ku potepieniu*?. Przed prostym wiesniakiom i pracowitym ora-
czem, mnicj narazonywni na grzechy niz bogaci, mozni i dostojni
otwicrala si¢ droga do raju. Zywoitna na wsi polskiej slowialisks
Lulture ludows, tak czesto obejmowang zakazami straznikéw

ortodok<ji chrzedeijunskiej, weblaniala otehlan pickta,

Piciklo, nie nazbyt okrutne, nie nazbyt agresywne i natretne,

nie demagalo sie ol mieszkanedw ziemn polskich daniny w postaci
ohsesji petepionia. Przypominalo wszakze o swym istnieniu
wtedy, gady zwracalo sig ku glebszym, tradycyjnym pokladom

synkrerveznego chrzedeijanstwa polskiego.

PRZYPISY

! Rozmowq Mistrza Polikarpa ze Smiercia (w:) Srednicwiecs-
na poezja polska swiecka, wyd. S. Vrtel-Wicrczyiski, Wroclaw
1952, =, 15—42

2 Jakub z Paradyza, Wybdr tekstow dotyczqeych reformy
Kosciola, wyd. S.A. Porebski, Warszawa 1978, &. 303; Stanislaw
ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, wyd. B. Chmielowskn,
t. 2, Warszawa 1979, . 87: ..(...) committunt morituris. ago-
nizantibus, ut 1psos de successu suwo vel cventu aliorumn iufor-
marent (...)"".

S 1L Lowwitsnski, Religla Slowian i jej upadel (0. VI—XII),
Warszawa 1979, . 360 nn. :

* Tekst kazania polskiego z XV w. eytowany przez J. By-
stromia, Wultura Tudowa, Warszawa 1937, s. 150; Stanislaw ze
Sharbimicrza, Sermoncs sapientiales, t. 2, s. 90; zob. takze:
AL Briwkner, Literatwra religijna 1 Polsce éredniowiecznej, War-
seawas 1802, t.0 1, =0 49 nn.

5 Zob. L. Stowmna, Slorice rodzi sig 13 grudnia, Warszawa
1981, s. 37 nn. Wyniki badail etnologicznych uwzglednil A.
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Gieysztor, Mitologia Slowian, Warszawa 1982, s. 220 nn.
6 B. Balcerzowa, Glosy polskie w laciniskich kazaniach érednio-
wiecznych, t. I, Wroclaw 1981, s. 49
7 Statuta Albertt Jastrzebiec, episcopt Cracoviensis (w:)
Starodawne Prawa Polskiego Pomniki, t. 4, Krakéw 1875, s, 78
8 Najstarsze statuty synodalne krakowskiego biskupa Nankera
z 1320 r., wyd. J. Fijalek, Krakow 1915, s. 9
® Statuta Alberti Jastrzgbiec, 8. 72 :
10 H. Eowmianski, Religia Slowian, s. 361 nn.
11 Jan Hus, Betlemské texty, wyd. B. Ryba, Praha 1951,
a. 16
12 Stanislaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, t. 2,
8. 380, 391
13 W, Pajzderski, Koécid? éw. Jana w Gnieénie, ,,Prace Ko-
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