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ZOF1A SOKOLEWICZ

TRADYCYIJNY WZOR KULTUROWY PASTERZY MONGOLSKICH

Czg$é I. Rekonstrukcja wzoru i jego realizacja w sferze gospodarczej

Elementy kultury tradycyjnej pasterzy mongolskich wyprowadza sie
z odleglej nieraz przeszio$ci — niektére nawet z epoki brazu. Ukladaly sie
one we wzor, ktory ulegal powaznym zmianom w diugiej historii Mon-
golii. Gleboki wstrzgs dla wartosci kultury tradycyjnej stanowilty wypad-
ki XVII w.— utrata niepodlegtosci i wprowadzenie lamaizmu. Zmodyfi-
kowany przez nie wzér kulturowy trwal do polowy XX w., to jest do
momentu, w ktéorym w konsekwencji rewolucji 1921 r. okrzepl nowy
system wartosci — socjalistycznych.

Rekonstruujge strukture wzoru tradycyjnej kultury na podstawie ma-
terialow terenowych pragne odpowiedzie¢ na pytanie, jakie mozliwos$ci
samorealizacji posiadata najnizsza w Mongolii warstwa spoteczna réznych
kategorii aratow. Ze wstepnych badan wynika, ze rozbudowali oni i zna-
cznie zindywidualizowali zachowania zwigzane z pasterstwem. Wiele
z nich, niezaleznie od funkcji produkcyjnych, posiada glebokie znacze-
nie spoteczne. Fakt ten ma dzialanie rekompensujgce niemozno$¢ wypo-
wiadania sie aratdw w plaszczyznie politycznej i religijnej.

Mozna przyjagé, ze dziatalno$¢ mongolskich rewolucjonistéw w latach
20-tych XX w. prowadzona byla zgodnie z zasadami tradycyjnego wzoru
kulturowego. Odwolywali sie oni do podstawowych w pasterskiej kultu-
rze wartosci domagajac sie sprawiedliwosci spotecznej — stworzenia mo-
zliwosci pelnej realizacji tego wzoru przez wszystkie warstwy spoleczne.

Zasadnicza zmiana wzoru kulturowego przypada dopiero na okres po
rewoluciji, a zwlaszcza lata kolektywizacji, gdy nie negujac tradycji Mon-
gotowie zaczeli dazy¢ do osiggniecia innych wartosci.

Jednym ze stosowanych w etnologii sposobow systemowego przedsta-
wienia kultury jest postuzenie sie pojeciem wzoru kulturowego rozumia-
nego jako zespd! norm i sposobéw ich realizacji pozostajacych w stalym
ukladzie relacji wzgledem siebie, a umozliwiajgcych czlonkom danej spo-
lecznosci realizacje warto$ci uznanych spotecznie za wazne. Przy takim
postawieniu problemu istotna jest odpowiedZ na pytanie: czy wszystkie
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stwierdzane empirycznie zachowania ludzkie mozna wyprowadzi¢ z ogodl-
nych zasad tak rozumianego wzoru kulturowego? I nastepnie: czy ludzie,
korzystajgc z wachlarza mozliwych, akceptowanych spolecznie i daja-
cych sie wyprowadzi¢ z wzoru kulturowego zachowan, sg zadowoleni
i szczesliwi? Czy im to wystarcza, czy tez, odwrotnie — na skutek ubostwa
wzoru zmuszeni sg do szukania czego$ innego, innych sposobow samorea-
lizacji? OdpowiedZ na te pytania ma zapewne znaczenie dla praktyki spo-
lecznej. Posiada réwniez donioste znaczenie teoretyczne. Stwierdzajgc bo-
wiem wystepowanie zachowan niezgodnych z podstawowymi zasadami
przyjetego wzoru w zalezno$ci od ich rodzaju i znaczenia mozemy wy-
stepowaé¢ z hipotezg wspolistnienia réznych wariantéw wzoru lub moéwic
o jego przeksztalceniach. Tym samym mozemy dany system kulturowy
rozpatrywany w kategoriach wzoru kulturowego uja¢ dynamicznie 1.

Nie mamy watpliwosci, ze wszyscy ludzie reprezentujg jeden gatunek,
ze cechuje ich ta sama podstawowa budowa anatomiczna, procesy fizjo-
logiczne i ze dzialajg pod wplywem tych samych biologicznych pope-
déw. Nie mamy réwniez watpliwosci, zwlaszcza wobec ogromnych po-
stepéw psychologii, ze kazdy czlowiek posiada jakie$§ cechy fizyczne i psy-
chiczne $ci§le indywidualne, ze nie ma dwoéch jednakowych jednostek
ludzkich. Powstaje wiec pytanie: czy réznice indywidualne nie przeszka-
dzaja ludziom podporzadkowaé sie normom jednego wzoru obowigzujg-
cego w danym spoteczenstwie, a przekazanym im w ciggu procesu socjali-
zacji? Czy w takim przypadku mogg realizowa¢ swoje indywidualne cechy
osobowosciowe? Innymi stowy, czy wzér kulturowy obowigzujacy w ja-
kims$ spoteczenstwie w okres§lonym czasie moze byé¢ realizowany w na
tyle rézne, a mie sprzeczne ze sobg sposoby, ze jednostki ludzkie danej
grupy moga rozwija¢ swoje osobowosci nie podejmujgc dzialania zmie-
rzajgcego do obalenia wzoru.

Analiza systemowg w kategoriach wzoru kulturowego 1 podporzgdko-
wanych mu pojeciach wartosci i normy objeto spotecznosé pasterskg Mon-
golow z okresu bezposSrednio poprzedzajgcego ostatnig faze kolektywiza-
cji (1959 r.). Niniejszy szkic stanowi wiec dalszy ciagg prac nad poszuki-
waniem specyfiki kulturowej pasterzy mongolskich w grupie ludéw pas-
terskich .Azji Centralnej 2 prowadzonych przez autorke i innych czton-

1 Przyjete tu rozumienie wzoru kulturowego niezgodne jest z klasycznym jego
sformulowaniem przez R. Benedict w jej Wzorach kultury. Sadze jednak, ze moja
propozycja byla w jakim$§ sensie inspirowana przez jej rozumienie wzoru i dlatego
rezygnuje z czeScie) moze obecnie stosowanych pojeé, jak np. model.

27 Sokolewicz, On the application of the concept of local community to
the study of culture change in present-day Mongolia, [w:] Poland at the 8th Inter-
national Congress of Anthropological and Ethmological Sciences, Wroclaw — War-
szawa 1968, s. 211-223; tenze, Grupa Chalcha w zespole kulturowym Azji §rodko-
wo-wschodniej, [w:] Studia mongolskie, praca zb. Biblioteka Etnografii Polskiej,
t. 19, Warszawa—Wroclaw—Krakéw 1969, s. 13-31,



WZOR KULTUROWY PASTERZY MONGOLSKICH 69

koéw polskiej ekspedycji etnograficznej w Mongolii 3. Zaktadam, ze zasad-
nicza zmiana systemu wartosci wyrazajgca sie w radykalnej zmianie
wzoru kulturowego nastgpila w Mongolii w okresie kolektywizacji w la-
tach 50-tych i 60-tych. Z tego tez wzgledu rekonstrukcja tradycyjnego
wzoru byla stosunkowo latwa i mozliwa do przeprowadzenia na podstawie
wywiadow z informatorami. Decydujgc sie za§ na koncepcje wzoru kul-
turowego dla celéw analizy materiatlu empirycznego kierowalam sie prze-
konaniem, ze burzliwa historia Mongolii XX w. wymaga postuzenia sie
koncepcjami zdolnymi wyjasni¢ nie tylko proces kontynuacji w kulturze,
lecz réwniez jej dynamiczne przemiany 4.

Rekonstrukcje wzoru tradycyjnego opieram na materialach wlasnych
oraz na 34 wywiadach na temat tradycyjnego pasterstwa znajdujacych
sie w archiwum Zakladu Etnografii Instytutu Historii Kultury Material-
nej Polskiej Akademii Nauk, zwanego dalej w skroécie archiwum ZE
IHKM PAN, oraz informacjach rozrzuconych w wywiadach na inne tema-
ty, przede wszystkim w biografiach pasterzy.

Zestawienie wywiadow

. mezezyzni kobiety m—2 mw? . pasterze |inne zawody
Bajan somon do lat 50 | powyzej )
14 6 10 R
Inne obszary MRL 12 2 12 2 ‘ 2 ‘ 12

Bajan somon jest jednostka nie posiadajacg w swym obecnym ksztal-
cie zadnej tradycji osadniczej s W 1966 r. na 1963 os6b ca 75%0 pochodzi
z innych terenéw MRL. Dlatego tez zrekonstruowany na podstawie wy-
powiedzi informatoréw wzér kulturowy nie ogranicza sie do Bajan so-
monu. Mozna z duzym prawdopodobienstwem orzec, ze obowigzywat
w grupie Chalcha w rejonie plaskowyzu centralnego. Jednakze weryfi-
kacje hipotez powstalych w trakcie badan mnad samorealizacjg jednostki

3 Por. Studia mongolskie, takze W. Dynowski, Wspéblczesna Mongolia, Wro-
claw—Warszawa—Krakow 1968; takze, praca zb. Z badart nad spoleczefistwem i kul-
turq Mongolii. Studia mongolskie, Biblioteka Etnografii Polskiej, t. ‘28, Wroclaw—
Warszawa—Krakéw 1973,

4 W wiekszoSci cytowanych artykuléw autorzy postuguja sie opozycjg: trady-
cyine — nowoczesne, tez W. Dynowski, Modernizacja Mongolii w dwoéch ustro-
jach spoleczno-politycznych, [w:] Z badan nad spoleczefistwem i kulturgq Mongolii,
s. 11-33. Prace te odbijaja wszelkie niedostatki badaid prowadzonych w oparciu
o dychotomiczne przedstawienie zmiany w kategoriach starego i nowego. Dychoto-
mia tych pojeé utrudnia przedstawienie procesu.

5 Bajan somon, podobnie jak i wigkszo§é o$rodkéw statego osadnictwa powstal
w latach 30-tych XX w. Zebrane dane archiwalne dotyczg ludnos$ci koczujacej na
tym obszarze, nie wspominaja jednak o zadnym stalym oSrodku osadniczym. Sto-
sunkowo najstarszym stalym obiektem na tym terenie jest stacja kolejowa Mant.
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w tradycyjnym pasterskim wzorze kulturowym nalezaloby przeprowadzié¢
z uwzglednieniem proporcjonalnej liczby informatoréw pochodzacych
z innych grup etnograficznych i innych stref klimatyczno-przyrodniczych.
W niniejszym szkicu material poréwnawczy reprezentujg, poza wWy-
mienionymi wyzej, dane pochodzgce od informatoréw nalezgcych do grup:
Kazachéw, Urianchajcéw, Darchatéow, Chinczykdéw. Oparto sie rowniez
na do$¢ obfitej literaturze porownawczej $.

Wiekszo§¢ materiatu terenowego uzyskano w drodze spisywania bio-
grafii informatorow, oceny ich osiggnieé¢ przez nich samych, poré6wnywa-
nia ich zycia z zyciem ich dzieci i wnukoéw. Niestety, w powyzszej probie
procent ludzi starych, ktérzy w swoim zyciu kierowali sie regulami tra-
dycyjnego wzoru, jest stosunkowo maly. Jest to spowodowane trudnoscia
dotarcia do nich. Wszyscy jednak bez wyjatku informatorzy wywodzg
sie z rodzin pasterskich.

Rekonstrukcja wzoru kulturowego. Dost liczne juz w literaturze swia-
towej, a roéwniez i w polskiej, informacje na temat sposobu zycia mongol-
skich pasterzy-nomadéw 7 pozwalajg na proébe ich syntetycznego opisu.
Nieliczne w literaturze §wiatowej matematyczne modele kultury ¢ nie by-
1y jeszcze stosowane w odniesieniu do analiz kultury mongolskiej. Nawet
najbardziej syntetyczne jej przedstawienia majg charakter opisowy, do-
tyczg morfologii kultury, rzadziej jej ukitadu funkcjonalno-strukturalne-

. go.

Najbardziej syntetyczne przedstawienie kultury mongolskich pasterzy
dat w literaturze L. Krader?®. Ono tez bylo punktem wyjscia do rekon-
strukcji wzoru kultury tych pasterzy w niniejszym artykule. Model Kra-
dera dotyczy nie tylko Mongolow, lecz rowniez innych ludéw p’asterskich
Azji Centralnej. Mozna go nazwac¢ ekologicznym, gdyz kladzie nacisk na
relacje miedzy czlowiekiem a Srodowiskiem. Jego punktem wyjscia jest

8 Za szczegblnie cenng nalezy uznaé radziecks serie Narody mira oraz mono-
graficzne opracowanie publikowane w Trudach Instituta Etnografii im. Miklucho-
-Maktaja. Cenne sg roOwniez pozycje serii wydawanej przez Indiana University
poswieconej ludom uralskim i altajskim - uralo-altaic series pod ogélng red. T. Se-
beoka wyd. od 1960 r. Interesujgce sg réwniez 2 pozycje po§wiecone analizie kultury
emigrantéw, 1j. P. Rubel, The Kalmyk Mongols: a study in continuity and
change, 1967, i F. Aubin, Une société d'émigrés: la colonie des Kalmouks de
France, ,,Année Sociologique”, t. 17: 1966/1968, s. 133-212.

7K., Wiatkina, Mongoly MNR, Trudy Instituta Etnografii im. Miklucho-Ma-
kiaja, Leningrad 1960, oraz Dynowski, op. cit., zawierajg bogatg bibliografie.

8 F, Barth, Segmentary opposition and the theory of games: a study of Pa-
than organization”, The Journal of the Royal Anthropological Institute”, . 89: 1959
cz. 1, s. 5-23, jest pierwszg w literaturze §wiatowe] probag matematycznego przedsta-
wienia modelu kultury. Pozycja zbiorowa pod red. M. Bantona, The relevance
of models for social anthropology, London 1966, wskazuje na zupeiny brak S$cistosci
przy probach syntetycznych opiséw.

9 1. Krader, Ecology of central Asian pastoralism, ,Southwestern journal of
anthropology”, t. 11: 1955 nr 4, s. 301-326.
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zalozenie, ze ze znanych do rewolucji przemystowej sposobéw produkeji
pasterstwo jest obok zbieractwa i lowiectwa jedynag mozliwg dla czlowie-
ka w stepie Azji Ceniralnej alternatywg. W obydwu jednak przypad-
kach stosunek czlowieka do $rodowiska jest ten sam: czlowiek nie inwe-
stuje pracy w korzystniejsze dla siebie przeksztalcenia $rodowiska. Jezeli
wiec stosunek czlowieka do Srodowiska naturalnego jest stosunkiem nie-
symetrycznym, tzn. czlowiek z niego korzysta, ale nie inwestuje i nie
przeksztalca go, to stosunek czlowiek — bydlo przedstawia sie mieco
inaczej. W roznych opracowaniach na temat pasterstwa Azji Centralnej
podkresla sie, ze czlowiek zyje w symbiozie ze zwierzetami wptywajac
w minimalnym stopniu na charakter i losy stada!0. Jego praca przy
bydle ma na celu utrzymanie wielko$ci stada, rzadziej jego powigkszenie.
Jego interwencje sg na tyle rzadkie, ze nie majg decydujacego wplywu
na selekcje zwierzat oraz wielkos¢ i trwalo$¢ stada. Zwierzeta postepuja
zgodnie ze swoim instynktem 11. Czlowiek natomiast zalezy calkowicie od
bydla. Ono dostarcza mu podstawowego pozywienia, materialu na ubra-
nie, mieszkanie, zapewnia niezbedny opal, wreszcie transport umozliwia-
jacy nie tylko normalng egzystencje w systemie koczowan, lecz nadto
handel.

Relacja czlowiek — S$rodowisko 1 czlowiek — bydlo zwigzana jest
w kulturze pasterzy mongolskich z trzema zasadami realizacyjnymi: 1)
zasadg przenoszenia sie, zmiany pastwisk i miejsca pobytu, 2) niegroma-
dzenia zapaséw, 3) nieinterweniowania w przyrode. Z tych trzech zasad
mozna wyprowadzi¢ wielkos¢ i posrednio niektére zasady organizacyjne
grupy ludzkiej, wielko$¢ i rodzaj grupy zwierzat, czestotliwo$é przeko-
czowan — wszystko Scisle zalezne od charakteru Srodowiska przyrodni-
czego, strefy klimatycznej. Szczegdlowymi determinantami przyrodniczy-
mi sg: woda, rodzaj gleby, rodzaj terenu okreslajgcego ilo§¢ i gatunek
traw, temperatura. Obliczenia Szulzenki 12, Murzajewa 13 i Ciotka ¢ wska-

Wl F. SzulzZenko, Zivotnovodstwo Mongolskoj Narodnoj Respubliki, Tru-
dy Mongolskiej Komissii AN ZSRR, t. 11, Moskwa—Leningrad 1954, s. 22-23; por.
tez D. Markowska, Z. Sokolewicz, J. Oledzki, Niektére zmiany w tra-
dycyjnym inwentarzu kulturowym pasterzy mongolskich, , Etnografia Polski”, t. 12:
1968, s. 453-501.

4 Mat. wlasne ZS, 1969, Bajan Somon; informatorzy twierdzg, ze zwierzeta po-
zostajgce pod opieks czlowieka charakteryzuja sie stepionym instynktem. Konie albo
wielblady, ktore oddzielg sie od stada i zdziczeja, gorzej dajg sobie rade w trud-
nych warunkach zimowych od zwierzat dzikich. Ich potomstwo natomiast charak-
teryzuje wieksza odporno$é od zwierzgt hodowanych przez czlowieka. Podkre§laja
uporczywie réznice miedzy zwierzetami zyjgcymi dziko a wedrujgeymi z czlowie-
kiem i podkre§laja konieczna pomoc dla nich ze strony czlowieka.

2 Szulzenko, op. cit., s, 39.

13 B, Murzajew, Mongolia, opis fizyczno-geograficzny, Warszawa 1957,
s. 2535 n.

1T M. Ciolek, maszynopis niepublikowany, archiwum Katedry Etnografii
Uniwersytetu Warszawskiego, obliczyl na podstawie danych zawartych w pracy
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zuja na wysoki stopien korelacji miedzy rodzajami bydla, ich geograficz-
nym rozmieszczeniem i strukturg stada a rodzajami gleby, nawodnieniem
i temperaturg. Materialy poréwnawcze do pasterstwa azjatyckiego (Kir-
gizi, Kazachowie, Buriaci) wskazuja na wyzszy stosunek ilosci zwierzat
do ludzi w Mongolii niz na pozostatych obszarach i sugerujg nawet wyz-
szg jego jako$¢ w porOwnaniu z Kirgizjg i Kazachstanem 15, Wspomniane
wyzej zmienne zalezne wykazujg roéwniez stale korelacje z gestoscig za-
ludnienia 8. Krader twierdzi nadto, ze okre$lajg rodzaj struktury spotecz-
nej17. O ile jednak mozna wykaza¢ w sposéb Scisty zalezno$¢ miedzy
wielkoscig stada a wielkoscig grupy ludzkiej przy zastosowaniu okreslo-
nych technik produkcyjnych, o tyle przeniesienie tego dowodzemia na
zmienne zalezne charakteryzujace organizacje spoleczng jest bardzo
trudne.

_ Otéz z ekologicznego modelu Kradera stosunkowo iatwo wyprowadzic
jest pewne podstawowe zasady organizacyjne, jakim musi odpowiada¢
struktura spoteczna tak, aby podstawowe zadania produkcyjne w koczow-
niczym systemie pasterstwa mogly by¢ zrealizowane. Nalezg do nich:
1) mobhilno$¢ grupy, 2) zabezpieczenie jej w przypadkach losowych przez
zwigzki z innymi grupami, 3) zabezpieczenie poprzez stworzenie systemu
podziatu pastwisk i szerszego systemu wiezi spotecznej umozliwiajgcego
cbrone pastwisk przed nieprzyjacielem z zewnatrz. Otéz te wlasnie za-
sady odnoszone do konkretnych warunkéw pasterstwa mongolskiego okre-
$laja wielko$¢ grupy ludzkiej i skale stosunk6éw spolecznych. Nalezy jed-
nak watpié, czy moga okresla¢ konkretne formy rozwigzan organizacyj-
nych przyjetych przez Mongoiéw. Mdéwige o formie rozwigzan organiza-
cyjnych wkraczamy na grunt zjawisk okreslanych nie iloSciowo, a jako-
$ciowo i choé wykazanie korelacji miedzy tego typu zjawiskami jest zu-
pelnie mozliwe to jednak nie mozna udowodnié istnienia miedzy nimi
funkcjonalnego zwigzku.

Zdaniem Kradera przyjety przez Mongoléw rodzaj organizacji spo-
tecznej zbudowany jest na zasadzie okreslania pochodzenia w linii ojca
i zasadzie stosunkéw agnatycznych. Odnosi sie to zaréwno do systemu
pokrewienstwa jak i organizacji spolecznej innego typu. Krader widzi
I. Szulzenko, Mjasnoje chazjajstwo Mongolii, Leningrad 1933, ze istnieje silna
korelacja miedzy rozkladem liczebnoéci poszczegdlnych gatunkéw zwierzat a strefa-
mi geograficzno-ekonomicznymi. Na podstawie wynikéw testu chi-kwadrat mozna
twierdzié, ze prawdopodobiefistwo losowego uzyskania powyiZszego rozkladu jest
znikome i nie przekracza ulamka procentu. Nalezy sadzié, ze w latach 30-tych
XX w. gospodarka planowa nie zmienita tradycyjnych ukladéw na tyle, by twier-
dzenia o silnym uzaleznieniu struktury stad od rejonbéw geograficznych nie mozna
bylo rzutowaé wstecz na XIX w.

15 Poré6wnanie danych znajduje sie u Kradera, op. cit, s. 320 n.

1% Jw., 5. 318 n.

171, Krader, Social Organization of the Mongol-Turkic Pastoral Nomads,
The Hague 1963, s. 317 n.
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w tym klasyczng ceche struktur pasterskich 18, jest to opinia powtarza-
jaca sie w klasycznej literaturze przedmiotu. Weryfikacja tego twierdze-
nia ma do$¢ zasadnicze znaczenie dla rekonstrukeji wzoru kultury trady-
cyjnej pasterzy mongolskich, a posrednio dla okreslenia warunkdéw, w ja-
kich jednostka moze realizowaé¢ swoje zyciowe plany. S. Szynkiewicz
analizujgc strukture pokrewienstwa u Mongoldéw 19 wysuwa przypusz-
czenie, ze struktura ta ulegala wiekszym przeobrazeniom w toku historii,
niz to sie przypuszcza, niz przypuszczal to sam Krader. Jest rzeczg wyso-
ce prawdopodobng, a w kazdym razie potwierdzong w skapych na ten
temat zrodiach, ze wyodrebnione przez Kradera zasady jako podstawowe
dla mongolskiego systemu pokrewienstwa funkcjonowaly do epoki Czin-
gis-chana, by¢ moze pewien czas po zorganizowaniu jego imperium. Szyn-
kiewicz przypuszcza jednak, ze juz w XVII w. struktura zwigzkéw po-
krewienstwa w spoleczefstwie mongolskim zmienila sie w do$¢ znacz-
nym stopniu w poréwnaniu z epokg Czingis-chana. Pisze: ,,Miejsce linea-
zowych grup krewniaczych zajmowaé zaczely korporacyjne minilineaze,
czyli wielkie rodziny, ktére przez pewien czas wystepowaly jeszcze w te-
rytorialnym i gospodarczym zwigzku” 20. Szynkiewicz przypuszcza, Ze
podstawa wzajemnego wspoldziatania w plaszczyZnie nie tylko gospodar-
czej staly sie zespoly krewnych koncentrujgce sie — z punktu widzenia
ego — woko6! jego wielkiej rodziny i wigczajace powinowatych oraz krew-
nych matki. Byly to, jego zdaniem, najczeSciej zespoty plynne, powstajgce
dobrowolnie albo w wyniku poSredniego przymusu ekonomicznego jako
wiezy wzmacniane bliskoScig terytorialng lub potrzebami rezerwowego
zabezpieczenia spolecznego. Dodaje tu, ze wiezi te, co ma kapitalne zna-
czenie, dziataly na ogdl na poziomie jednego pokolenia oséb aktywnych
gospodarczo. Wiemy skgdinad 21, ze zapewne juz w XVII w., a na pewno
w XIX w., podstawe wspoéldziatania gospodarczego i systemu zabezpie-
czen spotecznych pasterzy mongolskich w réwnym, jezeli nie w wiekszym
stopniu niz wiezi wynikajgce z systemu pokrewienstwa stanowily wiezi
sgsiedzkoterytorialne. Struktura polityczna nakladala na koczujgcych pa-
sterzy wiele ograniczen choéby terytorialnej matury. Wynikaly one row-
niez z warstwowej struktury feudalnego spoleczenstwa mongolskiego, kto-
ra z kolei wplywata na ograniczenie mobilnosci spotecznej pasterzy 22, Wy-
boér partneréw w szerszym zespole spolecznym byl wiec wielorako uwa-
runkowany: przynaleino$ciag do warstwy spotecznej, poparciem politycz-
nym i militarnym ze strony krewnych i sgsiadéw, zamoznos$cig wreszcie.
W matej grupie spotecznej natomiast dobdr partneréw by? znacznie mnie]j

18 Krader, Ecology.., s. 322; Social organization..., s. 318 n.

S Szynkiewicz, Przeksztalcenia terminologii systemu pokrewiefistwa
. u Mongotéw Chatcha, teza doktorska, archiwum IHKM PAN 1974 r.

20 Jw., s. 151,

21 B, Szirendyhb, red. Istorija MNR, Ulan Bator 1968, s. 24 n.

22 Jw., s. 21 n.
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$cisle regulowany. Wprowadzenie na miejsce partnerdéw okreslonych do-
kladnie przez system pokrewienstwa partneréw z wyboru miat istotne
konsekwencje kulturowe, w tym rdéwniez dla interesujgcej nas kwestii
samorealizacji jednostki. W $wietle rozwazan S. Szynkiewicza nalezy
przynajmniej dla okresu od XVII w. przyjaé, ze struktura spoleczna obok
jeszcze dzialajacej zasady patrylinearnego pochodzenia i zasady stosun-
kéw agnatycznych oparta byla nua okreslaniu pochodzenia bilateralnie
i ma wieziach kognatycznych. Nowa struktura stracita wiele ze swej glebi,
gdyz odleglo$¢ genealogiczna potrzebna byla tylko do okreslania partne-
row mogacych wchodzi¢ w zwigzki malzenskie, nie byla natomiast po-
trzebna do okreslania uprawnien jednostek do pelnienia funkeji politycz-
nych, przywddcezych czy religijnych. Nie byla rdwniez potrzebna do okre-
§lania kregu partneréw wspoidzialania gospodarczego. Do wiezi pokre-
wienstwa odwolywano sie zapewne wielokrotnie uzasadniajgc nawet nimi
znaczenie wiezi‘powstalych na innej podstawie 23. Niemniej jednak faktem
jest, ze w zakresie doboru partneréw istniata co najmniej alternatywa
oparcia sie na innym kryterium doboru niz pokrewienstwo w zakresie
dzialalnosci politycznej i gospodarczej cztowieka. Natomiast stosunek czlo-
wieka do $wiata nadnaturalnego okres$lany do XVII w. przez system po-
krewlenstwa i szamanizm 2¢ zaczgl byé okreslany przez reguty lamaiz-
mu 25,

Podsumowujgc powyzsze rozwazania: ekologiczny model Kradera wraz
z jego zasadg agnatycznego i patrylinearnego pokrewienstwa oraz szama-
nizm sg wystarczajgce do okreslenia tradycyjnego wzoru kultury paster-
skiej do epoki Czingis-chana. Okres od XIII do XVII w. charakteryzuje
sie wprowadzeniem nowej zasady wiezi w stosunkach politycznych
i zmniejszeniem roli pokrewienstwa. Do okreslenia wzoru kultury dla
okresu od XVII w. do realizacji zasad rewolucji 1921 r. nalezy wprowa-
dzi¢ nowe elementy. Za podstawowe uznaje tu — przy niezmienionym
uktadzie ekologiczno-produkcyjnym — zasade bilateralnosci i kognatyz-
mu w stosunkach pokrewienstwa, zasade terytorialnego i sgsiedzkiego
wspoldzialania umozliwiajgca wiekszg niz dotychezas elastycznoéé w do-
borze partneréw, zasade rozwarstwienia spolecznegc, nieré6wnosci wszyst-
kich grup wobec prawa i podporzadkowania warstw nizszych wyzszym
w ukladzie politycznym, zwlaszcza w jego militarnej organizacji, oddzie-
lenia religii od systemu pokrewienstwa i powigzania uroczystosci i obrze-
dow religijnych z redzing i wielkg rodzing zamiast z rodem czy linea-
zem. Te ostatnie zasady zadng miarg nie moga by¢ wyprowadzone z eko-

2 Tak mozna interpretowaé fragmenty Tajnej historii dotyczgce zawieranych
sojuszy, Tajna historia Mongolow, Warszawa 1970, s. 139, 140 n.

24 Dotyczy to w duzej mierze obrzeddéw rodzinnych — kultu przodkéw, ktérych
straznikiem byl najmlodszy syn.

% Od XVII w. obserwuje sie zmierzch kultu przodkoéw i wprowadzenie ma ich
miejsce obrzeddéw dokonywanych przez lame. Obrzedy te dotyczyly juz rodziny,
a nie calego rodu i nie odwolywano sie w nich do przodkoéow.
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logicznego modelu Kradera. Nie mozna réowniez wskaza¢ na ich funkecjo-
nalny zwigzek z wywodzacymi sie z tego modelu podstawami gospodar-
czymi. Wspomniany system ekologiczny, ktorego stosunkowo wigkszg hi-
storyczng trwalo$¢ nalezy stwierdzi¢ w poré6wnaniu z zasadami organiza-
cji spolecznej i religijnej, moze by¢ wiec podstawg rdéinych systemoéw
spotecznych, religijnych i politycznych. A kazdy z nich z osobna otwiera
przed jednostka inne mozliwosci samorealizacji.

Powstawanie tradycyjnego wzoru kulturowego przypada na dlug1
ckres — stanowi on przeciez uklad zasad wypracowanych w spoleczen-
stwie mongolskim w okresie rozwoju plemiennego na dtugo przed poja-
wieniem sie Czingis-chana, w okresie formowania sie i potegi jego impe-
rium i wreszcie tych, ktére pojawily sie w XVII w. jako wplyw z ze-
wnatrz (lamaizm) lub ujawnily sie jako rezultat juz wczesniej zachodzg-
cych procesé6w spotecznych (jak zasada bilateralno$ci w systemie pokre-
wienstwa). Zanikanie tego wzoru przypada réwniez na dlugi okres. Istot-
nym elementem w jego przeksztalceniach byla rewolucja 1921 r. i zmia-
na struktury pOlltyCZIlE], dalej likwidacja kosSciota lamajskiego w latach
30-tych XX w. i zburzenie systemu religijnego, wreszcie rozwdj przemy-
sha i stworzenie mozliwo$ci réznorodnej specjalizacji zawodowej, konku-
rencyjnej wobec pasterstwa zaréwno w sferze zaspokajania potrzeb, jak
i wartodci, wreszcie kolektywizacja 1959 r., ktéra w istotny sposdb zmie-
nita charakter pasterstwa mongolskiego. Te ostatnie zmiany wigzg sie
z powstaniem ideologii pracy produkeyjnej, instytucjonalizacjg systemu
zabezpieczen, profesjonalizacja, odréznieniem kultury miasta od kultury
stepu.

Wiekszo$¢ materiatdow, na ktérych oparty jest niniejszy szkic, dotyczy
okresu bezposrednio poprzedzajgcego kolektywizacje. Niektére pozwa-
lajg na rekonstrukcje okresu weczes$niejszego. Materialy odnoszg sie jedy-
nie do grupy aratéw. Nie twierdze, ze kultura innych warstw spotecz-
nych byta zasadniczo réina od grupy aratéw. Nalezy przyjg¢ za B. Szi-
rendybem 26, ze w strukturze spotecznej Mongolii na przetomie XIX i XX w.
mozna bylo wyrézni¢ nastepujgce grupy spoteczne: 1) klase feudalow
skiadajgcg sie z silnie zhierarchizowanych rodéw ksigzecych i innych
dobrze urodzonych (szlachty) oraz réwnie silnie zhierarchizowanego du-
chowienstwa, 2) aratéw podzielonych na 3 kategorie:

a) albatan, kategoria najliczniejsza, nie poddana feudaiom, ale wy-
pelniajgca zobowigzania na rzecz panstwa, b) chamdzitga, to znaczy oso-
biscie poddani feudatéw $wieckich, i ¢) szabinar — poddani feudalow
duchownych. Z badan polskiej ekspedycji wynika, ze nie istniaty zasad-
nicze roznice kulturowe migdzy wymienionymi grupami, aczkolwiek ich
spoteczna pozycja byta rdézna 27.

26 B, Szirendyb, Mongolija na rubieze XIX-XX wiekow, Ulan Bator 1963,
s. 28.
2” Markowska, Sokolewicz Oledzki, Niektére zmiany.., s. 453-501;
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Nie wchodzac tu w przyczyny powstania takiej wlasnie struktury
spolecznej — badania mad tym prowadzone sg wcigz przez historykow
mongolskich 28 — mozna tylko stwierdzi¢, ze jej istnienie uwarunkowa-
ne bylo struktura panstwa, najpierw niepodleglego imperium mongolskie-
go, pdzniej poddanego administracji mandzurskiej. Jego funkcjonowanie
zalezne bylo od wypelniania przez réine grupy ludzkie réinych zadan:
produkcyjnych, politycznych, militarnych, ideologicznych, reprezentacyj-
nych na zewnatrz w kontaktach z innymi grupami etc.

Wigkszo$é zadan produkcyjnych wykonywana byla przez aratow —
pasterzy. Pasterstwo — wypas bydla stanowilo podstawe gospodarcza,
podstawowe zrédlo utrzymania ludnosci. Obok niego wystepowato rzemio-
sto wykonywane przez rzemie$§lnikéw pochodzenia obcego lub przez ara-
téw, ktérzy stracili stada bydia. Grupy rzemieSlnicze od XVII w. gru-
powaly sie woko6l klasztorow lub siedzib ksigzecych, rzadziej byly to gru-
py zajmujgce sie rzemiostem obok wypasu bydla, stanowigc jakby od-
rebng grupe etnograficzng. Te ostatnie mialy znacznie starszg tradycje
i mozna odnosi¢ je co najmniej do epoki imperium mongolskiego. Organi-
zacja rzemiosta i kontakty rzemieslnikéw z rynkiem miaty inny charak-
ter miz w przypadku rzemiosta zgrupowanego wokot klasztoréw. Do czyn-
nosci produkcyjnych w okresie poprzedzajacym panowanie Mandzuréow
mozna by zaliczy¢é wojne grabiezczg, ktdra przyczyniata sie w przypadku
Mongotéw pcdobnie jak i u innych grup pasterskich do pomnozenia bc-
gactwa 2. Prawo do uczestniczenia w niej mieli wszyscy 30. Podobnie jak
pasterstwo, bylo to najbardziej powszechne Zrédio utrzymania, czego nie
mozna powiedzie¢ o rzemiogle ani tez o rzadko wystepujgcym rolnictwie
uprawianym czeSciej przez chinskich osadnikéw, rzadziej przez zbiednia-
tych pasterzy 31. Ponizsza tabela przedstawia rejestr czynnosci pasterskich
obowigzujacych wszystkich, przy prostym podziale pracy (pte¢ i wiek).
Czynnosci te zréznicowane sg nadto w cyklu sezonowym rocznym. Tabe-
la ta nie wykazuje wszystkich przekoczowan, ktére — w zaleznosci od
roku — wahaty sie od 4 do 80.

Mozna przyjaé, ze rytm pracy wszystkich pasterzy byl taki sam. Poz-
ng jesienig, zimg i wczesng wiosng przewazaly prace majgce na celu
utrzymanie i przetrwanie stada w trudnych warunkach naturalnych.
Weczesng wiosng zaczynaly sie czynno$ci zwigzane z pomocg rodzgcym

J. Oledzki, Rodzimoié i ludowodé we wspéiczesnej narodowej sztuce Mongolii,
[w:] Studia mongolskie, Wroctaw—Warszawa 1969, s. 99-112.

28 Por. zbior referatéw historykéw mongolskich na II Miedzynarodowym Kon-
gresie Mongolistow w 1970 r. w Ulan Bator, Olon ulsyn mongolcz erdemtnij II ich
churat, Utan Bator 1973.

2 Tajna historia .., s. 162 wykazuje analogie pod tym wzgledem z pasterskimi
grupami arabskimi i niektérymi berberskimi.

30 Tajna Historia...,, s. 177 n.

M Dynowski, op. cit.,, s. 78 n.
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samicom, opiekg nad nowo narodzonymi cieletami i jagnietami. Na pdZng
wiosne i wezesne lato przypadala opieka nad rodzgcymi kobylami i wiel-
bigdami. Od tego momentu zaczynano systematyczne dojenie i zwigzany
z tym wyréb produktéw mlecznych, przygotowywanie ich na zime. Okres
lata obfituje w réznorodne zadania pasterskie. '

Wykonywanie tych zaje¢ pasterskich uwarunkowane bylo niewatpli-
wie duzg wiedzg na temat §rodowiska maturalnego, o rodzajach pastwisk
ze wzgledu na gatunki porastajgcych je traw czy ze wzgledu na potoze-
nie, ostoniecie od wiatru i bliskos¢ zrédel wody. Wedlug badaczy topo-
nimiki Mongolowie znajg 18 réinych nazw na okreslenie réznych rodza-
jow stepu 32. Wedlug badaczy flory znaja ponad 250 réznych nazw na
porastajgce step rosliny. Znajg dobrze anatomie zwierzat 33 i podejmujag
sie ich leczenia. Leczenie zwierzat oddzielone jest $cile od leczenia ludzi
i pozostaje w rekach doswiadczonych pasterzy.

Pozostaje teraz jeszcze do wyjasnienia sprawa opieki nad stadem.
Szulzenko 3¢, a za nim Krader 35, powtarzajg do§¢ powszechng o spolecz-
-noSciach pasterskich opinie, ze cztowiek nie opiekuje sie zwierzeciem. Jest
to réwniez opinia przewazajgca wsréd pasterzy. W rejestrze czynnosci
zanotowano jednak takie, ktére na pewno na przelomie XIX { XX w., je-
zeli nie wezesniej, byly stosowane w stosunku do zwierzat. Dysponujemy
szczegblowymi opisami budowy oston dla matek i jagnigt lub samych
jagnigt z nawozu zebranego w ubieglym roku, notuje sie trzymanie jagniat
i maltych wielblgdéw i cielgt przez pierwsze dni w jurcie gospodarczej,
a nawet razem z rodzing gospodarza, stosuje sie rozdzielanie samic owiec
od baranéw, a takze ogieréw i klaczy, aby porody odbywaly sie w jed-
nym okresie dogodnym dla odchowania zwierzat . Wszystko to swiadczy
o konieczno$ci wkladu pracy ludzkiej w utrzymanie stada. CzynnoSci
ludzkie majg tu, zdaniem informatoréw, nie tylko wplyw mna wielkos¢
stada, lecz réwniez na stopien jego samodzielno$ci. Zwierzeta, ktére od-
1gczg sie od stada i zdziczeja, dajag sobie w stepie trudniej rade od zwie-
rzat dzikich. Te z nich jednak, ktoére przez jakis czas przetrwaja, wykazu-
ig instynkt wrazliwszy od zwierzgt domowych, co wyraza sie w szybszej
reakcji na majgce nastgpi¢ zmiany temperatury, wyczuwanie nadchodzg-
cych wiatrow etc. 37 Mozna by w tym stanie rzeczy dopatrywaé sie rezul-
tatébw dzialania czlowieka, jego wplywu na selekcje zwierzat — mniej
ostrg w stadzie bedgcym pod opiekg niz w stadzie dzikim. Zapewne

2 W. A. Kozakiewicz, Sovriemiennaja Mongolskaja Toponimika, Lenin-
grad 1934, s. 7-8.

33 AZE THKM PAN nr 128 Bajan Somon, 1966, nr 154, 1968; mat. ZS. 1969.

3 Szulzenko, op. cit.,, s. 22-23.

33 Krader, Ecology..., s. 306-307.

% AZE ITHKM PAN nr 120 Bajan Somon, 1967, nr 154x, 1968 r., 122, 1973, somon
Olzdyt. ’

37 AZE THKM PAN nr 81 Bajan Somon; mat, wtasne ZS 1968.
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w tych czynno$ciach pasterskich nie mozna dopatrzyé sie racjonalnych
zabiegbw hodowlanych. Niemniej jednak, jezeli do wspomnianych wyzej
dolaczymy jeszcze powszechnie stosowane zabiegi kastracyjne, to niemo-
zliwy do utrzymania jest poglad, ze pasterze mongolscy chodzili za sta-
dem, ktore utrzymywalo sie w példzikim stanie.

Wszystkie czynnosci pasterskie znal w zasadzie kazdy arat. Jurta byta
zar6wno najmmiejszym zespotem rodzinnym, jak i gospodarczym. Majski
okresla jej wielko$¢é na 4-5 0s6b i na 60 sztuk zwierzat, w tym 7,1 koni,
1,5 wielblgda, 7,1 bydla rogatego, 44,3 owiec i koéz 38, Taka Srednia jurta
nie stanowila jednak nigdy niezaleznej jednostki gospodarczej. Kilka lub
kilkanascie jurt laczylo sie w jeden chotajl 39, dobierajgc sie czeSciowo
na zasadzie pokrewienstwa, czeSciowo sasiedztwa; znajomosci, wyprobo-
wanej juz wspdipracy. Chotajle byly jednostkami elastycznymi i zmien-
nymi. Ludzie niezadowoleni ze wspblpracy mogli przenie$¢ sie do innego
chotajlu przy koncu sezonu. ‘

W chotajlu obowigzywala zasada rotacji zaje¢. W zaleznosci od wieku
i plci kazdy wykonywal kolejno wszystkie zadania gospodarcze obowigzu~
jace te pte¢ i te grupe wieku. W przypadku braku rgk do pracy oddawano
zwierzeta obcej rodzinie, najcze$ciej na wypas zimowy. Zdarzalo sie, ze
rodzina nie posiadata w swym stadzie wszystkich rodzajow zwierzat. Wte-
dy nie brano jej pod uwage 'przy organizowaniu obstugi tych zwierzat
w chotajlu. Z zasady podzialu pracy w chotajlu %, polegajacej na rotacji
obowigzkéw nie wedlug iloSci ludzi zdolnych do pracy w kazdej rodzinie,
lecz wedlug ilo$ci rodzin wchodzacych w sklad chotajlu, wynikalo, ze
nie kazda rodzina wykonywala pelen zestaw czynnosci pasterskich. Z te-
go tez mogly wynika¢ réznice w kolejnosci przyuczania dzieci do prac
w pasterstwie. W tradycyjnym wzorze kulturowym, gdy dzieci pozosta-
waly w domu, a jezeli nawet w do$¢ nielicznych wypadkach oddawano je
na nauke, to nauka ta odbywala sie w jurcie gospodarza i dziecko zobo-
wigzane bylo do uczestniczenia we wszystkich zajeciach gospodarezych,
kolejnosé przyuczania dzieci do pracy wygladata nastepujgco:

Kobiety #: w wieku 6 lat dziewczeta zajmowaly sie jagnietami, a wiec
przynosity nowo narodzone jagnieta do jurty, wigzaly w jurcie lub na
cieplym, oslonietym miejscu przed jurts, doprowadzaly je do karmienia
do matek. Pomagatly tez dorostym kobietom w wigzaniu owiec do dojenia.
Warunkiem tych prac bylo rozroznianie, ktore z jagnigt jest od ktérej
matki. Nierzadko dziewczynki posiadaly juz swoje wlasne jagnie, do kto-
rego odnosily sie z calg serdeczno$cia. Spodziewano sie, ze pdZniej prze-

38T Majskij, Sowriemiennaja Mongolija, Irkuck 1921, s. 126.
3 D. Markowska, S. Szynkiewicz, Spdldzielnia pasterska. Tradycja
i modernizacja, [w:] Studia mongolskie, s. 55-81.

40 AZE THKM PAN nr 120 Bajan Somon, 1967, 1969.

4 AZE THKM PAN nr 98, 121, 123, 124, 125 Bajan Somon, 1968; nr 26, 1971,
ajmak bulganski.
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niosg ja ma inne zwierzeta, na cale stado. Uczyly sie rdéwniez, nawet
w wieku 5-6 lat, jazdy na Zrebieciu, a od 7 roku zycia pod opieka do-
rostych — najczeSciej mezczyzn — uczyly sie jazdy konnej w siodle. Zna-
jomo$¢ jazdy konnej byla warunkiem podjecia kolejnych prac w gospo-
darstwie, to jest opieki mad cieletami. Jednoczesnie w wieku 7-8 lat
dziewczynki rozpoczynaly trwajacg kilka lat nauke dojenia, rozpoczy-
najac od owiec i koz. Od 9 roku zycia podejmowaly opieke nad cieletami,
to jest przyprowadzaly cieleta do matek i odprowadzaly je, przypedzaty
krowy-matki na wieczorny udo6j, wreszcie zajmowaly sie zimowym, cato-
dziennym wypasem cielgt. Od 15 roku zycia zaczynaly dojenie krow
i kobyl, a pozniej wielblagdow. Od tego roku, czasem wczesniej, zaczynaly
prace przy wyrobie produktéw mlecznych, suszeniu ich na zime, jak row-
niez zbierania nawozu w stepie, uczyly sie konserwowania produktéw
(mrozenie mleka), suszenia traw na zime (dla nowo narodzonych jagniat
i cielgt). Zakladano, ze 20-letnia dziewczyna umiala wykona¢ wszystko,
czego oczekiwano od gospodyni. Wstydem bylo zwroécenie sie do kogo$
o pomoc w uszyciu $wigtecznej deli, choé — gdy sie dziewczyna tg umie-
jetnoscig raz wykazala, mogta takie zaméwienie ztozyé¢ u styngcych z haf-
tu innych aratek.

Mezezyzni #2: zaczynali, podobnie jak dziewczeta w 6 roku zycia, opie-
kowaé¢ sie jagnietami, jezdzi¢ na oklep na zrebietach lub micdych ko-
niach. Dopiero w 9-10 roku zycia zajecia dziewczat i chltopcéw zaczynaja
sie odrézniaé. W tym czasie chlopcy dolaczajg sie do mezczyzn pomaga-
jac im w wypasie koni, w tym zwlaszcza w nocnym wypasie w lecie, gdy
Zrebieta sg z matkami, i lapania koni na urge. Niejednokrotnie zanim
zaczng te mauke, legitymujg sie umiejetnoscig tapania bydia rogatego.
Uczg sie uczestniczgc w meskich pracach: zabijaniu zwierzgt, dzieleniu
miesa, pomocy przy porodach réinych zwierzgt, udoju klaczy (wykony-
wanym przez kobiete i meiczyzne razem) uwazanym za szczegdélnie trud-
ny i wymagajacy sity fizycznej. Uczestniczg réwniez w pracach przy roz-
bijaniu i sktadaniu jurty, przy jej konserwacji i naprawach, ucza sie tro-
pié i polowaé na zwierzeta, zdziera¢ i oprawiaé skéry, strzyc owce, wy-
czesywact siers¢ konskg i czeSciowo welne i puch wielbtadzi, gromadzi¢
siano i suszong tre$¢ zolgdkdéw bobakéw na zime w celu karmienia mto-
dych zwierzat. Uczg sie doboru sztuk do kastrowania i samego kastro-
wania.

Rejestr koniecznych umiejetnoSci pasterskich jest diugi. Obserwacja
czynnosci pasterza doprowadza do wniosku, ze ich prawidlowe wykony-
wanie musi wigza¢ sie z diugim do$wiadczeniem. Kazda z czynnos$ei po-
siada swoje uzasadnienie, swojg technike, moze by¢é wykonywana mimo
swej pozornej prostoty w kilka réznych sposobéw. Obserwacja dnia pra-

42 AZE IHKM PAN nr 120, 1967, nr 98, 99, 121, 125, 154 Bajan Somon, 1968,
oraz mat. wiasne ZS 1969. :
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cy w jurcie #* pozwala na stwierdzenie, ze mimo braku oznak pospiechu,
przy ogromnym spokoju cechujgcym wykonywanie kazdej pracy, zwlasz-
cza w okresie letnim, ludzie muszg wokorzystywaé kazdg chwile. Kazdy
musi umieé robi¢ wszystko — to podstawowa zasada, og6lnie obowigzu-
jaca.

Powstaje jednak pytanie, czy kazdy robi wszystko. Na pewno nie.
I nie tylko z wspomnianego juz powodu, ze na przyktad rodzina rezygnu-
je z opieki, czy nawet posiadania jakiego§ gatunku zwierzat. Rowniez
dlatego, ze pewne czynno$ci mozna, ale nie musi sie, wykonywaé. Kazdag
nalezy znaé, ale niektére zna sie lepiej od innych. Do tych, ktére zdecy-
dowanie sg przedmiotem wyboru, nalezg: przygotowywanie pokarmu dla
mlodych zwierzat na zime, szycie okryé dla nowo narodzonych wielbig-
déw, starania o opieke nad jednym tylko, ulubionym gatunkiem zwierzat,
szycie Swigtecznej odziezy, ubijanie wojloku. Jak wynika z zestawienia
ilo$é prac, ktorych nie musi wykonywac kobieta jest stosunkowo niewiel-
ka. Rejestr ten jest nieco dluzszy w przypadku mezczyzn. MeziczyZni
mogg specjalizowaé¢ sie w polowaniu na okreslone zwierzeta, w znacznym
tez stopniu mogg rezygnowaé¢ z przyswajania sobie pewnej wiedzy lub
odwrotnie rozwijaé ja. Mogg wiec rozwijaé wiedze o pastwiskach i ich
rodzajach lub rezygnujgc z tego posuwac sie szlakami tradycyjnie wy-
probowanymi przez ojca lub i§¢ za starszym chotajlu 4. Mogg rozwijaé
wiedze botaniczng, co réwniez czyni ich ekspertami w doborze pastwisk,
a nadio pozwala na, jeZeli nie leczenie ziolami, to okreSlenie roslin trujg-
cych dla zwierzat . Moga rozwija¢ wiedze o anatomii zwierzgt, o przy-
zwyczajeniach jednego lub kilku gatunkéw zwierzgt i leczy¢ je 4. Spec-
jalistéw w tym zakresie nie bylo wielu i wlasciciel chorego zwierzecia —
najczesciej konia lub wielblada, tzn. zwierzat cennych, decydowal sie na
. dalekg nieraz podréz, aby przywiezé do jurty do$wiadczonego pasterza
i uratowaé¢ zwierze. Podobnie nie wszyscy mezczyzni zajmowali sie ka-
strowaniem zwierzat, niejednokrotnie zdajgc sie na pomoc specjalisty
zardwno przy samej czynnosci, jak i wyborze sztuk do kastrowahia 47.

Nie ulega watpliwosci, ze pasterstwo mongolskie stwarzalo okazje do
specjalizacji. A ta prowadzita do zwiekszenia prestizu spolecznego jed-
nostki. Interesujace sg informacje na temat wyboru starszego — przy-
wodcy chotajlu. Jego stanowisko bylo nieformalne, ale tez decyzje nie
byly kwestionowane. Ich zakwestionowanie laczylo sie zwykle z odej-
$ciem rodziny mezczyzny, ktéry mial odmienny poglad, do innego cho-
tajlu. Wyboru takiego przywddcy dokonywano mnie kierujgc sie stopniem

43 Mat. wlasne ZS 1969. Bajan Somon.

#4 AZE THKM PAN nr 120 Bajan Somon, 1967.

4 AZE THKM PAN nr 129; mat. wlasne ZS, 1969.

% AZE THKM PAN nr 128, 1966, nr 125, 154 Bajan Somon, 1968, mat. wlasne
ZS 1969,

4% AZE THKM PAN nr 125 Bajan Somon, 1969.
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pokrewienstwa, ale wiekiem rozumianym tu jako rekojmia doswiadczenia
i samym do$wiadczeniem w zakresie doboru pastwisk, znajomosci zwy-
czajow zwierzat, umiejetnosci ich leczenia etc. 48

Jezeli wige o wszystkich aratach w zasadzie mozna bylo powiedzie¢,
ze byl pasterzami, to tylko o niektérych moéwiono, ze sg dobrymi, do-
Swiadczonymi pasterzami i tylko niektérzy styneli ze swej wiedzy w tym
lub innym zakresie, a stawa ich siegala mieraz kilkaset kilometrow 49.

Wieksze mozliwosci specjalizacji mezczyzn niz kobiet wigzaly sie za-
pewne z faktem, ze poza pasterstwem zajmowali sie oni cenionym polo-
waniem, podczas gdy kobiety zajmowaly sie co prawda zbieractwem, ale
w hierarchii wartoci nie zajmowalto ono zadnego miejsca. Nadto kobiety
czesdciej pozostawaly w obrebie jurty, nie nawigzywaly wiezi poza wlas-
nym chotajlem. Mialy mniejsze doSwiadczenie — mniejszy materiat do
porownania zaréwno w zakresie znajomosci topografii terenu, jak i do-
boru pastwisk, mialy tez wezszy zakres wiedzy pasterskiej, mniejsza
okazje do poré6wnania swoich osiggnie¢ z osiggnieciami innych. Roéwniez
rodzaje wytworczosci rzemieSlniczej, ktérymi sie zajmowaly, mialy wez-
szy zakres w pordwnaniu z uboczng nawet produkcjg rzemie$lniczg mez-
czyzn. Niemnije] jednak nawet w tak waskim zakresie ich dziatania réw-
niez pozostawata mozliwo§¢ wyboru i szczegblnego specjalizowania sie
w pewnych tylko zajeciach.

Specjalizacja ta jest znacznie bardziej widoczna w spolecznej plasz-
czyznie dzialan pasterzy mongolskich, zaré6wno mezczyzn, jak i kobiet.
Dowodem na to jest zrdéznicowany folklor, rozbudowane zwyczaje zwig-
zane z goscinnoscig, obrzedy doroczne. O zrdznicowaniu zachowan ludzkich
w tych dziedzinach i mozliwosci jak gdyby specjalizacji w pewnych tyl-
ko z nich zajme sie w cz. II. Na koniec tych rozwazan chciatabym tylke
zwrdci¢é uwage na fakt, ze indywidualizacja zachowan jest szczegélnie wi-
doczna wtedy, gdy wigze sie z dazeniem do osiggniecia pewnych wartosci.
Nie ma jeszcze studium kultury mongolskiej w kategoriach wartosci.
Moznk jednak przypuszczaé, ze jedng z wartoéci jest zamoznosé, ktérej
symbolem jest dobrze prosperujace stado bydia. Tym mozna tlumaczyé
pelen serdecznos$ci, troski, a nawet poswiecenia % stosunek do stada wpa-
jany dzieciom od najmlodszych lat, jak réwniez niemal indywidualne
traktowanie kazdego zwierzecia, wyrazajgce sie w odréznianiu i rozpo-
znawaniu kazdej sztuki, w nadawaniu imion, w posiadaniu ulubionych
zwierzat przez poszczegdlnych czlonkdéw rodziny, nawet w sltownictwie,
nie tylko bardzo bogatym %, lecz roéwniez nacechowanym uprzejmoscig 52

8 AZE THKM PAN nr 120 Bajan Somon, 1967.

144 AZE THKM PAN nr nr 55, 1965, mat. witasne ZS 1969. Bajan Somon.

% AZE THKM PAN nr 123, 124 Bajan Somon, 1968; Mandal Gobi, 1965,

5t AZE IHKM PAN nr 121, 125 Bajan Somon, 1968, 1969.

52 AZE THKM PAN mnr 124 s. 7 1968 wymienia sie wyrazenie uher dzalach -—
uzywane na okreflenie wyganiania bydla na pastwisko znaczy doslownie ,zaprasza¢”’
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Z przegladu zaje¢ kobiet i mezczyzn i informacji na temat mozliwosci
ich indywidualizacji wynika wniosek, ze znacznie wiecej mozliwosci indy-
widualizacji zaje¢ w sferze gospodarczej posiadali mezczyzni. Nie mozna
na tej podstawie sgdzi¢, ze kobiety byly Zle w spoleczenstwie mongol-
skim traktowane. Ich miejsce w rodzinie jest waime, a w stosunkach
kobieta — mezczyzna mozna zaobserwowaé postawe partnerska 5. Nie
mozna jednak pomingé¢ faktu, ze kultura mongolska jest, podobnie jak in-
ne kultury pasterskie, patrylinearna. Wiekszos¢ wartosci tej kultury
uksztaltowala sie jeszcze przed imperium Czingis-chana 3¢ Wszystkie je
mozna sprowadzi¢ do troski o bydto — podstawe utrzymania i obronnosc¢
(terytorium, stada, potem wojny grabiezcze). Z pierwszymi wigze sie do-
skonalenie technik pasterskich i przejawy indywidualnej troski o bydio,
rozwo6j wiedzy o zwierzetach i $rodowisku przyrodniczym. Tu mamy
pe‘w‘ne/pole dla aktywnosci kobiet, znacznie jednak mniejsze niz mez-
czyzn. Z drugimi wigzg sie zachowania zmierzajgce do zawierania i utrzy-
mywania sojuszy, odrézniania swoich od obcych, panowania nad prze-
strzenig, co wigze sie ze szczegbdlng pozycjg konia, rozwojem sprawnosci
fizycznej. Te warto$ci w caloSci rozwijane byly przez mezczyzn. Kobie-
cie pozostawalo w zasadzie do$¢ Scisle okreslone powtarzanie wzoru go-
spodyni i matki. Istniala wiec zasadnicza odmienno$¢ wzoru mezczyzny
i kobiety wyrazajgca w powyzszym ukltadzie cechy adaptacyjne kultury
i stanowiace o jej kontynuacji az po wspodtczesno$é, do momentu, w kto-
rym nastepuje zasadnicza zmiana systemu wartosci.
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