WOJCIECH DUDZIK

Karnawaly - Swieta,
zabawy, widowiska

dyby $wiat, jaki jest, byl najlepszym ze $wiatdw,
Gludzie nie potrzebowaliby karnawatu. Tak daw-
niej, jak i dzisiaj, $wiat jednak malo kogo zado-
wala(l). Ludzie cheg go wige zmienié. Czasami im sie to
udaje poprzez rewolucje. Jesli nie chca lub nie moga
wzniecié rewolty, zmieniaja $wiat ,na niby”, wywracajac
go okresowo do gory nogami. Ich czynem jest karnawal.
Historia karnawatu europejskiego zaczyna sie naj-
pewniej w chrzedcijanskim $redniowieczu. Historia udo-
kumentowana — na pewno. Najstarsza wzmianka, jaka
dotad udato sie odnalezé uczonym, pochodzi z roku 965
{a wigc jeszcze sprzed chrztu Mieszka, kiedy w Polsce
mato kto w ogole umial pisa¢) z Wloch. Stowo ,karna-
wal” wystapito w akcie wydanym przez opata Georgiusa
z Subacio (w Lacjum) na okre§lenie terminu wypetnie-
nia powinnosci czynszowych, rozlozonych na trzy raty:
unum in Nativitatem Domini et alium i Camelevare
[podke. W. D.], tertium in Sanctum Pascha.! Musiata to juz
byé wowczas dobrze ugruntowana w kalendarzu data,
skoro wystepowata jako rownowazna najwiekszym swie-
tom: Bozego Narodzenia i Wielkanocy. Godna odnoto-
wania i zainteresowania jest w tym kontekscie takze ran-
ga §wiateczna owego terminu. Samo slowo camelevare
jest w etymologicznym ksztattowaniu sie pojecia ,karna-
wal” formg niejako posrednia i pochodzi od tacifskiego
camelevamen (carnem levare) oraz carnisprivium, co ozna-
cza usuniecie (z jadlospisu) miesa. Karnawal to zatem
nic innego jak wigilia Wielkiego Postu, przygotowanie
do powszechnej wstrzemiezliwosci, takze cielesnej, bo
lacinskie caro to nie tylko ,mieso”, ale réwniez ,cialo”.
Rymowal na ten temat w Krakowie okolo roku 1622 —
warto wspomnie¢ na marginesie ~ autor Maszkar migso-
pustnych, Stanistaw Serafin Jagodynski:

W miesopust mieso ludzkie nabarziej pustuje,
Kiedy sie cialo z cialem taczyé usituje.?

W X wieku — powracajac do dokumentu z Subacio
— przedwielkanocny post ustalony byt juz w Kosciele
(od dawna, bo od IV wieku) na 40 dni, a za jego po-
czatek uwazano Srode Popielcowa, a nie, jak dawniej,
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dopiero nastepujaca po niej niedziele Quadragesima.
Cztery dni dodano w VII wieku w miejsce wliczanych
wezesniej do ogdlnego rachunku wielkopostnych nie-
dziel — by w ten sposdb zachowaé przepisowa liczbe
czterdziestu dni postu.® W akcie opata Georgiusa ter-
min camelevare okreslatby wiec wtorek poprzedzajacy
Popielec — bo dopiero w nastepnych wiekach mieso-
pust rozciagal si¢ stopniowo, gtéwnie z powodéw go-
spodarczych, takze na poprzedzajace wtorek dni, az do
Tlustego Czwartku wlacznie.* W kontekscie kalenda-
rza liturgicznego mozna jeszcze wspomnied o trzytygo-
dniowym ,,przedposciu”, wprowadzonym przejéciowo
w Kosciele przez papieza Grzegorza I Wielkiego (ok.
540-604), a zlagodzonym przez Innocentego 1V
w 1248, w wyniku czego juz przed Wielkim Postem,
a wiec jeszcze w karnawale, obowigzywato wiernych
poniechanie potraw miesnych. Camelevare oznaczato-
by wigc wtedy nie tylko przygotowanie, wigilie postu,
ale juz sam fakt aktywnego poszczenia.

Etymologia wydaje sie jednoznaczna. Dalsze prze-
ksztalcenia — bez wchodzenia w filologiczne szczegdly
— przyniosly najpierw zmiane koncéwki, z camelevare
na carnelevale, a potem uproszczenie do carnewvale.
Z wloskiego termin trafil najpierw, w XVI wieku, do
Francji, a stamtad do innych czesci Europy i innych je-
zykow. W angielskim na przyklad stowo camival poja-
wilo sie w 1550, w niemieckim (Karneval) w 1699 ro-
ku, w polskim bardzo wczesnie, bo juz w polowie XVI
wieku, ale na zasadzie incydentalnego przytoczenia
wloskiego terminu — w znanej Komedyi o migsopuscie:

Po tacinie carnis privi,

Iz juz nie jeéé, jedno ryby,
A po wlosku karnawaly,

Co sig z miesem pozegnaly.®

Poiniej zad, we wlasciwym spolszczeniu, dopiero
w koncu XVIII wieku. We wszystkich jezykach istnia-
ly wezesniej, oczywiscie, rodzime odpowiedniki tacin-
skiego terminu wyjéciowego — bo istnialo przeciez sa-
mo $wigto. Niemieckiego stowa Fastnacht®, po$wiad-
czonego od poczatku XIII wieku, uzywa sie na przy-
ktad w wielu rejonach potudniowo-zachodnich Nie-
miec i polnocnej Szwajcarii do dzisiaj, podobnie jak
we Francji caréme-prenant. Najstarsza polska forma —~
miesopust — bedgca stowotwérczo takze tacinska kal-
ka — odeszla juz w zapomnienie, ale synonimiczne za-
pusty {(wedlug Lindego ,,zapuszcza¢” = zaczynaé post?)
bywajg jeszcze na wsi uzywane. Co wazne, miesopust
wystepowal w polszczyznie od poczatku w takim sa-
mym, kalendarzowym znaczeniu, jak we Wtoszech
(i w innych krajach). W dawnych ksiegach sadowych
i ziemskich zachowalo sie wiele wzmianek o terminie
sptaty dlugéw ,na miesopusty”; najwczesniejsze po-
chodza z drugiej dekady XV wieku.8 Byla to wiec
i w Polsce niewatpliwie wazna i wyrazista w cyklu rocz-
nym data.
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1. Postacie karnawatu belgijskiego w Binche.
2. Postacie wspoiczesnego karnawatu szwabsko-alemariskiego: Beczkowe Kalduny z Haslach.
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3. Postacie karnawatu tyrolskiego w Imst (Austria).

4. Karnawatowy ,sptyw” potokiem, tzw. Bach-na-Fahren,
w Schrambergu w gorach Szwarcwaldu (ptd.-zach.
Niemcy).

5. Doroczne ,odkurzanie masek” w Swieto Objawienia
Panskiego, 6. stycznia. Rottweil {ptd.-zach. Niemcy).
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Omawiane dotad $lady — zaréwno obce, jak i pol-
skie — dotycza na razie jedynie czasu, lokalizacji kalen-
darzowej zapustnych swiagt. By dowiedzie¢ sie czego-
kolwiek o formie ich obchodéw, trzeba siegna¢ do in-
nych zrodet, na przyktad do §redniowiecznych postyl-
li. Miedzy innymi w Bibliotece Jagiellotiskiej i w Bi-
bliotece 0o. Paulindw na Jasnej Goérze zachowalo sie
kilka kazahi przeznaczonych na ostatnig niedzielg
przed Popielcem (czyli Dominica Quinquagesima), kto-
re mozna uznac za pierwsze — poSrednie — opisy karna-
walu w Polsce.® Streszczenie jednego z takich ,opi-
sow” — nie najwczesniejszego, ale dosy¢ rozbudowane-
go i ciekawego — nieznanego kaznodziei, z lacinskiej
homilii przepisanej w roku 1464 przez Piotra z Milo-
stowia, przytaczam za Jerzym Wolnym:

W prothema autor kazania przedstawia stuchaczom na-
strdj, jaki panuje wsrod ludzi w ostatnich dniach karnawatu,
tuz przed Popielcem. Duchownym wypomina, ze skracajg
nabozenistwa; rzemieslnikom, ze opuszczajg warsztaty pracy
i w pozadliwosciach swoich stuza ciatu i diably, a przez to
sprowadzaja wielu ludzi do rozmaitych upadkéw. W tym cza-
sie diabet-artysta usidla tysigcami pokus. Spiew rozmaitych
piesni, obzarstwo przy stole, grzeszne zabawy, ktérym towa-
rzysza zabojstwa, kldtnie, pijanstwo, oto kalejdoskop wyda-
rzen, ktore dzieja si¢ na ulicach, w karczmach pod wodza
diabta i jego stug, flecistow, cytrzystéw, blaznow i épiewakéw.

W drugiej czesci kazania [...J autor przeprowadza porow-
nanie miedzy zwyczajami ko$cielnymi przy sprowadzeniu re-
likwii $wietego do nowego miejsca kultu a zwyczajami kar-

Obsceniczny malunek na karnawalowym kostiumie
z Rottweil (pld.-zach. Niemey), XIX wiek. Obecnie w zbiorach
Herrenkramerscher Fundus w Rottweil.

nawatowymi. W praktyce koscielnej najpierw oglaszaja imie
$wigtego, nastepnie funduja nowemu patronowi kosciot,
konsekruja ku jego czci wzniesione oltarze, malujg obraz
i desygnuja kaptanéw, kantoréw i kaznodziejow, aby w offi-
cjach liturgicznych §piewali i czytali jego cuda. Podobnie sie
dzieje w ostatnie dni karnawatowe na cze$¢ bozka karnawa-
tu, Carnisprivium. Jego imie, Carnisprivium, oznacza utratg
zycia wiecznego z powodu przyjemnoséci cielesnych. Jego
$wigtynig jest kazdy dom, w ktorym odbywaja si¢ uczty kar-
nawalowe; oltarzem, na ktérym sktadaja ofiary temu bozko-
wi, jest brzuch i ciato kazdego cztowieka, uczestniczacego
w zabawach karnawalowych; obrazem jest przewrotna ko-
bieta. Owa niewiasta ubrana w kolorowe szaty z korona na
glowie i bertem w rece siedzi na wozie, ktory ciagng cztery
Iwy, oznaczajace cztery stabosci rozbawionych ludzi, miano-
wicie: niepamie¢ na Boga, niewdziecznoi¢ za dobrodziejstwa
boze, wzgarde dla przykazan bozych, pyche. Za przyktadem
tej niewiasty mezczy2ni przebieraja sie w kolorowe szaty nie-
wiast i odwrotnie. Owa niewiasta trzyma w rece pawia. Ow
bog Carnisprivium ma takze wlasne stugi, kaptanéw i lewi-
tow, s3 nimi blazny, fleciéci, igree itd. Cuda, ktére sprawia
6w bog, s przeciwne cudom Chrystusa.!©

Opis zapustnych uciech jest tu jeszcze bardzo ogél-
ny i nie zlokalizowany geograficznie (istniejg jednak
rowniez zrodha odsylajace do konkretu historycznego,
np. statuty synodalne biskupa poznanskiego Andrzeja
Laskarza z 1420 roku nakazuja proboszczom, by napo-
minali mezczyzn, iz nie powinni przebierac si¢ w szaty
niewiesciell), zblizony za to do innych europejskich
przekazéw i wyobrazefi, ze znanym, o blisko sto lat
pOZniejszym, obrazem Bruegla wiacznie. Nie miejsce
tu na dokladne studia historyczne i porownawcze.
Warto jednak zwréci¢ uwage, ze w cytowanym opisie
wystepujg wszystkie najbardziej charakterystyczne ce-
chy karnawalu: folgowanie sobie w jedzeniu i piciu,
tafice, muzyka, rozwiaztosé seksualna (czyli zabawy),
pochody przebieraticow przemierzajgce miasta, wy-
stawne uczty (czyli widowiska), mezczyZni przebierajg-
cy sie za niewiasty i odwrotnie, kolorowe szaty itp.
(czyli role), wreszcie za§ oddawanie czci — w przeno-
$nym, calosciowym rozumieniu — bozkowi karnawatu
(czyli $wieto). Jak wszedzie w Europie, takze te pierw-
sze polskie frodla przynosza opisy niejako a rebours:
przedstawiaja zachowania postrzegane przez kazno-
dziejow jako negatywne i grzeszne (nalezy sie wiec ich
wystrzegac) albo zawieraja zakazy wykonywania kar-
nawatowych praktyk (np. przebierania sie). Ich kon-
tekst jest zatem kontekstem teologicznym. Nieprzy-
padkowo tez pierwsze wizerunki blaznéw (tj. stug boz-
ka Carnisprivium) znalez¢ mozna nie gdzie indziej jak
w starych psatterzach — jako iluminacje inicjalne psal-
mu 53, zaczynajacego sie od stow Non est Deus:

Mowi glupi w swoim sercu:

«Nie ma Boga».

Oni sg zepsuci, ohydne rzeczy popelniaja,
nie ma takiego, co dobrze czyni.!?
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Wspolczesna waluta karnawatowa z Rottenburga nad
Neckarem w pld.-zach. Niemczech. Zbiory Wojciecha
Dudzika.

Mozna wiec uznaé — do czego zmierzal dotychcza-
sowy historyczny wywod — ze podioze pierwszych teo-
rii 0 pogatiskim pochodzeniu karnawalu jest podlozem
teologicznym.

Mowie o podlozu teologicznym, gdyz teorie taczace
geneze zwyczajow karnawatowych z czasami przed-
chrzescijariskimi, uznajace za koronny argument for-
malne podobiefistwa do np. rzymskich Saturnaliéw
czy Luperkaliow, oparte byly na tym latwo tlumacza-
cym wszystko przeciwstawieniu: chrzescijanskiego do-
bra i poganskiego zta. Pogafiski musial by¢ wiec takze
warto$ciowany negatywnie bozek karnawatu, Carnis-
privium, z cytowanego wyzej pietnastowiecznego ka-
zania, a tym samym caly karnawat i wszystkie jego ob-
rzedy — jako pozostato$ci dawnego, gorszego $wiata.

Ten rozpowszechniony poglad dominuje po dzieri
dzisiejszy — i chociaz teologiczny kontekst jego zrodet
ulegt zatarciu, to tradycyjne, diachroniczne widzenie
historii ciagle go tatwo uzasadnia.

W ostatnim czasie coraz wigcej stronnikow zyskuje
jednak teoria przeciwstawna: uznajaca karnawal za
$wigto chrzescijaniskie sensu stricto. Kosciol przez wieki
przyzwalal przeciez — glosza jej zwolennicy — na insce-
nizowanie diabelskiego $wiata karnawatu, ba, sam
przejawial aktywno$é w tych inscenizacjach!?, by zy-
ska¢ lepszy punkt odniesienia dla swych nauk moral-
nych. Dopiero w ciagu XV wieku (z tego czasu pocho-
dzi wigkszos¢ zachowanych #rédet), w epoce napieé re-
ligijnych, ktore doprowadzily do roztamu w Kosciele,
problematyka $wiat i zabaw stala sie zywo dyskutowa-
na przez teologéw, czego efektem bylo usztywnienie
negatywnego stanowiska wobec karnawatu. Warto jed-
nak pamietad, ze Kosciot katolicki tolerowal caly czas,
réwniez w nastepnych wiekach, zapustne rozrywki, na-
tomiast protestanci jednoznacznie je potepili i potepia-
ja do dnia dzisiejszego.'* W celu uzyskania bardziej
przekonujacych dowodow zwolennicy teorii o chrzesci-
jafiskim pochodzeniu karnawatu przeprowadzaja do-
glebne analizy tych fragmentéw Pisma Swietego, ktére
od wiekéw przeznaczane byly na niedziele zapustna,
powolujg sie na idee wyrazone w Paristwie Bozym sw.
Augustyna i, oczywicie, studiuja wszechstronnie ka-

lendarz liturgiczny, bez ktérego karnawal w ogéle jest
nie do pomyslenia. W sposob najbardziej radykalny
i zwiezly rekapituluje te poglady Dietz-Riidiger Moser
w swoich Jedenastu tezach o kamawale!s, czuje sie wiec
zwolniony z bardziej szczegdlowego referowania tej
koncepciji. Nie jest tez moim zamiarem relacjonowanie
dos¢ burzliwych dyskusji religioznawcéw, etnografow
i folklorystow toczonych w Europie (szczegélnie
w Niemczech i we Francji), glownie w latach osiem-
dziesigtych, na temat wiarygodnosci i zasadnoéci tych
teorii.'® Chce natomiast zwrocié uwage na istnienie
wielu koncepcji dotyczacych pochodzenia, kategorii
i form karnawalu, o czym w Polsce ze wzgledu na brak
tlumaczen i powazniejszego jak dotad zainteresowania
tematem na ogdl sie nie pamieta. Oprécz wymienio-
nych mozna przeciez jeszcze przypomnie¢ dziewietna-
stowieczne teorie, zbudowane na fundamentach Her-
derowskiej interpretacji pojecia Volksgeist i niemieckiej
mitologii braci Grimm, traktujgce karnawat jako prze-
jaw ludowej magii agrarnej i wegetacyjnej!? czy wspol-
czesne koncepcje karnawalu jako pozostalosci jakiejs
prehistorycznej religii, praktykowanej w calym $wiecie
indoeuropejskim lub inaczej — jako zespotu obrzedow
uswigcajacych powr6t wiosny wzglednie wiosenne
uwolnienie dusz.!® Zywo dyskutowane w Niemczech
byly tez prace Hansa Mosera, sytuujace karnawal wy-
lacznie w kregu §wieckich $wiat mieszczanskich!® oraz
teza Emmanuela Le Roy Ladurie'go o nieréwnosciach
spoleczno-ekonomicznych i zwigzanych z nimi rebe-
lianckich nastrojach ludu jako podlozu karnawahy,
oparta na przykladzie francuskiego miasta Romans.?0
To tylko wybrane przyklady; pelniejszy przeglad naj-
wazniejszych stanowisk teoretycznych pidra szwajcar-
skiej autorki, Suzanne Chappaz-Wirthner?! publikuje-
my w tym zeszycie ,Kontekstow”.

Tymczasem u nas karnawal bywa jak dotad tradycyj-
nie przedmiotem zainteresowania etnograféw, dostrze-
gajacych w nim przede wszystkim poganiskie przezytki
i relikty magicznych praktyk wegetacyjnych (co wywo-
dzi sie w pewnym sensie jeszcze z ideologii romantycz-
nej), opisujacych — wzorem Oskara Kolberga i Zygmun-
ta Glogera — wspolczesne pozostalosci ginacych coraz szyb-
ciej ludowych obrzedow karnawalowych??, oraz posred-
nio — od czasu opublikowania polskich przektadéw Pro-
blemow poetyki Dostojewskiego (1970) i Twdrczosci Fran-
ciszka Rabelais'go... (1975) Michaita Bachtina — litera-
turoznawcow, zafascynowanych sformutowang w tych
dzietach teoria karnawalizacji (a nie karnawatu!).?> Po-
miedzy etnografia i literaturoznawstwem istota karna-
walu gubi sie za§ mniej wiecej tak samo, jak pomiedzy
wspomnianymi wyzej dwoma nurtami europejskiej folk-
lorystyki, gdzie przerzucanie si¢ cytatami z Biblii oraz
spory o podlozu teologiczno-liturgicznym przestaniaja
dawng i wspolczesna praktyke spoleczng, wiecej sie
tam bowiem dyskutuje o tym, co mialoby sie dzia¢
w glowach ludzi niz o tym, co rzeczywiicie dziato/dzieje
sie — i dlaczego! — na ulicach i placach.
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Etnografia, ze swoim waskim, opisowym podej-
$ciem, takze nie umie zobaczyé w karnawale czego$
wiecej niz wiejskich obrzedow z cyklu dorocznego; zo-
rientowane ,bachtinologicznie” literaturoznawstwo
traktuje z kolei pojecie karnawatu zbyt szeroko, jako
synonim kazdego masowego $§wigta spontanicznego,
zdeformalizowanego, radosnego, aktywnego wspotby-
cia ludzi ze sobg — uzywajac przy tym zrecznego termi-
nu ,$wiat na opak” najczesciej (choé nie zawsze zdajac
sobie z tego sprawe) w ogdlnym znaczeniu Turnerow-
skiej antystruktury?4, a nie tylko jako nazwy general-
nej zasady rzadzacej karnawalowymi manifestacjami.

Refleksja nad karnawalem moze by¢ tymczasem po-
waing refleksja nad spoleczenistwem, ktore okresowo
inscenizuje swe zbiorowe zachowania, dowodzac w ten
sposéb, ze wszystko mogloby si¢ toczyé troche inaczej.
Powinna tez prowokowaé do stawiania pytan, w jaki
sposéb to okresowe wywracanie ,na opak” codzien-
nych zachowan oddzialuje na porzadek spoteczny
i $Swiadomos¢ uczestnikow wydarzen. Interesujacy ka-
talog takich pytan zestawil przywolywany powyzej
Norbert Schindler:

Czy radykalna rzeczywisto$¢ karnawatu, bedaca swoistym
»wentylem spolecznym” lub tez rodzajem ,rytuatu rebelii”,
stuzy jedynie samostabilizacji porzadku spolecznego? Czy
wysuwajace si¢ na pierwszy plan podwazanie wszelkich hie-
rarchii, ktore ta rzeczywisto$¢ preferuje, jest wiec tylko rady-
kalnoécia pozorng, uzyskanym ex negativo dowodem na to, ze
$wiat taki, jaki jest, jest w porzadku? Czy moze jednak
w przezytej utopii ,Swiata na opak” tkwig rowniez jakies
ukrywane i tlumione na co dzieri doswiadczenia, ktére sa
mozliwym potencjatem zmian i ktére w Srode Popielcows
bynajmniej nie przeming? Jak Scisly jest zwiazek karnawatu
z rewolta spoleczng, ujawniajacy sie w niektérych przypad-
kach z tak uderzajaca sita i skad ta potrzeba, by od czasu do
czasu wszystko wywroci¢ do gory nogami? Jakim spolecznym
i historycznym uwarunkowaniom podporzadkowane jest to
okresowe pofolgowanie potrzebie kontestacji i na ile jest ono
w stanie pokonaé owe uwarunkowania i tym samym wznieéé
sie ponad pickny, ale ztudny pozér karnawatowej wolnogci??s

Mozina do tego dotaczyé nastepne: jakie konse-
kwencje dla zycia spotecznego w danym kraju ma
obecnosé badz nieobecnos¢ idei i praktyk karnawatu?
Czym tlumaczy¢ wzrastajace w ostatnich latach na
$wiecie zainteresowanie czynnym praktykowaniem tra-
dycji karnawatowych (niedostrzegalne moze w Polsce,
gdzie stopniowo wygasajg ostatnie autentyczne obrze-
dy, podtrzymywane gdzieniegdzie przez etnograféw
i animatoréw kultury lokalnej w formie przegladéw czy
konkursow?6, ale na przyktad na terenach szwabsko-
-alemanskich w Niemczech stale roénie liczba oddolnie
powolywanych stowarzyszen karnawalowych, nawigzu-
jacych do lokalnych tradycji i bardzo aktywnych —
w zorganizowany sposob — w ostatkowe dni na ulicach
niemal wszystkich katolickich, a czasami nawet i pro-
testanckich, miasteczek i wsi?’)? Czy niezmiennosé
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\ i podobienistwo gléwnych motywoéw, form zachowan
i postaci karnawalowych, choé pod réznymi szeroko-
§ciami geograficznymi wypelnianych roznymi treécia-
mi, nalezy ttumaczyé tylko wspélna genezg, czy uni-
wersalnoscig funkcji kulturowej karnawatu! Czy owa
funkcja rzeczywiscie przez wieki nie ulegala zmianie?
Moze to tylko formy zastygly w przedziwny sposdb,
a funkcje podlegaly zmianie? Czy istnieje zaleznoéé po-
miedzy stopniem zinstytucjonalizowania i sformalizo-
wania kultury a bogactwem i intensywnoécia karnawa-
tu? Dlaczego wreszcie wspolczesna Polska ~ cho¢ prze-
ciez nieprotestancka! — nie jest krajem karnawato-
wym! O tym, ze¢ nie zawsze tak bylo, przekonujg nas
chotby dawne opisy literackie, w ktorych wszakze
zwraca uwage rozdzielnos¢ stanowa staropolskich kar-
nawaléw: chiopi chodzili z kozg albo niedzwiedziem,
a w karczmie baby skakaly na wysoki len, szlachta pe-
dzita od dworu do dworu kuligiem, arystokracja za$
urzadzala reduty i maskarady. Niezaleinie od tych r6z-
nic, w dzisiejszej Polsce karnawat ewidentnie — by tak
sie wyrazi¢ — ,zdziecinnial” i zostat sprowadzony do to-
warzyskiej potaficowki przy paczkach...

Samo postawienie tych wszystkich pytan obrazuje
juz wage refleksji ,,karnawalologicznej” i konieczno$é
przekroczenia przez nia dotychczasowych ram teolo-
gicznych, etnograficznych czy literaturoznawczych.
W obliczu wymienionych kwestii drugorzedna staje
si¢ genetyczna opozycja: poganskie-chrzescijanskie.
Mozna by za to stworzy¢ rodzaj kontinuum éwiat kar-
nawatowych od uroczystoéci ku czci egipskiej bogini
Izydy, poprzez greckie Dionizje, rzymskie Bachanalia,
Saturnalia i Luperkalia, sredniowieczne Swieta Gtup-
cOw, wreszcie za$ whasciwe zapusty, po niektére wspot-
czesne $wieta skarnawalizowane — pod warunkiem, ze
powtarzaja sie regularnie w dorocznym cyklu i maja
strukture §wieta, a nie po prostu masowej imprezy roz-
rywkowej — i bada¢ je tymi samymi narzedziami, a wte-
dy mielibyémy moze szanse dowiedzie¢ sie czego$ waz-
nego o nas i o naszej kulturze. Wydaje sie, ze w cato-
$ciowym badaniu karnawalu najbardziej przydatny
bylby aparat pojeciowy wywodzacy sie z teorii $wieta
(m.in. Durkheim, Eliade, Caillois), teorii zabawy
(m.in. Huizinga, Caillois, Schechner) i teorii wido-
wisk (m.in. Schechner, Turner). Ale tylko tacznie!
Karnawat jest bowiem zjawiskiem totalnym, wykra-
czajacym poza granice kazdej z nich. Cztowiek karna-
watu — kamawalowicz — to przeciez réwnoczesnie ho-
mo festivus, homo ludens i homo theatralis. Trzeba wiec
siegnac po nowe perspektywy, by uchwycié cala te zto-
zono$¢ — w zakresie dziatan, ich skutkoéw spotecznych
i funkcji kulturowych. Trzeba wyjs¢ poza dotychczaso-
we ujecia etnograficzne i folklorystyczne, by w przy-
sztoéci nie tylko stawiaé nowe pytania, ale takze pro-
bowac¢ na nie odpowiadaé.

Nie sposob rozwijaé tu szerzej przedstawionego po-
wyzej stanowiska. Autor tych stow ma zresztg zamiar
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uczynié to w innym miejscu. Do§é powiedzieé, ze ten
punkt widzenia towarzyszyt powolywaniu w 1999 roku
w Instytucie Kultury Polskiej Uniwersytetu Warszaw-
skiego konwersatorium pod nazwa ,,Karnawaly w kul-
turze”. Prezentowany obecnie w ,Kontekstach” blok
materiatéow, zebranych pod tym samym wspolnym ty-
tulem, jest proba pierwszego podsumowania trzylet-
niej pracy seminaryjnej oraz wskazania przyktadowych
~ bo, rzecz jasna, nie wszystkich — problemow, jakie
zajmowaly uwage uczestnikéw cotygodniowych spot-
kan. Wiekszoé¢ publikowanych na dalszych stronach
tekstow zostala dobrana w ten sposob, by ukazywaly
mozliwie szerokie zjawiska na konkretnych przykta-
dach, by odnosily sie do funkcjonujacych w nauce
ujec teoretycznych oraz by — przede wszystkim — wyko-
rzystywaly nowe perspektywy badawcze, mogace in-
spirowa¢ do dalszych studiow.

Przypisy

L Cyt. za: Suzanne Chappaz-Wirthner, Le Tuwrc, le Fol et le Dragon.
Figuves du camaval haut-valaisan, Neuchatel-Paris 1995, s. 4.
Przeklad fragmentu pt. Z dzejéw badan nad kamawalem w tym
zeszycie ,Kontekstow”.

2 Maszkary migsopustne y powszechne... (w:) Karol Badecki, Literatu-
ra mieszczaniska w Polsce w XVII wicku, Monografia bibliograficzna,
z sfowem wstepnym Aleksandra Briicknera, Lwow-Warszawa-Kra-
kow 1925,5. 192

3 Niedziela Quadragesima pozostala przy tym w §wiadomosci wier-
nych jako tzw. stare zapusty, co do dzisiaj znajduje pdzienicgdzie
wyraz w praktykowaniu karnawalowych obrzedéow.

4 Por. Werner Mezger, Narrenidee und Fastnachtsbrauch: Studien zum
Fortleben des Mittelalters in der europdischen Festkultur, Konstanz
1991. W polskim przekladzie ukazal sie fragment tcj ksigzki pt.
Obyczaje kamawalowe i filozofia blazenstwa, przel. Wojciech Du-
dzik, ,Dialog” nr 3/2001

5 Komedyja o migsopuscie (w:} Teatr polskiego renesansu. Antologia,
oprac. Julian Lewanski, Warszawa 1988, 5. 111

6 Fasten = post, Nacht = noc, zatem Fastnacht to ,noc przed po-
stem”, wigilia postu. Zrédlostow jest wige taki sam jak w tacinie.

7 Por. Samuel Bogumil Linde, Stownik jezyka polskiego, wyd. 111 foto-
offsetowe, t. VI, Warszawa 1951, 5. 867

8 Por. Slownik staropolski, red. nacz. Stanistaw Urbanczyk, t. IV,
Wroctaw-Warszawa-Krakow 1963-1965, 5. 249 (‘miesopusty’) oraz
t. XI, Krakow 1997, 5. 176 (‘zapust’).

9 Zob. Jerzy Wolny, Materiaty do historii wagantéw w Polsce srednio-
wiecznej, ,Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej” R. XIX, nr 1-2/1969
oraz Maria Kowalczykdwna, Tance | zabawy w swietle rekopiséw $re-
dniowiecznych Biblioteki Jagielloniskiej, Biuletyn Biblioteki Jagicl-
lofiskiej” R. XXXIV-XXXV, nr 1-2/1984-1985

10 Wg: Jerzy Wolny, op. cit., s. 84-835. Rekopis w Bibliotece oo. Pau-

lindw w Czestochowie.
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11 Zob. ibidem, s. 86, przyp. 38

12 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w prrekladzie 7 jexykéw
oryginalnych (Biblia Tysiaclecia), wyd. [V, Poznafi-Warszawa 1989,
s. 616

13 Por. Jacques Heers, Swieta glupcéw i karnawaly, przel. Graiyna
Majcher, Warszawa 1995

14\ 1983 roku misja ewangelicka we Fryburgu Bryzgowijskim wy-
drukowata i rozkolportowata wirad mieszkancow dwiescie tysiecy
ulotek z haslem ,Karneval — nein danke”. Informacje podaje za:
Dietz-Riidiger Moset, Ein Babylon der verkehrten Welt. Uber Idee,
System und Gestaltung der Fastnachtsbrduche (w:) Fas(t)nacht in
Geschichte, Kunst und Literatur, hrsg, von Horst Sund, Konstanz
1984,s. 12

15 Zob. w tym numerze Kontekstow”.

16 Najwazniejsze wypowiedzi w tej dyskusji zestawia Norbert Schin-
dler w swoim polemicznym artykule Kamneval, Kirche und die ver-
kehrte Welt. Zur Funktion der Lachkultur im 16. Jahrhundert, ,Jahr-
buch fiir Volkskunde” nr 7/1984

17 Por. np. Wilhelm Mannhardt, Wald- und Feldkulte (1875).

18 Por. Claude Gaignebet, Le carnaval: essai de mythologie populaire,
Paris 1974

19 Por. Hans Moser, Stddtische Fasnacht des Mittelalters | Tiibingen
1967

20 Por. Emmanue] Le Roy Ladurie, Le Camnaval de Romans: de la
Chandeleur au Mercredi des Cendres 1579-1580, Paris 1979

2 Jest to fragment ksigzki Le Tierc, le Fol et le Dragon, op. cit. Por. przyp. 1

22 7 nowszych prac warto wymieni¢ oparta na badaniach tereno-
wych ksiazke Tadeusza Baraniuka Przesmiewanie swiata. O przebie-
raicach zapustmych na polnocno-zachodnim Mazowszu, Warszawa
1999 z interesujacym rozdzialem wstepnym przywoltujacym stan
badan i klasyczng europejska literature przedmiotu. Postawiona
przy okazji hipoteza wywodzaca znaczenie polskiego stowa ,za-
pust” z botaniki lasu nie wydaje sie jednak przekonujaca.

23 Wybor i zestawienie prac bachtinologicznych zgromadzono w to-
mie Bachtin. Dialog — jezyk — literatura, red. Eugeniusz Czapleje-
wicz i Edward Kasperski, Warszawa 1983. Ostatnio ukazat si¢ tak-
e warto$ciowy tom Teoria karnawalizacji. Konteksty i interpretacie,
pod red. Andrzeja Stoffa i Anny Skubaczewskiej-Pniewskiej, To-
rufi 2000

24 Por. Victor Turner, The Ritual Process: Structure and Anti-structu-
re, New York 1969

25 Norbert Schindler, Kameval, Kirche und die verkehrte Welt, op. cit.,
5. 9-10

2 Np. Regionalny Przeglad Zespoléw Przebieraricow Zapustnych
~Mazowieckie Zapusty” w Ciechanowskiem albo Kujawskie Za-
pusty we Wioctawku.

27 Wedtug statystyk w latach siedemdziesigtych w poludniowo-za-
chodniej czesci Niemiec dziatalo 350 stowarzyszers (Narrenziinfte),
w koncu lat osiemdziesiatych — ok. 600, a dzisiaj co najmniej 1200!
Por. Werner Mezger, Das groffe Buch der schwiibisch-alemannischen
Fasnet. Urspriinge, Entwicklungen und Erscheinungsformen organisier-
ter Narretet in Siidwestdeutschland, Stuttgart 1999, 5. 42






