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TEORJA ANIMISTYCZNA W ETNOLOGJI.

TRESC:

Niejasno$¢ terminu animizm s. 13. — Teorja animistyczna E. Tylor’a
s. 14. — Krytyka pogladéw Tylor'a s. 16. — Teorja animistyczna
H. Spencer'a s. 16. — Krytyka pogladéw Spencer’a s. 17. — Teorja
animistyczna a filozofja religji s. 18. Teorja animistyczna a zagad-
nienia wspoiczesne etnologji s. 19. — Przyklad zastosowania teorji
animistycznej w etnologji: W. Klinger: Ziwotnoje w anticznom i sowre-
miennom sujewierji (Zwierza w przesgdach starozytnych i wspétczesnych)
Kijéw 1911. a) Ogodlne stanowisko autora s. 21. — b) Wierzenia i po-
dania o bocianie s. 22. — ¢) Tez same wierzenia w innem o$wietleniu
s. 23. — Whnioski s. 24.

Niejasno$¢ terminu animizm.

Do ,przezytkbw animizmu“ zaliczajg sie zjawiska bardzo
roznorodne. | tak np. wierzenie, ze ogniska domowe rozmawiajg
ze sobg, mszcza sie za zanieczyszczenie ich i t. d. uwazane jest
za pozostato$¢ animizmu ; animistyczne pochodzenie przypisywane
jest postaci wilkotaka; jako pozostato$¢ animizmu wyjasniana jest
wiara W pewnego rodzaju przeznaczenie, przesSladujace cztowieka
i stojgce na przeszkodzie jego zamiarom i t. d. i t. d. Juz z tych
paru przyktadéow wida¢, jak wiele zjawisk réznego rodzaju zali-
czanych jest do jednej i tej samej kategorji. Wzbudza to nie-
ufno$¢ do terminu animizm i nasuwa przypuszczenie, czy wypada
kiem termin ten, a wraz z nim i sama teorja nie kwalifikujg sie
juz do ,przezytkbw naukowych” — przynajmniej w tym zakresie,
w jakim stosowane sg obecnie.

Whyrazu ,,animizm" uzywa sie zasadniczo w trzech znaczeniach:

1.

wierzenia, tyczace sie duszy;
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2. wierzenia, tyczace sie duchéw;

3. poglad, przypisujacy wszelkim zjawiskom przyrody zycie,
wiasciwe istotom organicznym (t. zw. uzywotnienie przyrody).

Juz miedzy dwoma pierwszemi pojeciami istnieje taka rdznica,
ze zupetnie niewlasciwem jest stosowanie do nich jednej i tej
samej nazwy. Dusza, nawet w pojeciach pierwotnego cziowieka,
jest czem$ innem niz duch: siedliskiem jej wiasciwem jest ciato
i chociaz moze je ona opuszcza¢ i wies¢ nawet samodzielng egzy-
stencje, jednak istniejg zawsze jakie$ cechy, Swiadczace o dawnym
lub obecnym z cialem tem zwigzku. Z chwilg, gdy cech tych za-
braknie, mamy do czynienia nie z dusza, lecz z duchem o catkiem
juz samodzielnem istnieniu. Duchy takie rezydujg w Zrddlach, rze-
kach, drzewach, skatach i t. d.

Jezeli za$ niewtaSciwem jest obejmowanie jedng i tg sama
nazwa wierzenn o duszy i o duchach, to tembardziej jest niem
uzywanie animizmu w znaczeniu uzywotniania przyrody, utozsa-
miania réznych zjawisk z istotami, obdarzonemi zyciem organicznem.
Jezeli kto$ np. przytacza wierzenie ludowe, ze ogniska domowe
rozmawiajg w nocy ze sobg i objasnia je jako przezytek animizmu,
traktowania ognia jako istoty zywej, obdarzonej czuciem i wolg,
to z wyjasnieniem tem mozna sie zgodzi¢, (cho¢, prawde moéwiac,
niewiele ono tlumaczy). W zastosowaniu jednak do kultu zwierzat
np. znaczenie to nie miatoby Zzadnego sensu. Niejasno$¢ i wielo-
znaczno$¢ terminu wystepujg tu w catej peni.

Co sie tyczy samej teorji, to chcac jg nalezycie oswietlic,
przypomne w paru stowach historje jej powstania i okolicznosci
temu towarzyszace, przyczem ogranicze sie do scharakteryzowania
pogladéw Tylor'a i Spencera, od tego bowiem czasu nie ulegta
ona zmianom w swym zasadniczym ksztatcie.

Teorja animistyczna E. Tylor’a.

Rozdzialy ,,Cywilizacji pierwotnej“, poswigcone animizmowi,
rozpoczynajg sie temi stowy: ,Czy istniejg lub istnialy szczepy
ludzkie z tak niskg kultura, ktoreby nie posiadaty zadnych pojec
religijnych?“ ).

Dla rozwigzania zagadnienia o powszechnosci religji Tylor

') Przekt. polski. Warszawa. 1896. T, I, s. 343.
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musiat da¢ przedewszvstkiem okreSlenie cechy istotnej samej re-
ligji. Za taka uwazat on wiare w duchy, istoty nadprzyrodzone,
ozywiajacy caly wszech$wiat. ,,Sadze, ze najlepiej jest siegnac
odrazu do rzeczywistego zrédta i okreslic religje, jako wiare w du-
chy“ *). Wiare te, odnajdywang przez niego u wszystkich ludéw
pierwotnych, nazywat on animizmem, uwazajac religje ludéw cywi-
lizowanych za dalszy etap rozwoju tegoz. ,,Pod nazwg animizmu
zamierzam badac tutaj gteboko zakorzeniong nauke o duchach,
czyli istotach nadprzyrodzonych®. ,Animizm jest cechg plemion
stojgcych na bardzo niskim stopniu kultury. Wychodzac az stamtad
i przeksztatcajac sie znacznie podczas przebiegu swego, siega on
az do czasow wysokiej cywilizacji nowozytnej, wigzac sie od po-
czatku do konca nieprzerwanemi ogniwami*

Wierzenia za$ o duchach wyptynety podiug Tylora z pojeé
0 duszach. ,,Nauka o duszach, oparta na spostrzezeniach cztowieka
pierwotnego, data poczatek nauce o duchach... Czlowiek, utwo-
rzywszy sobie raz pojecie o duszy ludzkiej, postugiwat sie niem
zapewne jako wzorem, wedtug ktorego uksztattowat nietylko inne
dusze nizszego rzedu, ale takze istoty nadprzyrodzone, poczawszy
od matego chochlika, ktory skacze po trawie, az do Wielkiego
Ducha, niebieskiego kierownika i stwoércy Swiata““3)2

Animizm wiec utozsamia sie u Tylor'a wiasciwie z religja;
nazwa tg obejmuje on zaréwno wierzenia, odnoszace sie do dusz
ludzi zyjacych i zmartych, ich wedréwki i przemiany, jako tez
kulty przyrodnicze, kult sit kosmicznych, zwierzat, roslin, ciat
astralnych oraz bostw wyzszego rzedu o ksztattach antropomor-
ficznych.

Dusza przytem identyfikowana jest przez umyst pierwotny,
zdaniem Tylor'a z pierwiastkiem Zzyciodajnym. Dusze i duchy sg
uosobieniami przyczyn, wywotujgcych wszelkie zjawiska zyciowe *).

Poniewaz wierzenia tyczace sie duszy i duchow, odnalazt
Tylor u wszystkich, znanych wéwczas luddw, przeto zagadnienie
0 powszechnosci religji rozwigzat on w duchu twierdzacym.

') Tamze, s. 349

2) Tamze, s. 350 i 351.
3) T. I, s. 91

*) T. 1, s. 3562—412.
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Krytyka pogladéw Tylor’a.

Jako $rodek do rozwigzania zagadnienia o powszechnosci
religji, teorja animistyczna data nauce bardzo wiele. Zagadnienie
to wywotywato przed laty kilkudziesieciu gorgce dyskusje, mate-
rjat bowiem etnograficzny byt woéwczas nietylko zbyt skapym, ale
i zbyt chaotycznie podanym, zeby sie w nim mozna byto zorjen-
towa¢ w tak zasadniczych kwestjach. Teorja animistyczna rzucita
nan bardzo duzo Swiatta. Dzi§ wszakze zagadnienie o powszech-
nosci religji przestato istnie¢: wiadomo ogo6lnie, ze niema na kuli
ziemskiej ludu nie posiadajacego jakichkolwiek przejawow religji,
gdyby za$ lud taki zostat odkryty, byloby to raczej sensacyjnym
wyijatkiem od reguty, niz faktem, obalajagcym og6lng zasade.

Co do pogladu, uwazajgcego pojecie o duszy za jedyne
zrédto wierzen religijnych, to krytykowa¢ go tu nie bede, gdyz
kwestja genezy religji nalezy do dziedziny filozofji religji, — nie
etnologji. Zauwaze natomiast, ze obejmowanie wszelkich zjawisk
religijnych nazwg animizm, ktéra, S$cisle biorgc oznacza pojecie
0 duszy, stato sie wiadnie przyczyng nieporozumiei w obecnem
stosowaniu tego terminu. Sam Tylor wykazujac zwigzek wierzen
0 duchach z pojeciem duszy traktowat jednak kazde z nich w od-
dzielnych grupach ; nadawanie im za$ jednej wspolnej nazwy, dla-
tego tylko, ze jedne jakoby rozwinety sie z drugich bylo zupehnie
niewlasciwem; wszak gasienica, poczwarka i owad sg przeobraze-
niami jednej i tej samej istoty, a jednak majgc zupetnie odrebng
postaé, rézne tez nosza nazwy.

Toz samo powiedzie¢ mozna 0 uzywaniu terminu animizm
W znaczeniu uzywotniania przyrody. C6z z tego, ze cziowiek pier-
wotny utozsamia dusze z pierwiastkiem zyciodajnym, z cieniem,
oddechem i t. d. Nie idzie zatem, aby wierzenia, tyczace sie wiatru,
ognia i t. d. nazywa¢ animistycznemi, dlatego tylko, ze zjawiskom
tym przypisywane sg cechy zywych istot. Wierzenia te stanowig
mimo to odrebng grupe, gdyz poza ich rzeczywistym, czy tez
domniemanym zwigzkiem z dusza, wystepujg tu inne czynniki,
bardzo r6znorodne, stanowiagce wihasciwe wierzefi tych oblicze.

Teorja animistyczna H. Spencer’a.

Jakkolwiek Spencer zastosowat teorje animistyczng w sposob
nieco odmienny, jednak zasadniczo pozostala ona tg samg co
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u Tylora. | tu i tam bowiem punktem wyjscia jest dusza, z tg
réznicg, ze u Spencera jest to kult dusz przodkow, ktéry stanowi
podstawe wszelkich systeméw religijnych. Nie u wszystkich wszakze
ludéw spotyka sie on: cze$¢ przodkéw uwarunkowana jest juz
pewnym stopniem spoistosci spotecznej, istnieje ona u ludow,
ktére wzniosty sie juz na pewien poziom og6lnego rozwoju, u naj-
bardziej za$ dzikich, luzno i niewielkiemi gromadami koczujacych
plemion nie mozna jej odnalez¢. Plemionom tym odmawia Spencer
jakiejkolwiekbad? religjil), rézniac sie pod tym wzgledem z Ty-
lorem. Roéznica owa wszakze nie jest zbyt silnie zaakcentowana,
Spencer bowiem nie przywigzywat tak wielkiej wagi do stwier-
dzenia, ze religja jest zjawiskiem powszechnem. Jemu, jako socjo-
logowi chodzito przedewszystkiem o wykazanie, ze duchowe zycie
ludéw podlega, podobnie jak i zjawiska Swiata fizycznego prawu
ewolucji, okreslonemu przez niego jako postep od niespoistej
jednorodnosci do spoistej réznorodnosci.

Swiat istot nadprzyrodzonych, zrazu ubogi ilosciowo i jako-
Sciowo staje sie coraz liczebniejszy i bogatszy pod wzgledem
form. Wyobrazenia duchdéw, z poczatku mgliste i niejasne, stajg
sie stopniowo wyrazniejsze i bardziej okreslone w przypisywanych
im wiasno$ciach, wreszcie pojawia sie hierarchja, wzorowana na
urzadzeniach spotecznych 2).

Krytyka pog-ladow Spencera.

Réznica gtébwna miedzy Tylorem i Spencerem polega na
tern, ze pierwszy zajgt sie raczej samg istota animizmu, wykaza-
niem, ze jest on zrodtem wszelkich wierzen religijnych, drugi zas$
badat rozwdj tychze. Tylor stat na stanowisku filozofji religji,.
Spencer — socjologji.

Stanowisko Spencera nie bylo jednak wylacznie socjologicz-
nem: w dziele jego wprawdzie uwzglednione sg czynniki, wply-
wajgce na rozwo6j i modyfikacje wierzen religijnych, czynniki takie,
jak organizacja rodzinna, hierarchja spoteczna, nie wystepujg one
jednak zbyt wyraZznie, Spencer bowiem, podejmujac teorje ani-
mistyczng, starat sie przedewszystkiem o wykazanie, ze wierzenia

") Principes de Sociologie. Paris 1883. (ttum. fr.) T. I, s. 390.
a) Op. cit. T. 1, s. 576 i nast.

Lud. T. XXII 2
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religijne we wszystkich stadjach swego rozwoju zachowujg $lad
pierwotnego podtoza, na ktérem wyrosty, Slad kultu dusz przodkow.

Gtowny tedy zarzut, jaki postawi¢ mozna Spencerowi, jest to
traktowanie wierzen religijnych jednocze$nie z punktu widzenia
socjologa $ledzacego ich rozwoj, oraz filozofa-animisty, nawiazu-
jacego wcigz do jedynej cechy istotnej, zwigzanej z domniemanem
Zrédlem tych wierzen.

Byl to blad metodologiczny, ktéry nadat badaniom jego
ceche jednostronnosci.

Teoija animistyczna a filozofja religji.

Teorja animistyczna jako zajmujaca sie genezg religji i jej
istotnemi cechami, nalezy, jak to juz zaznaczono, do dziedziny
filozofji religji. Poniewaz za$ Tylor utozsamiat pierwotng religje
z filozofja, uwazajgc animizm za jedng z najdawniejszych form ro-
zumowania, przeto utworzona przez niego teoija tgczyta sie bez-
posrednio z racjonalistycznym kierunkiem mysli filozoficznej.

Obok niej jednak rozwijata sig, nieco wcze$niej nawet po-
wstata teorja naturystyczna, wyrosta na podiozu empirycznem.
Teorja ta, majaca za przedstawicieli M. Mullera, E. Kuhna i w. i.
wyprowadzata religje z kultu sit przyrody, z uczu¢ obawy Dpier-
wotnego cziowieka przed otaczajgcemi go, a niezrozumiatemi zy-
wiotowemi potegami przyrody, wyzszoscig zwijerzgt w walce
0 byt it d.l).

Zadna z tych teoryj nie odniosta zwyciestwa; stanowiska ich
W nauce sg wspoOtrzedne, gdyz nikomu nie udato sie dowie$¢, co
byto starszem, czy pojecie o duszy czy tez kult przyrody : u wszyst-
kich za$ ludéw pierwotnych stwierdzono fakty, Swiadczace o jednem
1 o drugiem.

Wobec tego nie bylo Zzadnej racji utozsamia¢ w dalszym
ciggu animizmu z religja: termin ten ulegt pewnemu zwezeniu,
pozostat jednak, jak to juz zaznaczytam, niejasnym i wieloznacznym.

) Na odmiennem zupetnie stanowisku staneta szkota francuskich socjo-
logbw E. Durkheima, wywodzacego religje z kultu spotecznosci (Les formes
élémentaires de la vie .religieuse. Paris 1911). Szkota ta nie zyskata jednak
wielu zwolennikow.
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Teorja animistyczna a zagadnienia wspoétczesne etnologji.

Zagadnienia, uwazane jako wytyczne dla badan etnologicz-
nych, grupowaty sie do niedawna zasadniczo w dwoch szkotach :
przyrodniczej (zwanej takze antropologiczng, psychologiczng lub
ewolucjonistyczng) i historycznejt).

Przedstawiciele pierwszej (Tylor, Spencer, Bastian i inni) da-
zyli do stwierdzenia statych praw w rozwoju dziejowym luddw;
materjat etnologiczny stuzyt tu do wykazania, ze pewne formy
urzadzen ludzkich nastepujg jedne po drugich w jednej i tej samej
kolejnej nastepczosci, podobnie jak w ewolucji form organicznych.
Na takiem stanowisku stat np. Spencer, okre$lajac pewne typy
wierzen religijnych, wiasciwe réznym stopniom rozwoju ludow.

W szkole historycznej (Graebner, P. W. Schmidt, Anker-
mann, Foy) postawiono jako problem zasadniczy badanie pokre-
wienstwa, tgczacego miedzy sobg kultury réznych ludéw, na drugim
za$ planie — badanie rozwoju tychze kultur®i

W ostatnich kilku latach odzywac sie zaczety glosy, kryty-
kujace problematy tak jednej, jak i drugiej szkoty, oraz ukazaty
sie prace, nie nalezace do zadnej z nich, wobec tego jednak, iz
sami autorzy niedo$¢ wyraznie okreslili zajete przez nich stano-
wisko, w pracach tych dajg sie wprawdzie wyczuwaé nowe dagzenia,
trudniej jest natomiast dagzenia te stresci¢ jako hasto, pod ktérem
pracujg lub chcg pracowac dzisiejsi etnologowie.

Whyraznie sformutowanego zagadnienia etnologji nie znajdu-
jemy réwniez w pracy S. Poniatowskiego p. t. ,,Zadanie i przed-
miot etnologji“‘3), cho¢, sadzac z tytulu moznaby sie tego spo-
dziewa¢. Prawda, ze autora usprawiedliwia poniekad ogo6lny poglad
jego na etnologje, ktérej zakres zdaniem jego zostanie w przy-
sztosci rozebrany przez inne nauki4). To tez, o ile nie zadowol-
nimy sie ogolnikowem okre$leniem etnologji, jako nauki o wy-

') Analize teoryj, dotyczacych zadan etnologji, oraz literature odnosnie
do ich historycznego rozwoju dat $wiezo S. Poniatowski w pracy p. t. ,,Zadanie
i przedmiot etnologji“. Archiwum Nauk Antropologicznych T. Il, Nr. 2. Por.
tegoz autora ,,O metodzie historycznej w etnologji i znaczeniu jej wynikéw dla
historji , Warszawa 1919, oraz Klawe ,,Metody i kierunki w etnologji ze stano-
wiska socjologji“. Arch. Nauk Antr. T. Ill, Nr. 1.

-) F. Graebner, Methode der Ethnologie, Heidelberg 1911, s. 104 i 107.

s) Archiwum Nauk Antrop. T. Il, Nr. 2.

4) j. w. s. 15.
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tworach kulturowych ludéw niecywilizowanychl), to o zadaniach
jej mozemy dowiedzie¢ sie tylko posrednio z okreslenia, jakie daje
autor dla poszczegdlnych nauk socjologicznych. Zadaniem ich jest
mianowicie poznanie genetycznych zwigzkéw, tgczacych poszcze-
g6lne wytwory i grupy kulturowe z innemi wytworami i grupami,
poznanie catkowitego rozwoju poszczegolnych przedmiotéw, od
ich powstania poprzez wszelkie dalsze stadja az do ewentualnego
upadku i zaniku 3.

Jezeli teraz zestawimy wszystkie zasadnicze poglady na za-
danie etnologji, to dostrzezemy, ze mimo wielkich dzielgcych je
réznic, zgadzajg sie one wszystkie na tym punkcie, ze zjawiska
stanowiace dziedzine etnologji, badane sg w ich rozwoju. Takiemi
byly w zatozeniu swem dazenia szkoty przyrodniczej, to samo wy-
nika z pogladow szkoty historycznej (gdyz wzajemne wplywy
kultur moga by¢ dostrzezone jedynie podczas badania rozwoju
zjawisk), taz sama mys$l wyrazona jest w wyzej przytoczonej pracy
S. Poniatowskiego, to samo wreszcie wywnioskowaé nalezy ze
stanowiska kazdego uczonego, zaliczajgcego etnologje do nauk
socjologicznych, a poglad ten wyznaje obecnie ogdt etnologows).

Czy wobec tego teorja animistyczna moze by¢ stosowana
na gruncie badanh etnologicznych ? Wszak zwolennicy jej maja
uwage zwrdcong nie na rozwoj wierzen religijnych, lecz na ich
domniemane zrédlo i z tego jedynie stanowiska rozpatrujg caty
materjat wierzeniowy.

Teorja animistyczna, dgzac do wykazania duszy, jako wspol-
nego wierzeniom religijnym podtoza, nie pozwala na ujecie bada-
nego zjawiska w jego wszechstronnym rozwoju, na uwydatnienie
wielorakich weztdw, taczacych go z innemi dziedzinami zycia, ani
cech charakterystycznych, wystepujacych w zaleznosci od réznych
wptywow zewnetrznych.

Zwrocitam juz uwage, ze jednostronno$¢ w przedstawieniu
wierzen religijnych u Spencera byta spowodowana animistycznym
punktem widzenia. Spencer by} jednoczesnie socjologiem i etno-
logiem, gdyz w owym czasie nauki te nie byly jeszcze rozdzie-
lone; spostrzezenia tyczace sie jego dzieta uwazaé wiec trzeba

') Poniatowski S. Zadanie i przedmiot etnologji, s. 11.

) s. 17.

s) Por. J. Czekanowski: Antropologja, etnologja i prehistorja. Lud. T. XXL
s. 12 i A. Fischer: Znaczenie etnologji dla innych nauk. Lud. T. XXI.
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za punkt wyjscia dla krytyki teorji animistycznej z etnologicznego
stanowiska.

Sadze przytem, ze najbardziej przekonywujagcym argumentem
bedzie tu konkretny przyktad, wybrany ze wspotczesnej literatury
etnologicznej.

Przykitad zastosowania teorji animistycznej w etnologji: W. Klin-
ger: Ziwotnoje w anticznom i sowremiennom sujewieiji (Zwie-
rze w przesgdach starozytnych i wspétczesnych) Kijow 19111).

a) Ogolne stanowisko autora.

W. Klinger jest wyznawcg animistycznej teorji Wundta, sta-
nowigcej pewng tylko odmiane pogladéw Tylora. Wundt uwaza
za najbardziej pierwotne nie pojecie o duszy, istniejgcej nieza-
leznie od ciala, jak to przedstawial Tylor, lecz pojecie o duszy,
zwigzanej Scisle z powloka cielesng (Korperseele). Jedng z form
tejze jest zwierze-dusza (Seelenthier). TreSci miat tu jakoby do-
starczy¢ widok robaka, toczacego ciata zmartego: umyst pierwot-
nego cztowieka poczytat go za dusze cielesng o przeobrazonym
ksztalcie 3.

Teorje Wundta podjgt W. Klinger, wykazujac, ze zwierzeta,
wystepujace w podaniach i wierzeniach starozytnych i wspoicze-
snych sg wcieleniem dusz.

Bezwatpienia jest to spostrzezenie stuszne, jesli idzie o pewng
tylko ilos¢ faktow, tytut jednak pracy W. Klingera wskazuje na
bardzo uogo6lniajgcy spos6b ujecia przedmiotu. W kazdym za$
razie w ksigzce jego znajdujemy duzo podan, zakazdéw, objawow
czci dla zwierzat i t. d., nie majgcych nic wspdlnego z dusza.
Zwierzeta tu wystepujace zaliczono do kategorji zwierzat-dusz,
jedynie w drodze sztucznej analogji. Jako przyklad przytocze tu
caly materjal, tyczacy sie bociana.

*) Jakkolwiek ksigzka ta ukazata sie juz przed 11 laty, wybieram jg jed-
nak jako przyklad dlatego, ze bedac pracg w zatozeniu swem bardzo synte-
tyczng nadaje sie ona wiasnie do tego celu. Prof. Briickner napisat jej krytyke
w ,Ludzie T. XVII, s. 181 184, ale z zupelnie innego ocenit jg stanowiska.

2) Wundt W. Volkerpsychologie. Cz. 1l. Mythus und Religion. Leipzig 1900.
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b) Wierzenia i podania o bocianie.

»Bocian otoczony jest czcig religijng: widzac go po raz
pierwszy na wiosng,* lud w wielu stronach jeszcze i teraz, po-
dobnie jak w starozytnosci pada na kolana“.

»Dwa sa zasadnicze motywy Scistego zwigzku bociana z czto-
wiekiem. Pierwszy brzmi tak: Bog, stworzywszy Swiat, zawigzat
w worek zaby, jaszczurki, weze i rézne gady i dat go cztowiekowi
z poleceniem, aby rzucit w morze, nie rozwigzujac; cztowiek jednak
rozwigzat worek, chcac zobaczy¢, co jest wewnatrz, — gady roz-
petzty sie po Swiecie, a winowajca, zmieniony w bociana, musi
dotad chodzi¢ po ziemi, az jg oczysci. Drugi motyw, znany w sta-
rozytnosci, teraz jeszcze szeroko jest rozpowszechniony. Podiug
bajki nowogreckiej bociany kazdej jesieni ulatujg na dalekg wyspe,
gdzie przebywajg az do wiosny pod postacig ludzi. Podiug pol-
skiego podania, znanego w Prusach Zachodnich ,,ziemia bociania“
lezy gdzie$ daleko na potudnie, za szerokiem morzem. Kto sie
znajdzie na jego brzegu, temu wystarczy uderzy¢ w dtonie, aby
zmieni¢ sie w bociana i dosta¢ sie do tej obiecanej ziemi, kro-
lestwa wiecznej wiosny*“... U Gerwazego Tilburyjskiego czytamy:
.»twierdza, ze bociany w dalekich stronach — to ludzie, a (tylko)
u nas zyja jako ptaki“*

»Stwierdzonem jest réwniez wierzenie, ze bociany przynoszg
na Swiat dzieci“...

»Podobnie jak w starozytnosci, tak i teraz bocian przynosi
ludziom drogie kamienie, wywdzieczajac sie tem zwykle za wy-
Swiadczone mu dobrodziejstwo*“... ,,Podobnie, jak i w starozyt-
nosci, dom, na ktérym znajduje si¢ jego gniazdo, uwazany jest
jako zabezpieczony od piorunu i wszelkich Kklesk, ciato za$ jego
posiada site uzdrawiajacg” ).

We wszystkich, wyzej przytoczonych podaniach i wierzeniach,
bocian jest podtug W. Klingera wcieleniem dusz zmartych. Wiara,
ze bociany przemieniajg sie w ludzi i na odwrdt, jest, jak sie
zdaje, dla autora bezposrednim dowodem utozsamiania tego stwo-
rzenia z dusza. Thumaczenie za$ pozostatych wierzed opiera on
na tem, ze pewne cechy, przypisywane bocianowi znane sg réwniez
jako towarzyszgce upiorom (duszom zmartych). | tak: upiory majg

") Klinger W. Ziwotnoje, s. 92—94.
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wplyw na rodzenie sie dzieci, sg strozami skarbdéw podziemnych
(bocian za$ przynosi drogi kamien), obdarzone sg wiasnosciami,
odwracajgcemi zie.

Analogja to jednak bardzo daleka i niewystarczajgca; przy-
stepujgc do wierzen o bocianie bez wszelkich apriorystycznych
teoryj nie mozna w nich odnalez¢ nic, coby upowazniato do po-
dobnego wniosku. Nie jest réwniez przekonywujgce wierzenie
Biatorusinbw, ze ,duszy cziowieka, ktory, obcinajac paznokcie,
rzuca je na ziemig, nie przyjmie ani piekto, ani niebo; chodzi on
jako bocian, poki wszystkich paznokci nie wyzbiera“ 1). Wierzenie
to nosi wszak na sobie najoczywistsze pietno chrzescijaiskich pojec.

c) Wierzenia o bocianie zu innem oS$zuietleniu.

Caly materjat wierzeniowy o bocianie przedstawi nam sie
zupetnie inaczej, gdy przystgpimy do niego bez ogladania sie na
owo pierwotne zrodto, z ktérego mialy wyplyng¢ wierzenia, ty-
czace sie Swiata zwierzecego.

Bliski zwigzek cztowieka z bocianem, wystepujacy w poda-
niach, wiara, ze w postaci bociana zaklety jest czlowiek — sg
to fakty zupelnie zrozumiate, gdy weZmiemy pod uwage, ze skion-
nos$¢, jakag ptak ten okazuje do zamieszkiwania w obrebie ludzkiej
siedziby, musiala na mieszkancach jej robi¢ niezwykle wrazenie
i nasuwac im przypuszczenie o bliskich weztach, tgczacych bociana
z czlowiekiem.

Wszak z wyjatkiem jaskotki zaden inny ptak nie trzyma sie
tak uporczywie domu ludzkiego, nic wiec dziwnego, ze oba te
stworzenia zostaly specjalnie wyrdznione, a analogiczny sposob
ich traktowania dowodzi, ze dziataty tu jedne i te same okolicz-
nosci: tak bociana, jak i jaskétke uwazano za cztonkéw spéinoty
domowej, majacych w sobie co$ z przenikajgcej atmosfere domu
Swietosci.

Oba ptaki sg przedmiotem tabu — nie wolno ich zabijag,
dotykac sie i t. d., oba przynosza szczescie domostwu, z ktérem
sg zwigzane i potrafig sie tez msci¢ za zte im wyrzgdzone. 1 co
jest charakterystyczne, ze kara b. czesto spotyka nie winowajce,
lecz kogo$ innego z domownikéw, lub tez domowe zwierze (uwa-

) Klinger, s. 92.
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Zane, jak wiadomo, réwniez za cztonka domu). Mamy tu wiec do
czynienia z bardzo wyraznem pojeciem zbiorowej odpowiedzialnosci.

Ktokolwiek zapoznat sie z wierzeniami i praktykami ludo-
wemi, stosowanemi do domowych zwierzat przy réznych okazjach,
ten wie, ze zasadniczym czynnikiem jest tu stanowisko kazdej
poszczegOlnej istoty, jako cztonka spélnoty domowej. Zupetnie
tez jest zrozumiale, ze bocian (podobnie jak jaskétka), nie bedac
Zrodtem praktycznych korzysci otrzymat wyzsze od innych stwo-
rzer stanowisko.

Specjalnie za$ Scisty zwiazek bociana z domowem ogniskiem
wyraza sie w podaniach, podtug ktérych przynosi on w dziobie
zarzacy sie wegiel, lub tlejaca sie gtownie, wzniecajgc niemi pozar,
o ile sie chce méci¢. Najprawdopodobniej tez podanie o przyno-
szeniu btyszczacego drogiego kamienia zjawito sie w nastepstwie
kontaminacji pojecl).

WhnioskKi.

Oswietlajac  wierzenia, tyczace sie bociana z innego niz
W. Klinger stanowiska, chciatam wykaza¢, do jak innych dochodzi
sie rezultatéw, traktujac materjat etnologiczny (w danym razie
folklorystyczny) bez odwotywania sie do przypuszczalnych Zrodet
wierzen religijnych. Nie uciekajac sie do zadnej analogji, widzimy,
ze fakty tu mowig same za siebie, Swiadczac o Scistym stosunku,
faczacym wierzenia z jedng z form zycia spofecznego, ze spolnota
domowsa.

Stosunek taki, zachodzacy miedzy zjawiskami roznych kate-
goryj, oddziatywanie jednych dziedzin zycia na drugie ujawnia
nam coraz czesciej badania etnologiczne. Najciekawsze i najdonio-
Slejsze prace o totemizmie np. charakteryzujg wiasnie stosunek
taczacy cze$¢ zwierzecia, jako bdstwa ,,gatunkowego* z dziedzing
zjawisk spotecznych, w ktorej toz samo zwierze jest symbolem,
skupiajagcym dokota siebie czionkéw spolnoty rodowej?).

Ale stosunek taki mdgt skrystalizowa¢ sie w pewne formy

*) Stosunek ludu naszego do bociana i jaskétki oraz do domowych zwie-
rzat-wraz z podaniem zrédet omawiam obszerniej w pracy ,,Totemizm a pier-
wotne zjawiska religijne w Polsce*. Warszawa 1920, s. 153—164.

2) Pracami takiemi sg np. J. G. Frazer ,,Totemism and Exogamy*, London
1910, E. Durkheim ,,Les formes élémentaires de la vie religieuse®, Paris 1912, i w. i.
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dopiero podczas przebiegu danego zjawiska, w miare jego rozwoju
i moze nie mie¢ nic wspodlnego z ogdélnem poditozem, na ktérem
zjawisko owo powstato. Inaczej méwigc, niezaleznie od tego, czy
genezg pewnych wierzen jest pojecie o duszy czy jakie inne, wie-
rzenia te, badane nawet w najpierwszem, dla badan naszych do-
stepnem stadjum rozwoju moga juz z Owego pojecia nic nie
zawierad.

| dlatego to teorja animistyczna, jako obracajgca sie jedynie
dokota zagadnienia genezy wierzen religijnych nie moze by¢ sto-
sowana w etnologji, jako nauce socjologicznej, badajacej zjawiska
w ich rozwoju i wzajemnym do siebie stosunku.
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