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ANNA MROZEK

WYBRANE ASPEKTY ISLAMU SUDANSKIEGO

Islam afrykariski jest religiy malo u nas znang, bedacg rzadko przed-
miotem opracowart naukowych, mimo iz wlasnie ta religia zyskuje
w ostatnich latach w Afryce coraz wigkszg liczbe nowych zwolenni-
kow 1, .

Islam afrykanski, nazywany réwniez czarnym islamem, rézni sie od
klasycznego islamu arabskiego brakiem znamion ortodoksyjnych z jed-
nej strony oraz silnym wplywem tradycyjnych kultéw afrykanskich
z drugiej. Z racji wystepowania w czarnym islamie dawnych obrzedow,
a nawet niektérych elementéw wierzen afrykanskich opartych czesto
na tradycji lokalnej, islam afrykanski jest niejednolity, zréznicowany.
Wymaga on wiec badan wielokierunkowych, czesto drobiazgowych.

Artykul niniejszy stanowi probe przedstawienia wybranych aspek-
tow islamu sudanskiego. Zawezenie tematu zostalo podyktowane zaréwno
niedostatkiem dostepnego mi materialu przy opracowywaniu tego za-
gadnienia, jak i zlozono$cig samej problematyki, ktorej nie sposob wy-
czerpa¢ w jednym artykule. Gléwnym przedmiotem rozwazan jest spe-
cyfika islamu sudanskiego oraz formy jego przejawiania sie. Mimo cze-
stych dygresji na temat réznych form islamu w poszczegdlnych czeéciach
Sudanu, wystepujacych w rozwazaniach szczegbélowych, artykul jako
calo$¢ jest proba syntetycznego przedstawienia gléwnych cech islamu
sudanskiego w aspekcie rozwojowym.,

WARUNKI PRZENIKANIA ISLAMU DO SUDANU

W literaturze zgromadzonej do niniejszego artykutu brak jest jedno-
myslnosci co do warunkéw i sposobu przenikania islamu na obszar Su-

1Por. J. Kritzeck: ,Jeden Afrykanczyk na trzech jest muzulmaninem.
Istnieje dzisiaj 9—10 Afrykafnczykéw nawréconych na islam, wobec 1 nawrdconego
na chrzedcijanstwo. 15% muzulmanéw we francuskiej Saharze zostalo nawroéco-
nych na t¢ wiare w ostatnich 20 latach” (L’Islam en Afrique, ,La Documentation
Francaise, Articles et Documents”, nr 1027:1960, 29 Nov.). .
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danu2. W zakresie omawianego zagadnienia autorzy poszczegblnych
opracowan zajmujg odmienne stanowisko zaré6wno w odniesieniu do me-
tod islamizacji Sudanu, jak zrédel i okresu przenikania nowej wiary
na ten obszar. I tak, J. C. Froelich stwierdza, iz: ,,Islam arabski dotarl
na obszar Sudanu na drodze podbojoéw” 3., W. M. Watt natomiast, naj-
wazniejszy czynnik rozprzestrzeniania sie islamu upatruje w penetracji
kupcow ¢ Stanowisko to podziela I. M. Lewis, dolagczajgc don jednak
wazng role misjonarzy islamu w rozprzestrzenianiu tej religii w Suda-
nie: ,Nielatwo jest rozdzieli¢ role kupcéw muzulmanskich w rozprze-
strzenianiu islamu [...] od dzialalnosci nauczycieli i $wietych mezéw
islamu, poniewaz czesto spelniali oni obie te funkcje w jednej osobie” 3.
Najpelniejsze okreslenie sposobdéw i drog przenikania islamu do Sudanu
daje jeden z najlepszych znawcow islamu sudanskiego J. S. Triming-
ham: ,rozpowszechnianie sie islamu w Sudanie bylo rezultatem: prze-
nikania, malzenstw mieszanych, polityki przywédcéw, handlu i naboru
niewolnikéw” 8. To zwiezle sformulowanie wymaga pewnych objasnien.
Otéz ,,przenikanie” oznacza naplyw jednostek lub grup ludno$ci wyzna-
jacej islam, ktére naplywaly na obszar Sudanu gléwnie z Egiptu. Ta
ludnoé¢ naplywowa nawigzywala kontakty z miejscowymi przywédca-
mi, ktdérzy najwczeéniej przejmowali zasady nowej wiary, wchodzila
w zwiazki malzeniskie z przedstawicielkami wybitniejszych rodzin, za
posrednictwem ktérych islam zyskiwal nowych zwolennikéw. Ludzmi
chetnie przyjmujacymi zasady islamu byli réwniez niewolnicy przyby-
szé6w arabskich rekrutujacy sie sposrod ludnosci miejscowej, ktorych
fakt przejecia nowej wiary — zgodnie z zasadami islamu — czynil teo-
retycznie ludzmi wolnymi?.

Przytoczone wyzej, sumaryczne okreélenie drég przenikania islamu
na obszar Sudanu jest pelniejsze od stanowisk autoréow cytowanych wy-
zej 1 zastuguje na tym wieksza uwage, ze islam docieral na obszar Su-
danu w sposob nietypowy: nie droga bezposredniego podboju, lecz rézno-
rodnej infiltracji elementéw islamistycznych na przestrzeni wielu wie-
kow. Nic dziwnego wiec, ze drogi i sposoby przenikania islamu na ten

? Terminu Sudan uzywam w calym artykule dla okre§lenia terytorium po-
wstale] w 1956 r. Republiki Sudanskiej,

3J. C. Froelich, Les Musulmans d Afrique Noir, Paris 1962, s. 17,

1 W. M. Watt, Islam and the Integration of Society, London 1961, s. 127—129,

51. M. Lewis, Introduction, [w:] Islam in Tropical Africa, London 1964,
s. 20.

6§J. S Trimingham, The Islam in the Sudan, Londan—New York—To-
ronto 1949, s. 99,

" Wedlug $wiadectwa Triminghama, we wczesnym okresie naptywu zasad
islamu do Sudanu: ,nowo nawrécony na islam niewolnik, wigczany byt do trybal-
nego systemu na prawach mawla [klienta)” (op. cit., s, 99),
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obszar sg zlozone. Nie sgdzimy nawet, aby sformutowanie J. S. Triming-
hama w pelni oddawalo zlozonoséé tego problemu, poniewaZ nie wymienia
on — przynajmniej w tym miejscu — roli misjonarzy-faki w Sudanie,
ktérzy odegrali ogromna role w ksztaltowaniu sie form poboznosci lub
sentymentu religijnego w ramach islamu na terenie Sudanu. Nie moz-
na réwniez zupelnie odrzucié tezy przytoczonego wyzej J. C. Froelicha
o docieraniu islamu na obszar dzisiejszego Sudanu na drodze podbojow.
Mimo ze obszar Sudanu nie zostal podporzadkowany na drodze zbrojnej
zadnemu z wladcéw muzulmanskich w okresie ekspansji islamu, to jed-
nak dwukrotne interwencje zbrojne muzutmanskiego juz Egiptu: pierwsza
w 641 r., druga w 651 r. zapoczatkowaly uklad zaleznosci Nubii, zobo-
wigzujac ja do placenia okreslonego podatku na rzecz Egiptu przez z go-
rg 6 wiekow. Zapoczagtkowalo to rowniez swobodny naplyw kupcow,
a z czasem roéwniez osadnikéw arabskich, wprowadzajgcych na obszar
chrzescijanskiej Nubii zasady islamu.

Liczne préby uwolnienia sie od obowigzku placenia podatku przez
poszczegdlne plemiona Kroélestwa Nubii, tlumione byly nierzadko przez
ingerencje zbrojna, jak np. w wypadku oporu Bedza stlumionego m. in.
w 869 r. przez arabskie plemiona Dzuhajna i Rabia’ z Gérnego Egiptu &
Przedstawiciele dwu ostatnich szczepdéw osiedlali sie masowo wéréd Be-
dza, zawierali malzenstwa z kobietami miejscowymi i — mimo ulegania
z biegiem czasu wptywom kultury miejscowej — byli réwniez istotnym
czynnikiem rozprzestrzeniania islamu. ’

Wszystkie interwencje zbrojne Egiptu, az do ataku Mamelukéw
w 1275 r., nie mialy jednak na celu nawracania niewiernych, lecz tylko
wyegzekwowanie podatku na mocy umowy zawartej w VII w. Uznanie
niezaleznego bytu kroélestwa chrzeécijanskiego graniczgcego z panstwem
islamu, a co wazniejsze zawarcie z nim paktu pokojowej koegzystencii,
ktérego znaczenie utrzymalo sie przez 6 wiekow, bylo w okresie potegi
i ekspansji islamu faktem bez precedensu. Tej wyjatkowe] pozycji zaw-
dzigcza tez Nubia ® specyficzng i w przewazajgcej mierze pokojowg for-
me przenikania islamu. '

_Autorzy opracowan specjalistycznych, ktérzy przyjmujs, ze nosicie-
lami ideologii islamu na tym obszarze byli muzulmanscy kupcy, osadni-
cy lub misjonarze pochodzenia arabskiego, egipskiego, a nawet berbe-
ryjskiego 1%, ustalajg poczatek okresu ich dzialalno$ci w granicach od

8 Por. HH A. MacMichael, The History of the Arabs in the Sudan, t. 1,
Cambridge 1922, s. 155. .

9 Krélestwo Nubia powstalo w VII w. jako rezultat polgczenia trzech mniej-
szych kroélestw chrze$cijanskich: ’Alwa, Muqarra i Maris lub Nobadia. Stolica
Krélestwa Nubii zostata Dongola.

10 Lewis wskazuje na naplyw elementéw muzulmanskich z Egiptu (op. cit,
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VII do XIV w.! Wszystkie te stanowiska, cenne dla zrozumienia po-
szczegblnych etapow przenikania islamu, zaciemniajg jednak obraz ca-
Yoscei.

Wychodzimy z zaloienia, ze naplyw islamu do Sudanu zaznacza sie
od momentu dotarcia tej religii na obszar Egiptu (641 r.). W tym wy-
padku opieramy sie nie tylko na $wiadectwie ogblnie cenionego histo-
ryka H. A. MacMichael 12, ale réwniez na $wiadectwie zachowanego do-
kumentu traktatu pokojowego miedzy Egiptem a Sudanem z 651/652 r.
Jednym z punktéw tego traktatu by! warunek zapewnienia swobody
praktyk religijnych muzulmanom, przebywajacym na obszarze chrzesci-
janskiej Nubii oraz ochrony ich $wigtyn, wysuniety przez Egipt 3. Ten
punkt umowy miedzy oboma panstwami wskazuje na fakt istnienia wy-
znawcdw islamu na terenie Nubii juz w I w. ery muzulmarnskiej, co mo-
glo byé¢ tylko rezultatem naplywu jednostek lub grup ludzi wyznaja-
cych te religie. W tym wezesnym okresie byli to prawdopodobnie Arabo-
wie, pozostajacy wczesniej w bliskim kontakcie z gming muzulmanska
zalozong przez Mahometa, ktérzy na teren Sudanu dotarli z Egiptu lub
Abisynii 14,

Poczatkiem drugiego etapu islamizacji Sudanu w wyniku dalszego,
liczniejszego juz naplywu osadnictwa arabskiego, jest IX w. W tym
czasie przybywaja tu zaréwno uchodzcy polityczni z obszaru Egiptu,
w wyniku przemian politycznych zachodzacych w tym kraju, jak réwniez
uczestnicy karnych ekspedycji wojsk egipskich przeciwko poszczegol-
nym grupom ludnosci Sudanu, odmawiajgcym placenia podatku prze-
widzianego w umowie z VII w. W X—XIII w. kolejno upadajace dynas-
tie muzulmanskiego Egiptu (Fatymidow 1171 i Ajjubidéw 1250) przy-
czynily sie bezposrednio do naplywu dalszych emigrantéw politycznych
na obszar Nubii. Ta ostatnia nie utracila jednak swej niezaleznosci poli-
tycznej.

s. 4); MacMichael na osadnictwo Arabéw (op. cit., s. 163) A. J. Arkell na
naplyw plemion Rabi’a i Dzuhajna (History of the Sudan, London 1966, s. 189);
Trimingham na wplyw Berberéw z Zachodu (op. cit., s. 99).

1 Lewis ustala poczatek przenikania elementéw muzulmanskich na obszar
Sudanu na VII w. (op. cit.,, s. 4); R. C. Stevenson na XIV w. (Some aspects
of the islam penetration to the Nube Mountains, [w:] Islam in Tropical Africa,
s. 208); Arkell na IX w. (op. cit, s, 189), MacMichael na IX w. (op. cit,
s. 163).

12 MacMichael: ,/Ten sam element, wpierw egipski, a potem egipsko-arabski,
naptywowy, docieral ciaggle i nieprzerwanie na obszar poéinocnego Sudanu..” (op.
cit., s. 14).

13 Por. Lewis, op. cit,, s. 147, MacMichael, op. cit, s. 157—158.

14 Abisynia byla miejscem uchodZstwa Arabéw-muzulmanéw w okresie poptze-
dzajacym sukcesy polityczne tworey islamu, Mahometa (571—632).
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Od chwili objecia wladzy przez Mamelukéw w Egipcie zmienia sie
réwniez pozycja chrzescijanskiej Nubii. Po raz pierwszy od chwili za-
warcia ukladu pokojowego z przedstawicielami §wiata islamu Nubia staje
sie obiektem $wigtej wojny. Jest to poczatek nowego etapu islamizacji
Nubii, tym skuteczniejszego, ze chrzescijaiska Nubia znajdowala sie
w stadium upadku. W latach 1287—1289 oraz 1315—1317 Mamelucy po-
dejmowali szereg wypraw wojskowych przeciwko Nubii, zakonczonych
jej ostatecznym upadkiem politycznym. Formalne utrzymywanie sie
wladcdw nubijskich do XVI w. nie mialo wiekszego znaczenia dla nie-
podleglego bytu Nubii tym bardziej, ze poczawszy od XIV w. wladcy
nubijscy byli muzulmanami.

Mamelucy po opanowaniu Nubii zachecali muzulmanéw do osiedla-
nia sie na terenie Sudanu, co dalo poczatek masowemu naplywowi ko-
czownikoéw arabskich na ten obszar. Koczownicy ci, wkraczajac na te-
ren Sudanu od pdinocy, podazali wzdiuz Nilu do Dongoli, a stamtad do
Bialego Nilu oraz w kierunku potudniowo-zachodnim do Kordofanu.
Inne grupy osadnikow arabskich, réwniez naptywajace od strony Egip-
tu, przenikaly do Darfuru w zachodniej cze$ci Sudanu, gdzie spotkaly
si¢ z muzulmanskg ludnoscia naplywowsa pochodzenia berberyjskiego.
Ten nowy, masowy naplyw ludnosci arabskiej wywart duzy wplyw na
ludnosé miejscows w kierunku jej arabizacji i islamizacji.

W XIII w. zapoczagtkowany zostal na terenie Sudanu nowy kierunek
infiltracji ideologii islamu z po6inocno-zachodniej Afryki. W 1240 r.
wladeca zislamizowanego Krolestwa Kanem, znajdujacego sie wowcezas
u szcezytu swej potegi, obejmuje kontrole nad szlakiem handlowym,
biegngcym przez Darfur az do wyspy Sai w Nubii 15, Dalo to poczgtek
naptywowi kupcow berberyjskich na obszar Sudanu, a takze pielgrzy-
moéw z zachodniej i pélnocnej Afryki udajgcych sie tg drogg do Mekki,
wreszcie, poczagwszy od XIV w. osadnictwu grup berberyjskich. Odtad
specyficzne formy islamu polnocnoafrykanskiego zajmujg stalg i pewng
pozycje w islamie sudanskim.

Wiek XV—XVI to etap szybko postepujacej islamizacji Sudanu. Co-
raz czgstsze i liczniejsze przejmowanie zasad islamu przez podstawowsg
ludno$¢ Sudanu bylo tym latwiejsze, ze chrzescijanstwo w Nubii, jako
religia klasy panujacej nigdy nie stalo sig religig ludows. Przyjecie isla-
mu, dajace realne mozliwosci uzyskania wyzszej pozycji spolecznej, nie
stwarzalo powazniejszych sytuacji konfliktowych, poniewaz powierz-
chownie przyswajane przez Sudanczykéw zasady nowej wiary stwarzaly
mozliwosé nasycenia ich trescig tradycyjnych wierzefr i obyczajow ani-
mistycznych. Mimo to proces islamizacji nie przebiegal tu bez oporéw.

15 Por. Arkell, op. cit, s. 198, 201.
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Plemionami najwolniej podlegajacymi wplywom islamizacji, wsréd kto-
rych do dzisiaj istnieja pokaZzne grupy pogan, sa Bedza i Nuba. Teren
dzisiejszego Sudanu poludniowego, pozostajacy poza zasiegiem emigracji
arabskiej, jest nadal animistyczny, z nieznacznymi wplywami chrzesci-
janstwa poczgwszy od wieku XIX.

W 1517 r. nowym wladcg Egiptu zostaje turecki sultan Selim I. Fakt
ten zapoczatkowal nowe ozywienie hasta walki z niewiernymi, co nie
moglo pozosta¢ bez wplywu na dalszy proces islamizacji Sudanu. Odbi-
ciem wrzrastajgcych wplywéw islamu w Sudanie w tym czasie bylo
powstanie pierwszej dynastii islamistycznej na poczatku XVI w., dynastii
Fung. Powstala ona na gruzach dawnego, chrzescijanskiego Kroélestwa
Nubii, dokladnie jednej z jego prowincji, zwanej Kroélestwem ’Alwa.
Stolicg Fung stalo sie miasto Sennar. Nie jest jasne pochodzenie etnicz-
ne tej dymastii. H. A. MacMichael zalicza Fung do grupy Nuba, kiérg
z kolei wyprowadza od predynastycznych Egipcjan . W wiekszosci opra-
cowan okresla sie przedstawicieli dynastii Fung jako czarnych wiadcow
muzulmanskich, ktérzy w poczatkowym okresie swej wladzy pokonali
nie tylko Krélestwo ’Alwa (1504), ale takze plemiona arabskie, wyste-
pujace na tym terenie 7.

Okres wladzy dynastii Fung ma dos¢ wazne znaczenie dla islami-
zacji Sudanu, poniewaz pierwszy muzulmanski wladca tej dynastii, ’'Oma-
ra Dunqgas, zapoczatkowal proces nauczania islamu, rézny od nieskoordy-
nowanego poprzednio procesu przenoszenia poszczegélnych poje¢ islamu
przez przedstawicieli muzulmanskiej ludnosci naptywowej. Na zaprosze-
nie tego wiladcy przybywali na obszar panstwa Fung mistrzowie lub
nauczyciele réznych ugrupowan islamu z Hidzazu, Egiptu oraz pdinoc-
no-zachodniej Afryki. Wnosili oni tutaj r6ézne poglady i kierunki umy-
stowe rozwijajace sie w roznych czesciach §wiata islamistycznego, od
ortodoksyjnych zasad tej religii (Hidzaz, cze$ciowo Egipt), do mistyczno-
panteistycznych. Naplyw nauczycieli islamu z tak roéznych osrodkéw,
reprezentujgcych nierzadko przeciwstawne kierunki nauczania, uwarun-
kowal réwniez wielowarstwowy, zlozony charakter islamu sudarnskiego,
0 czym mowa bedzie w dalszej czesdci artykulu. W okresie wladzy dyna-
stii Fung rozszerzajg sie takze kontakty Sudahczykéw z innymi oérodka-
mi islamu. Zwlaszcza Egipt byl krajem, do ktérego wyruszali Sudan-
czycy w celu podjecia studiéw islamistycznych, ale wielu z nich podejmo-
walo pielgrzymke do Mekki, czym zdobywali sobie powszechne uznanie.

W tym samym czasie, kiedy islam rozprzestrzenial sie we wschodniej
i srodkowej czesci Sudanu w zasiegu dynastii Fung, podobny proces do-

1 Por, MacMichael, op. cit, s. 31, 197.
7" Froelich, op. cit, s. 54.
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konywal sie w zachodniej czesci Sudanu w Darfurze, gdzie zasady nowej
religii naptywaly z muzulmanskiego Krélestwa Bornu poczawszy od
XVI w. W tym wlasnie czasie Bornu znajdowalo sie w okresie szczyto-
wego rozwoju, a wiadca tego kraju Muhammad ’Idris (1526—1545), pro-
wadzil wojny rozszerzajace znacznie obszar panstwa. Jest prawdopodo-
bne, ze wojska jego dotarly do Darfuru®®. W kazdym razie nie ulega
watpliwosci, ze tg droga przenikaly do Sudanu wplywy islamu z za-
chodniej i pdéinocnej Afryki. Okolo 1603 r. nastapil upadek Kroélestwa
Bornu. Poczawszy od tego okresu na obszarze Darfur zaczely rozwijaé
sie dynastie lokalne, a poczawszy od XVII w. do wiladzy doszila mu-
zulmanska dynastia Fur 1,

Brak jest dokladniejszych danych o sposobie i zasiegu rozprzestrze-
niania islamu przez wladcow dynastii Fur. Zapewne wzorem wczesniej-
szych wladedw dynastii Fung, przyciagali oni na swéj dwor nauczycieli
islamu. Byli to jednak reprezentanci nurtéw o silnym zabarwieniu mis-
tycznym, wywodzacy sie gidéwnie z zachodniej i péinoenej Afryki, znacz-
nie luZniej powigzani z ortodoksyjnymi zasadami tej wiary. Wskazuje
na to charakter wierzen Fur, poddanych mniejszym wplywom arabizacji
i silniej niz na wschodzie i pélnocy Sudanu, powiagzanych z tradycjami
miejscowymi, animistycznymi.

Objecie wiadzy w Egipcie przez Turkéw Ottomanskich daje poczatek
nowej ekspansji Egiptu na Sudan. W okresie panowania Khediwy Is-
ma’ily (1863-—1879) caly obszar dzisiejszego Sudanu pozostawal juz w za-
siegu wtadzy administracji turecko-egipskiej, ktora wprowadzila do isla-
mu sudanskiego dwa nowe aspekty. Przede wszystkim przyblizone zostaly
Sudanczykom zasady ortodoksyjnego islamu i jego instytucje. W okre-
sie wladzy administracji turecko-egipskiej na terenie Sudanu zalozone
zostaiy szkoly religijne i prawnicze, a sadownictwo oparte zostalo na
przepisach prawa koranicznego. Drugim aspektem polityki wiadz w tym
okresie, bylo wykorzystanie przywddeéw religijnych dz1ala3qcych na te-
renie Sudanu do celéw administracyjnych, poprzez akceptacje, a nawet

18 Wedlug $wiadectwa Arkell istniejg w Darfurze §lady instytucji Bornu
wystepujacych na tym terenie; np. nazwa palacu el-faszer, pochodzaca z Bornu,
jest do dzi§ nazwa miasta w Darfurze, bylej stolicy dynastii Fur; podobne jest
pochodzenie tytulu ksieZniczki: meiram. Zdaniem autora fakty te ,wskazuja na
dawne powigzanie Darfur z Bornu w okresie drugiej polowy w, XVI” (op. cit.,
s. 212—-213).

13 Od plemienia o tej nazwie bierze nazwe prowincja Darfur (Kraina Fur).
Ale Fur zawdzieczajg swg slawe i pozycje jednemu odgalezieniu: szczepowi Kun-
gara, stanowigcego rezultat wymieszania sie Fur z Arabami. Wlaénie Kungara
zapoczatkowali wladze dynastii Fur na znacznych obszarach Sudanu. Por. takze
MacMichael, op. cit, s. 91,
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rozszerzenie zasiegu ich wiladzy. Proces ujednolicania zasad administra-
cji i prawodawstwa na obszarze Sudanu przygotowal w duzej mierze
grunt dla pézZniejszego powstania mahdystow.

Ekspansja Khediwy Isma’ila na wschodzie doprowadzita do zbroj-
nego konfliktu z Abisynia, a w rezultacie do kleski Khediwy w 1879 r.
W dwa lata pézniej w Sudanie wybucha powstanie mahdystéw. Byl to
ruch o podiozu religijnym, ktéremu towarzyszyly jednak powazne prze-
miany polityczne, spoleczne i ekonomiczne., Jednym z najwazniejszych
osiggnie¢ przywodey tego ruchu — Mahdi’ego, byto skupienie przewa-
zajacej czesci ludnosei dzisiejszego Sudanu péinocnego we wspélnej wal-
ce przeciwko obcej administracji, pod hastem $wietej wojny. Mimo for-
malnego zaprzepaszczenia osiggnie¢ ruchu mahdystéw w Sudanie po
klesce w 1899 r., wobec ponownego ozywienia sie walk 1 rywalizacji
miedzyplemiennej, a nierzadko nawrotu do starych obyczajow i wierzen,
sam fakt wystgpienia i dziatalno$ci Mahdi’ego wywarl wazny, choé nie
bezposredni wplyw na psychike Sudanczykow; przede wszystkim islam —
niezaleznie od tego, jakie tresci pod niego podkladano — urdst w §wiado-
mosci Sudanczykow do sity zdolnej przeciwstawié¢ sie zjednoczonym si-
lom wroga, kojarzy! sie odtad z okresem potegi i chwatly. Nic tez dziw-
nego, ze poézniejszy ruch narodowowyzwolenczy laczony byl na gruncie
Sudanu z ideologig islamu, a potomkowie Mahdi’ego otaczani sg do dzi-
siaj powszechng czcig i uchodzg za $wietych.

Od 1899 r. Sudan przechodzi pod wiadze kondominium egipsko-an-
gielskiego, co w praktyce oznaczalo jednak pelng autonomie praw i rzg-
déw Brytyjczykéw. W okresie rzadéw brytyjskich w Sudanie nastgpilo
dalsze umocnienie sie wplywdéw islamu na tym obszarze. Bylo to rezul-
tatem zaréwno rozwoju i bezpieczenstwa drég w tym czasie, co sprzy-
jalo szerszej i glebszej penetracji propagatoréw tej religii, nierzadko kup-
cow, ale takze naptywu ludnosci wiejskiej do miast, stanowiacych" ro-
dzaj osrodkéw propagandy islamistycznej.

Zasady islamu w ich szerokim, zaré6wno religijnym, jak i kultural-
nym sensie, stanowig réwniez teoretyczng podstawe ugrupowan i partii
politycznych w niepodleglym juz Sudanie (od stycznia 1956 r.)20. Mimo
akcentowanej przez niektére grupy Sudanczykéw wspélnoty, a nawet
tozsamosci z islamem arabskim, islam sudanski nosi silne znamiona kul-
tury i obyczajow afrykanskich, co postaramy sie wykazaé w dalsze]j
czesci niniejszego artykulu.

20 Dotyczy to rzecz jasna obszaru pélnocnego Sudanu, podezas kiedy o prze-
nikaniu i wplywach tej religii na obszarze potudniowym wiemy bardzo niewiele,
wobec braku wiadomosci prasowych z tego terenu.
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CECHY SZCZEGOLNE ISLAMU SUDANSKIEGO

Rola i charakter przywddcéw religijnych dziatajgcych w Sudanie

W okresie wladzy dynastii Fung naplywali na obszar Sudanu pierwsi
nauczyciele islamu, wnoszac tu zasady systematycznej teologii. Przede
wszystkim zasady prawa muzulmanskiego: figh, kalam lub ’ilm al-tawhid,
tj. zasady teologii normatywnej islamu, tadzwid (metody recytacji Ko-
ranu), a takze podstawy gramatyki jezyka arabskiego, niezbednej przy
studiowaniu tekstu Koranu. Wszyscy ci nauczyciele, przybywajacy do
Sudanu na zaproszenie wladcow Fung z obszaru Pélwyspu  Arabskiego,
Bagdadu'; ale rowniez z Egiptu, korzystali z wszechstronnej pomocy tych
ostatnich i cieszyli sie powszechnym szacunkiem ludno$ci miejscowej.
Wielu z nich zakladalo tu szkoly, w ktérych uczniowie zaznajamiali sie
z podstawami prawa i teologii muzulmanskiej. Szkoly te czesto dziatalty
przy nowo otwartych meczetach.

Mimo tak sprzyjajagcych warunkéw do rozprzestrzeniania podstawo-
wych zasad teologii muzulmanskiej te ostatnie nie zapuscily zbyt glebo-
ko korzeni na gruncie sudanskim. Jest to najbardziej widoczne na przy-
kladzie figh, prawodawstwa muzuimanskiego, ktore jest podstawa akcep-
tacji teologii normatywnej islamu. Stosunek do kodeksu prawa muzul-
manskiego szari’a, zwigzanego Scisle z dogmatyka islamu, jest odbiciem
stopnia zaangazowania w dogmatyke tej religii. Otéz stosunek Sudan-
czykoéw do szari’a kaze nam zaliczyé¢ ich do nieortodoksyjnego, afrykan-
skiego odlamu islamu. Wéréd ludnosci podstawowej Sudanu do dzisiaj
przewaza prawo zwyczajowe, plemienne. Niektére szczepy sudanskie,
mimo formalnej akceptacji islamu, nie przyjely wystanego do nich se-
dziego, ktéry mial wykonywaé swoj urzad na podstawie szari’a. Prze-
waza jednak cze$ciowa akceptacja zasad szari’a gléwnie w zakresie pra-
wa rodzinnego, przy réwnoczesnym utrzymaniu praw szczepowych 1.

W kazdym razie nie zasadom teologii normatywnej zawdzigcza islam
swg niewatpliwa popularno$é na gruncie Sudanu. Emocjonalny zwigzek
Sudanczykéw z ta religig zapoczatkowali nie znawcy teologii i prawa,
lecz mistrzowie suficcy (mistyczni), rozpowszechniajgcy zasady tego kie-
runku w formie popularnej. Wiasnie ci misjonarze, zwani tutaj faki,
wywodzacy sie z roznych szkoél sufizmu, przenosili swoje wierzenia i prak-
tyki na grunt Sudanu. Zyskiwali oni postuch nie tylko wsréd istniejg-

21 Por., Trimingham:, Zycie socjalne i rodzinne, oparte na prawach isla-
mu powierzchownie, przenikniete jest lub powigzane z zasadami animizmu, a pra-
wie wszystkie praktyki z nim zwiazane sg pochodzenia poganskiego. Praktyki te sa
rézne wsr6d poszczegélnych szczepéw, ras i regiondéw, poniewaz islam zyskal tu
popularno§¢ poprzez kompromis z religiami tradycyjnymi” (op. cit., s. 111).
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cych juz na tym terenie wyznawcoéw islamu, ale rowniez wsréd ludnosci
poganskiej w wielu prowincjach Sudanu. Faki, cieszacy sie szczegélng
popularnoscig i uznaniem, uzyskiwali tytul weli, tj. swietych. Termin
ten (dostownie blogostawienstwo — domyslnie Boga) oznaczal pewng
moc charyzmatyczng wybranych jednostek, cnote lub rodzaj fluidu ma-
gnetycznego przekazywanego wiernym. Wierzono, Ze moc $wietoéci ba-
raka moze byé przekazywana na zasadzie kontaktu bezposredniego i ze
jest dziedziczna. Stad groby wali stawaly sie miejscem pielgrzymek, |
a przedmioty przez nich uzytkowane nabieraly wartosci relikwii. Kie-
rownictwo ugrupowania zalozonego przez faki obdarzonego mocg baraka
byto dziedziczne. Wplyw tych §wietych rodzin na wiernych byt ogromny,
a zakres ich wladzy wykraczal czesto poza zakres spraw religijnych.
Czemu zawdzieczajg faki swojg ogromng popularnosé i prestiz na tere-
nie Sudanu? Przyczyn tych jest wiele. Jedng z gléwnych wydaje sie
potrzeba nawigzania bliskiego, codziennego kontaktu z mocami nadna-
turalnymi, ktére w przekonaniu Afrykanczyka wywieraly decydujacy
wplyw na jego zycie. Abstrakcyjna koncepcja odlegltego Boga-stworcy
zawarta w islamie ortodoksyjnym nie zaspokajala potrzeby bliskiego kon-
taktu z silg nadnaturalng, nie angazowatla serca ani wyobrazni Afrykan-
czyka. Te luke tkwigeg w islamie wypelnili dopiero faki, wprowadzajge
na gruncie sudanskim koncepcje wali, posrednika miedzy czlowiekiem,
a odleglym Bogiem 22, Wlasnie kult $wietych czyni dla Sudanczyka islam
religig zywa. Kult ten, podohnie jak wiara w mozliwos¢ uczestniczenia
w nadnaturalnej mocy baraka zwigzanej z faki, wypelnia zycie Sudan-
czyka,

Przyczyna popularnosci faki na gruncie Sudanu tkwi takze w tresci
zasad przez nich gloszonych, wychodzacych na przeciw mentalnosci
i przyzwyczajeniom Afrykanczykéw. WspominaliSmy juz uprzednio
0 przenikaniu na grunt Sudanu zasad islamu w obudowie mistyczne].
Z racji tych ostatnich powigzah zasady islamu rozpowszechniane przez
faki w Sudanie odbiegaly znacznie od dogmatéw islamu ortodoksyjnego.
Ale zasady sufizmu nanoszone na grunt Sudanu odbiegaly réwniez od
zalozen tworcow tego kierunku, bazujgcych na ascetyzmie i gnostycyz-

22 Faki lub feki moze by¢ forma dialektu sudanskiego od klasycznego wyrazu
arabskiego faqih, oznaczajacego osobe wyksztalcong w zakresie prawa muzulman-
skiego. Wobec tego jednak, ze tytul faki odnosi sie w Sudanie do os6b przypisuia-
cych sobie moc SwietoSci, co wynika z podstaw sufizmu, raczej odbiegajacych od
norm prawa muzulmanskiego, niektérzy badacze lgczg termin faki ze stowem
fagir, arabskim ekwiwalentem perskiego derwisza. Jest to jednak skojarzenie czysto
etymologiczne, poniewaz w dzialalnoéci faki sudanskich nie odnajdujemy bezpo-
$rednich wplywow sufizmu perskiego. Por. artykul autorki: Obrona wartoéci i zna-
czenia jednostki w poglgdach sufikéow (mistykéw) islamu, ,Etnografia Polska,
t. 11:1967. '
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mie i stanowily w istocie przetworzenie sufizmu z teorii ezoterycznej,
uprawianej przez nieliczne jednostki, w forme popularng, ludows. Bytlo
to réwnoznaczne ze sptyceniem, a nawet wypaczeniem poje¢ sufizmu,
przy czym proces ten poglebial sie w miare rozszerzania sie popular-
nosci i autorytetu faki tak dalece, ze kult dla Swietych i jego formy
przeslonily z czasem teoretyczne podstawy tego kultu 2.

Poczatkowo mistycy, opierajac sie bardziej na intuicji i odczuciach
niz na wiedzy, wedrowali pojedynczo. Z czasem do bardziej stawnych
zaczely dolagczaé¢ sie grupki ludzi mlodych, szukajacych posrednictwa
starszych pustelnikow. Byli to kandydaci, pragnacy wstapi¢ na mistycz-
ng s$ciezke tariga. W fen sposéb powstawaly ugrupowania mistyczne,
kierowane przez powszechnie szanowanego pustelnika. Poczatkowo byla
to wiez luzna, urywajaca sie po Smierci mistrza. Dopiero poczawszy od
XIII w. powstajg pierwsze ugrupowania mistyczne rozwijane juZz po
$mierci mistrza (np. Qadarijja). Niektérzy wybitniejsi uczniowie nazy-
wali siebie zwolennikami nauki mistrza, przekazujac jg innym nawet po
$mierci patrona. Od tej pory zmienia sie réwniez charakter tariga:
mistrz szkoli uczniéw w okreslonym kierunku, co daje poczatek kultowi
dla jego osoby; uczniowie, wypelniajgc przykazania swojego mistrza,
obierajg okreslong tariga, ale poza tym Zyja normalnym zyciem wsrod
spoleczenistwa, a nie w miejscach odosobnienia. Daje to poczatek nowej
organizacji religijnej. Tariga oznacza teraz specjalny system doktryn
i éwiczen zapoczatkowanych przez zalozyciela. Powszechna jest tendencja
wyprowadzania pochodzenia mistrza od potomkéw proroka islamu, co
czyni tego pierwszego spadkobiercg nauki proroka. Kierownictwo tariqa,
przechodzi po $§mierci przywddey na jego potomkéw, co jest réwnoznacz-
ne z przenikaniem sily baraka na aktualnego przywddee. Okres narasta-
nia. organizacyjnych form tariga znamionuje rowniez przejscie od du-
chowego, indywidualnego kontaktu ucznia z mistrzem, do plaszezyzny
kontaktow ogolnych, regulowanych przez odpowiedni rytual i organi-
zacje.

W Sudanie trudno jest przeprowadzié¢ $cisla granice miedzy faki —
mistrzami sufickimi, a przywoédcami tariga. I pierwsi, i drudzy dawali
poczatek ugrupowaniom badz rdzennie sudanskim, jak np. Mirghanija
lub Mahdija, badz tez nawigzywali do znanych juz wczeéniej na innych
terenach Afryki tariga, jak np. Tridzanija, Ahmadija itp. Islam sudanski

2 Trimingham, wspominajac o niskim poziomije sufizmu w okresie jego
przenikania do Sudanu, stwierdza co nastepuje: ,,Sufizm sudanski stal sie uze-
wnetrznienjiem kultu ukrytych sit zislamizowanych teraz pod postacia baraka,
stad sojusz i czes¢ dla faki stala sie rzeczg najwazniejsza [...] Zyskiwali oni latwo
postuch wéréd ludno$ci osiadlej (Sudanu] wskutek gotowo$ci tych ostatnich do
okazywania czei ludziom wyjatkowym, dziatajagcym cuda” (op. cit., s. 195),
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zachowal elementy naniesione tu przez wczesnych mistrzow (zwigzek
emocjonalny z zasadami nowej religii) i polaczy?l je ze znamionami po6z-
niejszych tariqa (zrytualizowana liturgia). Organizacja poszczegdlnych
tariga sudanskich jest bardzo podobna. Roéznig si¢ one najczesciej dru-
gorzednymi szczegbélami w zakresie liturgii. Zresztg brak jest najczeéciej
systematycznej doktryny, poniewaz nie zawsze jest ona formulowana %%
Odroéznienie poszczegdlnych tariga sudanskich wynika z formutowanych
odmiennie zasad liturgii i organizacji.

Przywodca ugrupowania zwany jest takze szaikh as-sijada, ponie-
waz dziedziczy mate modlitewna od zalozyciela jako symbol wtadzy. Za-
stepca szejka zwany jest khalifa, doslownie nastepca; moze ich byé¢ wigcej
w wiekszym ugrupowaniu. Kalifowie sg bezposrednimi reprezentantami
szejka w réinych okregach, znajdujacych sie w zasiegu ugrupowania.
Czlonkowie tariqa dzielg sie¢ na dwie kategorie: towarzyszy szejka po-
zostajgcych w bliskim z nim kontakcie oraz pozostala grupe czionkéw,
akceptujgcych autorytet i wladze szejkéw w formie zblizonej do czei.
Jest to cze$¢é oddawana im ze wzgledu na sile baraka, jaka przystuguje
im na mocy pokrewienstwa z prorokiem. Pojecie baraka ma tu znacznie
wieksze znaczenie niz blogostawienstwo. Obejmuje ono wszelkie cudow-
ne dzialanie i wstawiennictwo, co lgczone jest z pojeciem $wietosci —
wali. Czlonkowie ugrupowan majg udzial w baraku swego przywodcy
przez inicjacje akhad al-wird dokonywang przez szejka lub kalifa. Uro-
czystoéé inicjacji sprowadza sie do faktycznego podporzadkowania adepta
szejkowi-faki. Wszelkiego rodzaju instrukcje dla wiernych lgczone z uro-
czystoscig inicjacji glosza, iz na pierwszym etapie swej nauki uczen po-
winien kocha¢ szejka i upatrywaé¢ w nim sens swego zycia. Winien on
dazy¢ do pelnego duchowego utozsamienia sie z mistrzem, co jest rowno-
znaczne z duchowsg prezentacjg adepta prorokowi. Stad tez sufizm sudan-
ski ogniskuje sie wok6! idealizowanej postaci przywédey ugrupowania.
Dopiero dalsze dwa etapy wtajemniczenia adeptéw w zasady tariga
stawiajg przed nim nakaz zrozumienia zalozen mistrza, stopniowe osig-
ganie stanéw wizji, kontemplacji — az do pelnego usamodzielnienia sig.
Podstawowy, ludowy trzon tariga rzadko kiedy wychodzi poza etap
pierwszy.

% Wir6d Swietych mezéw islamu dzialajacych na terenie Sudanu wystepowali
co prawda mistrzowie suficcy, ktérzy gloszac zasady wiedzy ezoterycznej bliscy
byli przedstawicielom sufizmu klasycznego. Ale nalezeli oni do wyjatk6w i nie
zyskiwali wiekszej popularno$ci na gruncie Sudanu, a nawet potepiani byli jako
reprezentanci Malamija (kierunku godnego nagany). W przeciwienstwie do nich
przywddcy ugrupowat i bractw muzulmadskich w Sudanie, akcentujac $cisty zwia-
zek z systemem ezoterycznym przez pokrewienstwo z prorokiem, wykazywali brak
znajomo$ci podstawowych termindéw i pojeé sufickich.

.
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Najwazniejszym elementem kultu religijnego sudanskich tarige, wy-
kazujgcym zewnetrzne cechy podobienstwa z sufizmem klasycznym, jest
dhikr (przypominanie). Dhikr w klasycznym sufizmie arabskim bylo
forma oddawania czci Bogu, polegajacg na wielokrotnym powtarzaniu
stéw Koranu lub poszczegdlnych atrybutéow boskich, az do osiggniecia
stanu duchowej ekstazy. Dhikr oznaczalo tu zaréwno milczace powtarza-
nie okreslonych stéw: dhikr khafi, jak i glosne wymawianie: dhikr dzali,
z tym jednak, ze to ostatnie uwazane bylo za metode bardzie] prymityw-
na. Milczace dhikr cenione bylo przez wybitniejszych reprezentantéw su-
fizmu jako §rodek prowadzacy do duchowej kontemplacji, a w perspekty-
wie — duchowej jednosci z Bogiem. Ale dhikr praktykowane przez
czlonkéw sudanskich tariga wystepowalo w formie popularnej, sptyco-
nej, dos¢ dalekiej od metod kontemplacji duchowej. Powszechna jest tu
metoda glosnego dhikr, zaréwno indywidualna, jak i zbiorowa. Zwlaszeza
ta ostatnia ma tu duze znaczenie: zaspokaja ona potrzebe emocjonal-
nego zwigzku z religia, jest praktyks wigzaca grupe przez wspodlne prze-
zycia. Zbiorowa forma dhikr, majgca rézny przebieg w réinych tariga
sudanskich, posiada w wiekszosci wypadkoéw wiele cech zbieinych z ob-
rzedami rdzennie afrykanskimi. Wiasciwy moment ekstazy poprzedzony
jest najczesSciej monotonnym powtarzaniem tych samych stow lub zwro-
tow oraz $piewami i tancami przy akompaniamencie rytmicznych uderzen
w bebny. W ten sposéb czlonkowie tariga wprowadzani sg w rodzaj
transu, w ktoérym, jak sadza, osiggaja rzeczywisty kontakt ze swym
przywddcg lub prorokiem islamu.

W zastosowaniu sudanskich bractw religijnych dhikr ma niewiele
wspolnego z mistycyzmem. Duchowe elementy mistycyzmu tkwigce
w dhikr, w popularnym mistycyzmie sudanskim, zastgpione zostaly ele-
mentami psychofizycznego entuzjazmu. Gléwna réznica miedzy sufizmem
klasycznym a arabskim polega tu na tym, ze w pierwszym dhikr bylo
$rodkiem — i to nie najwazniejszym — do osiggnigcia duchowego kon-
taktu z Bogiem, w drugim natomiast $rodek ten stal sie celem samym
w sobie. Z drugiej jednak strony trudno oczekiwaé od sudanskich tariqa,
aby przygotowywaly one liczng rzesze mistykéw oderwanych od zycia.
Popularnosé ich, a nawet powszechnosé, jest charakterystyczng cechg su-
fizmu sudanskiego. W przeciwienstwie bowiem do innych krajow Afryki,
gdzie czlonkowie bractw religijnych stanowig tylko znikomg cze$¢ lud-
nosci, w Sudanie praktycznie cala ludnosé nalezy do jakiegos tariga.

Wtasnie powszechnosé tariga na gruncie sudanskim wylania problem
znaczenia ich przywoédeéw i roli, jakie spelniaja w zyciu swych zwolen-
nikéw. Wiele ich cech oméwionych zostalo juz wczeéniej. Obecnie pra-
gniemy jedynie zatrzyma¢ sie nad oceng ich dzialalnosci, przedstawiang
bardzo réznie w literaturze specjalistycznej. Nie brak tu ocen zdecydowa-

1¢ — Etnografia Polska t. XIII/2
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nie negatywnych, okreSlajgcych faki jako ludzi czesto prymitywnych
i bezwzglednych, wykorzystujgcych naiwnosé¢ i latwowiernoéé¢ ludzi 3.
Stanowisko to jest w duzej mierze uzasadnione charakterem dzialalno$ci
feki. Wielu z nich wykorzystywato przypisywane im znamiona $wieto$ci
dla wlasnych intereséw. Ich autorytet i wladza podtrzymywane byly na
przestrzeni wiekéw metodami nierzadko sprzecznymi z zasadami etycz-
nymi, jakie przypisywali swym przywodcom ich zwolennicy. Mozliwo$ci
naduzywania autorytetu i wladzy przez przywddcow religijnych na
gruncie afrykanskim sprzyja réwniez fakt, ze wszyscy oni sg absolutnie
samodzielni, nie posiadajg zwierzchnika, sg autorytetem ostatecznym
dla czlonkéw ugrupowania, ktérym kierujg. Z drugiej strony ci ostatni,
akceptujac $wietosé swego przywoédey . jako pewnik nie wymagajacy
sprawdzenia, akceptowali tym samym nawet najbardziej niekonsekwentne
posuniecia faki, tym bardziej ze przywdédey tarige nie precyzowali zbyt
jasno zalozen teoretycznych zakladanych przez siebie ugrupowan 26,

Ale wszystkie te ujemne cechy przywddcéw religijnych Afryki, do
ktorych wypada jeszcze dolaczyé ich wspoélezesny konserwatyzm, nie
powinny przeslania¢ faktu, iz ogromna ich wiekszo$¢ odegrala role po-
zytywng. Polegala ona miedzy innymi na stworzeniu szerszych, ponad-
plemienych wspolnot religijnych, co w kazdym razie stanowilo krok na-
przéd w poréwnaniu z waskimi, nierzadko zwasnionymi zwigzkami ple-
miennymi. Nie jest przypadkiem, ze jedng z waznych funkcji faki od
poczatku ich pojawienia si¢ w Sudanie byla funkcja mediatora w sporach
miedzyplemiennych. W tym czasie i na tym etapie rozwoju spoteczno-eko-
nomicznego funkcj¢ te mégt z powodzeniem petnié tylko przywddea re-
ligijny.

Ideologia bractw mistycyzujacych, przeniesiona na grunt afrykanski,
jest dostatecznie atrakcyjna dla mieszkancoéw tego kontynentu: ezoterycz-
na wiedza przywédcey lacznie z przystugujgcg mu silg barakae daje gwa-
rancje skutecznego przeciwdziatania zlym mocom i duchom; specjalne
zabiegi rytualno-magiczne zmniejszajg stan napigecia psychicznego Afry-

%5 Por. Froelich: ,Marabuci, a wiec posrednicy, nauczyciele i propaga-
torzy islamu, na gruncie czarnej Afryki, to czgsto zwykli oszusci, Zerujacy na
latwowierno$ci ludzkiej, rzadziej ludzie bardziej §wiadomi swych zadan, p6lpi$-
mienni. Nie wahajg sie uzywat arsenalu magicznoreligijnego dla umocnienia swej
pozycji” (op. cit.,, s. 157). Réwniez Trimingham w odniesieniu do obszaru
Sudanu w okresie dynastii Fung: ,Feki mieli swietne warunki do calkowitego
panowania nad przesadnymi ludZzmi dawnej Nubii” (op. cit., s. 108).

% por. L. C. Briggs, Tribes of the Sahara, Cambridge 1960, s. 98: ,,Marabut
nie czuje sie zwigzany z jaka$§ okreSlong religia i dlatego podwaza zasady wlasnej
ortodoksji; nie uwaza sie za zwigzanego z Zadnym prawem..; neguje mozliwosé
podlegania rygorom moralnym i w ten sposéb staje sie absolutnym anarchistg”.
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kanczyka w wypadkach niepowodzen zyciowych; mozliwo$é uczestnicze-
nia w $wietoéci czczonego przywodey przez kontakt lub inicjacje daje
réwniez poszezegdlnym czlonkom ugrupowania poczucie bezpieczenstwa,
a takze $wiadomosé wiasnej wartosci.

Pozytywne cechy dzialalnosci przywoédcow religijnych ujawnily sie
w pelni w ruchu mahdystéow w Sudanie. Powstanie mahdystéw nosilo
cechy $wiadomego ruchu narodowego w obudowie religijnej. Ogromny
szacunek, jaki przejawiali Sudanczycy od poczatku pojawienia sie faki
dla nauczycieli, a potem przywddeow religijnych, stanowil w pewnym
sensie przygotowanie dla autorytetu Mahdi’ego ??. Muhammad Ahmad
dziatal w okresie silnego kryzysu wewnetrznego w Sudanie. W okresie
ogblnego zniechecenia bedgcego rezultatem sprawowania wladzy przez
administracje turecko-egipska idea Mahdi’'ego-wybawiciela byla w Su-
danie szczegolnie silna. Ale okres represyjnych rzagdéw nie polgezyl Su-
danczykow we wsp6lnym dzialaniu. Dokonat tego dopiero Mahdi na bazie
religijnej. W czasie dzialalnosei Mahdi’ego Sudan przeszedl powazne
przeobrazenia wewnetrzne tak pod wzgledem religijnym, jak i politycz-
nym, ktérych nie zatarla nawet kleska powstania mahdystéw i nawrot
do rozdrobnienia politycznego Sudanczykéw istniejacego przed wysta-
pieniem Mahdi’ego. Dorazne zmiany wprowadzone przez Mahdi’ego do
codziennego zycia Sudanczykow byly istotnie powazne. Uczestnictwo
roéznych grup ludnoseci Sudanu w powstaniu mahdystéw ostabilo po-
waznie wiezy plemienne, ale takze autorytet lokalnych przywdédcéw
religijnych: lojalno§é w stosunku do nich kolidowala z lojalnoscig w sto-
sunku do Mahdi’ego. Zresztg istnienie odrebnych ugrupowan w okresie
uznawanego powszechnie autorytetu Mahdi’ego nie mialo sensu, ponie-
waz ten ostatni wprowadzil jednolity rytual religijny, obejmujacy
w okresie jego dzialania przytlaczajgcg wiekszosé ludnosci Sudanu poéi-
nocnego. ‘

W sferze zycia codziennego i obyczajowego Mahdi wprowadzil ma-
ksymalng puryfikacje i ostre rygory. Wymagal on od wiernych wyrze-

%7 Termin Mahdi (dostownie ten, ktéry jest kierowany) nie posiada swojego
pierwowzoru ani w XKoranie, ani w {iradycji proroka. Pojawia sie on dopiero
w ftradycji X-wiecznej, gdzie przedstawiany jest jako potomek prorcka, ktéry
pojawi sig przed koncem $wiata. Idea mahdyzmu jest prawdopodobnie bezposred-
nim zapozyczeniem od mesjanistycznych koncepeji judaizmu i chrzeécijanstwa. Na
gruncie islamu idea mahdyzmu byla dos§¢ szeroko rozpowszechniona, zwlaszeza
w wierzeniach ludowych, Terenem, na kiérym popularnosé tej idei byla szcze-
gélnie duza, byla wlasnie Afryka. W Afryce przynajmniej dwéch zalozycieli dy-
nastii muzulmanskich: Fatymickiej (w. X) i Almorawickiej (w. XII) oparlo swéj
autorytet na popularnej tui dei mahdyzmu., W Sudanie, przed wystapieniem Mu-~
hammad Ahmada, Mahdim oglosil sie Wad-al-Turabi, ale nie zyskal popularnoéci.
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czenia sie my$li o doczesnym zyciu i wszelkich przyjemnosci, w tym
takze muzyki, stosowania magii, uzywania amuletéw, odwiedzania gro-
bow §wietych — a wiec tego wszystkiego, co stanowi istote i sens Zycia
Sudanczyka. Umiejetno$é skupienia woko6l siebie tak duzej liczby od-
danych zwolennikéw mimo tych tak ostrych wymogéw daje $wiadectwo
o randze Mahdi’ego jako przywddey i polityka. Sadzimy przy tym, ze
jednym z czynnikéw sprzyjajacych procesowi jednoczenia sie ludnosdei

Sudanu byl fakt, ze nowy porzadek — przynajmniej w poczgtkowym
stadium ruchu mahdystéw — niwelowal roéznice spoleczne miedzy jego
uczestnikami,

Wszystkie te zmiany wprowadzone przez Mahdi’ego w Sudanie bytly
zbyt nagle i zbyt radykalne, aby mogly sie dtugo utrzymaé. Nic wiec
dziwnego, ze kleska ruchu mahdystow spowodowala nawrét do trady-
cyjnych form kultu religijnego nadal inicjowanych przez faki, ktorzy
po upadku powstania mahdystéw podjeli ponownie swoje dawne funkeje
przywoédcow religijnych.

Nawrdt do dawnych form kultu religijnego, w tym réwniez do prak-
tyk magicznych i animistycznych, zakazanych przez Mahdi’ego, $wiad-
czytby o odejsciu od wprowadzonych przez niego innowacji. Ale obok
tego zachowaly sie mniej lub bardziej bezposrednie $lady dzialalno$ei
Mahdiego. Wplyw ruchu mahdystow przejawia sie przede wszystkim
w ujednoliceniu zalozen i praktyk poszczegdlnych ugrupowan religij-
nych w poréwnaniu z okresem przedmahdyjskim, Réwniez szereg
cech i wilasciwosci, jakie przypisywal sobie Mahdi, przeniesione zostaly
na aktualnych przywbodedéw religijnych, w tym réwniez potomkéw Mah-
di’ego %8, Wreszcie odwolywanie sie do ludowych form wierzen i senty-
mentéw, nieobce réwniez Mahdi’emu 2, odgrywa powazng role w dzia-
lalnosci wspodlczesnych faki, pragnacych ugruntowaé swoj autorytet
i popularnosé. Wtasnie ten ostatni element: cigzenie ku tradycyjnym
formom wierzen ludowych i lokalnych, nadaje specyficzny charakter
islamowi sudanskiemu, rézny od klasycznego islamu arabskiego.

28 Mahdi podkre§lal wielokrotnie wysoka range swego postannictwa, podobien-
stwa miedzy sobg a prorokiem islamu, Mahometem, i wymagal od swych zwolen-
nikéw hezwzglednego postuszefistwa 1 czci. Wszystkie te elementy odnajdujemy
w postawie dzisiejszych faki, jak réwniez w stosunku czlonkéw tariga do swych
przywodcow.

2 Mahdi wychodzi! naprzeciw ludowym wyobrazeniom o znakach poprzedza-
jacych pojawienie sie Mahdi’ego. I tak np. akcentuje zbiezno$é swego imienia
z imieniem proroka Mahometa; wykorzystuje znamie ma policzku jako znak po-
stannictwa; wreszcie ustala hadidz (pielgrzymke) do Dzabal Massa (w pasmie
Go6r Nuba, przedtem noszacych nazwe Dzabel Qadir) pozostajac w zgodnofci z wiara
popularng, ze Mahdi przyjdzie od strony g6ry o tej nazwie, gdzie ludzie zaprzy-
siegng mu swe poparcie (por. Trimingham, op. cit., s. 151).
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Islam sudanski a klasyczny islam arabski

Dawni zalozyciele sudanskich tariga, a w jeszcze wiekszym stopniu
dzisiejsi ich przywodcy, bynajmniej nie odcinajg sie od podstawowych
zasad ortodoksji islamu, czego mozna by oczekiwaé na podstawie tego,
co powiedziano o nich dotychczas. Dzialajgce na terenie Sudanu ugru-
powania ’'ulama (uczonych, znawcoOw teologii muzuilmanskich) i Scisle
z nimi zwigzanych funkcjonariuszy szari’a (prawa muzulmanskiego) wy-
wierali nacisk na przywddcéw ugrupowan religijnych, ktérzy w obawie
przed zarzutami heterodoksyjnosci akcentowali zgodno$¢ swoich zalozen
z zasadami ortodoksji muzulmanskiej.

Kazde z tych ugrupowan prébuje udowodni¢, ze jest ortodoksyjne
lub przynajmniej niesprzeczne z ortodoksjg. Uzasadnienie ortodoksyj-
nosci sprowadza sie najczesciej do potepienia i zakazu wszelkiej inno-
wacji: bid'a, w stosunku do przyjetych przez przywoddce danego tariga
zasad, zapoczatkowanych przez sufika uznawanego réwniez przez orto-
doksje. Ale zgodnie z przekonaniami faki, pelne poglady zmarlego juz,
powszechnie cenionego mistrza sufickiego, zostaly przekazane tworcy
danego ugrupowania przez samego proroka Mahometa. W tym konteks-
cie autorytet proroka wspiera réwniez idee i zalozenia przywddeow
ugrupowan, majgce niewiele wspélnego z postulowanym wzorcem.

Innym znamieniem zbieZno$ci tariqa z zasadami ortodoksji jest wy-
suwana przez przywodcoéw tych ostatnich akceptacja szari’a jako pod-
stawa S$ciezki sufi. Akceptacja ta jest zresztg warunkiem zasadniczym
obrony przed zarzutem heterodoksyjnosci. Wlasnie podwazanie wartosci
przepiséw szari’a przez najbardziej radykalnych przedstawicieli sufizmu
klasycznego bylo gléowng przyczyng ich potepienia, a nawet wyrokow
skazujgcych ze strony ortodoksyjnych ugrupowan islamu. Od czasu fron-
talnego ataku na kierunek sufi, podjetego ‘przez al-Ghazali’ego, prze-
strzeganie nakazéw szari’a przez wszystkie kierunki mistycyzujace bylo
podstawowym warunkiem ich dzialalno$ci?. Mimo to akceptacja tych
zasad przez niektdére ugrupowania religijne w Sudanie nie jest akcep-
tacjg pelng. Postuzymy sie tu przykladem ugrupowania Mirghanija,
ktoérego przywodca w nastepujgcy sposdb poucza swoich zwolennikow:

»Trzymajcie sie SciSle bracia moi szari’a, poniewaz nie mozecie zblizyé sie do
tariga inaczej, jak przez szari’a, jak tez nie mozecie poznaé hagiqa [prawdy; tu

% Jakkolwiek teoretycznie tylko innowacje w zakresie prawa religijnego uwa-
zane byly za herezje, to jednak kilku przywoédeow ugrupowan religijnych w Suda-
nie zostalo potepionych wyrokiem zgromadzenia ’ulema, mimo iZ innowacji takich
nie wprowadzali. I tak Ja’qub ben al-Murszidi z ugrupowania Szadhilija zostal
-stracony w 1886 r. Szaikh Ahmad ben Idris zostal zmuszony do ucieczki; Ibrahim
ar-Raszid bronit sie dwukrotnie przed zarzutami herezji (por. takie Trimin g-
h am, op. cit., s. 208).
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bezpoérednia wizja tego co boskie — A.M.] inaczej, jak przez tariga [..] Szari'a
jest korzeniem, tariqa — galezia, a haqiga — owocem. [..] Ten, kto trwa przy
szari’a a nie podaza za tariga, jest zepsuty, skazony. Ten kto podaZa za S§ciezka,
a nie staje przy szari’a jest heretykiem [zindiq]” 3.

W cytowanej wyzej wypowiedzi przywodey ugrupowania Mirghanijja
prawo muzulmanskie zajmuje pozycje co najwyzej réwnowazng z teo-
retycznymi zalozeniami tariga.

Pozycje szari’a ostabia jednak fakt, ze ogromna wiekszo$¢ czlonkow
sudanskich tariga trwa wcigz jeszcze przy swych prawach zwyczajo-
wych, przejmujac tylko niektdre przepisy szari’a, i to czesto w obudowie
wlasnych, tradycyjnych form obyczajowych 32. Wreszcie zasady, a szcze-
gbélnie praktyki sudanskie tariga, odbiegajg do$¢ znacznie od norm prze-
widzianych w szari’a. W zakresie praktyk religijnych podstawowe obo-
wigzki egzekwowane przez prawodawstwo szari’a, w istocie swej reli-
gijne, nie sg tu wykonywane w calej rozcigglosci lub tez uzyskujg inny
odcien znaczeniowy. Tak na przyklad jeden z pieciu obowigzkéw muzul-
man: al hadzdz — pielgrzymka do Mekki, czesto poprzedzana jest lub
zastepowana masowymi pielgrzymkami do grobow licznych $wietych su-
danskich, ktérym to grobom przypisuje sie wlasciwosci przynajmnie]
réwnie cudowne, jak Mekce. Sgdze wiec, ze istnieje podstawa do przy-
puszczen, iz gloszona przez przywoédcdéw sudanskich tariga teza o zgod-
nosci z ortodoksyjnymi zasadami islamu jest — niezaleznie od osobis-
tych przekonan tych przywodcoéw — tezg czysto powierzchowna. Dla
uzasadnienia wysunietego przypuszczenia podejmiemy proébe analizy
podstawowych dogmatéw islamu, gléwnie w aspekcie wzajemnego sto-
sunku Boga i czlowieka, w poréwnaniu z teoretycznymi zalozeniami su-
daniskich bractw religijnych.

Najwieksze réznice wystepujg chyba w ujmowaniu istoty Boga.
W niezbyt skomplikowanej dogmatyce islamu podkre§lenie absolutnej
jednosci i wylgcznosci Allaha zajmuje pozycje centralng. Wypowiedzenie
formulki szahada: ,,nie ma Boga nad Allaha, a Mahomet jest jego proro-
kiem”, bylto w poczagtkowym okresie istnienia tej religii warunkiem wy-
starczajgcym dla przyjecia kogo§ w poczet wyznawcow islamu. Maho-
met, tworca tej religii, ze szczegblng konsekwencjg podkreslal, ze Bog

3% Cytujeza Triminghamem, op. cit, s, 207.

% Na przykiad plemie Tedzali, zamieszkujace wzgérze o tej samej nazwie na
péinocno-wschodnim kraficu Kordofanu nalezace do najwczeéniej zislamizowanej
ludno$ci Sudanu (od polowy XIV w. panowanie rodziny muzulmanskiej) przejeto
wprawdzie obyczaje arabsko-islamistyczne w zakresie obrzed6w za$lubin i po-
grzeb6w, ale polgczylo je z wlasnymi obrzedami. Tak np. w czasie pogrzebu cialo
zmartego skiadane jest w grobach typu arabskiego, ale umieszczone jest nie w kie-
runku Mekki, jak wymagaja tego przepisy ®oranu, lecz w kierunku zgodnym
= tradycyjnymi obrzedami plemiennymi, Por, Stevenson, op. cit, s. 225
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jest jeden, wszechmocny, jest stworcg wszech§wiata i nie ma zadnych
posrednikéw. Takie ujecie istoty Boga wykluczalo kult $wigtych, po-
dobnie jak i kult wszelkich innych bytéw wyposazonych w sity nad-
naturalne.

Ten surowy dogmat islamu, stanowigcy do dzié podstawe ortodoksyj-
nych zasad tej religii, nie byl przestrzegany w islamie ludowym ani
wéroéd ugrupowan sufickich, a tym bardziej nie przyjat sie na gruncie
afrykanskim. By¢ moze wlasnie w istocie i tre§ci tego podstawowego
dogmatu religii muzulmanskiej nalezy doszukiwaé sie¢ przyczyn powol-
nego przenikania zasad islamu do Sudanu, az do czasu naplywu na ten
obszar przedstawicieli ugrupowan mistycznych, ktérzy w formie popu-
larnej, cho¢ dalekiej od uje¢ ortodoksyjnych, rozprzestrzeniali pojecia
i zasady islamu bliskie Sudanczykom.

Podstawowy dogmat islamu ulega na gruncie afrykanskim zasadni-
czemu przetworzeniu. Wprawdzie absolutny byt i autorytet Allaha nie
jest kwestionowany przez Afrykanczyka, ale podobnie jak nadrzedne
bdstwa animistyczne, z ktérymi zresztg Allah jest lgczony lub utozsa-
miany 3, nie wywiera on w istocie zadnego wplywu na codzienne Zycie
ludzi. Obok niego wystepujg liczne duchy lokalne, odgrywajace nadal
dominujgcg role w zyciu ludnosci afrykanskiej, w szczegélnosci za$
wiéréd ludnosci rolniczej.

Podobnie ksztaltuje sie sytuacja w Sudanie, gdzie dogmat o absolut-
nej jednosci Boga nie jest podwazany formalnie, lecz gdzie kult dla
Allaha zostal w istocie zastapiony kultem posrednikéw boskich, ze §wie-
tymi sudanskimi na czele. Dla Sudanczyka, przywyklego do codziennego
kontaktu z wieloma obiektami kultu animistycznego, rygorystyczne po-
jecie jednosci Boga jest nie do przyjecia. Szuka on bezposredniego, ziem-
skiego kontaktu z bytem nadnaturalnym i odnajduje go w mocy
$wietosci ujawniajacej sie najpelniej w osobie proroka islamu, ale réw-
niez w jego potomkach na mocy dziedziczenia. Jest to rodzaj panteizmu,
ktéry u sudanskich muzulmanéw wyraza sie w przekonaniu, iz Mahomet
uczestniczy w bycie Boga, poniewaz stworzony zostal ze S§wiatla bo-
skiego 3*. Sam Mahomet ujawnia sie z kolei w kazdej epoce w postaci

¥ Tradycyjne, nadrzedne béstwa lub duchy afrykanskie sg czesto utozsamiane
z Allahem, szczegdlnie w tych wypadkach, kiedy nadrzedne béstwa tradycyine
mialy charakter bardziej abstrakcyjny. Imiona starych bostw sa woéwczas uzywane
wymiennie z imieniem ANaha, lub tez wlaSciwoéci tych béstw ujmowane sg jako
akcydensy Allaha. I tak np. imie starokuszyckiego Boga Waq wystepuje w wielu
ztozeniach okre$lajacych stosunek muzulman do Allaha, jak np. waq da’in (ofiaro-
wanie Bogu).

¥ Element §wiatla bozego, z ktérego powstal Mahomet, nabierajgc tym samym
rangi bytu nieledwie rdéwnej Bogu, wystepuje u wielu starych mistykéw muzul-
maniskich, w szczegblnosci jednak u Ibn ’Arabi’ego (w. XIV). Utozsamienie Maho-
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Swietego, najchetniej swego dalekiego potomka, wyposazonego w nad-
naturalng sile baraka. W sile tej uczestniczg wszyscy czeiciele owego
Swietego przez probe utozsamienia sie z nim, ale takze zwierzeta, a na-
wet martwe przedmioty na drodze kontaktu mechanicznego. W ten
sposéb przerzucony zostal pomost miedzy odleglym Allahem a czlo-
wiekiem na =zasadzie niepomiernego rozbudowania roli i znaczenia
$wietych.

Juz to pobiezne omoéwienie wskazuje na zasadnicze roéznice miedzy
islamem sudanskim a ortodoksyjnym. Mozna by tu moéwié nawet o odej-
$ciu Sudanczykow od islamu, gdyby nie fakt, ze zasady tej religii przez
nich przyjmowane byly jedynymi, jakie poznali i zaakceptowali. Jest
to rezultatem zaréwno gietkosci zasad islamu, jak i niekonsekwencji
pogladéw samego Mahometa, o czym mowa bedzie jeszcze dalej. Wresz-
cie emocjonalny zwigzek Sudanczykéw z tg religia, nawet przy jedynie
zewnetrznej akceptacji jej zasad, jest wystarczajacym powodem do za-
liczenia ich w poczet wyznawcow islamu. ZaloZenia tego nie podwaza
naszym zdaniem réwniez fakt drugostronnego powigzania Sudanczykow
z tradycyjnymi wierzeniami i kultami afrykanskimi.

Miejsce animizmu w islamie sudanskim

Podstawowe elementy praktyk islamu sudanskiego tkwia swymi
korzeniami w starych wierzeniach i obyczajach animistyeznych, a nawet
przedanimistycznych, Uznajgc w pewnym uproszczeniu za gltéwne cechy
islamu sudanskiego kult $wietych i ich grobdéw, mozemy z duzym
prawdopodobienstwem wskaza¢ na wezesniejsze obyczaje ludnosei Su-
danu, z ktorych one wynikajg. I tak wiara w sile, ktéra warunkuje
zdolno$¢ czynienia rzeczy niezwykiych u ludzi obdarzonych mana,
przeksztalca sie¢ po przyjeciu islamu w baraka, ktérego Bdg lub prorok
udziela wybranym ludziom. Baraka, podobnie jak mana, moze by¢ prze-
kazane przez relikty, kamienie, drzewa lub kontakt bezpo$redni. Poza
tym zewnetrznym podobienstwem obu tych sit istniejg slady ich bardziej
bezposredniego zwigzku na gruncie Sudanu. Wlasciwosci i funkcje feki
przypominajg w duzej mierze cechy, jakie wczeéniej przypisywano cza-
rownikom wyposazonym w mana. Zakres dzialalnosci faki uzalezniony
od zakresu sily baraka, w jaka jest wyposazony, przebiega wedlug na-
stepujacych stopni: leczenie chorych, przepowiadanie przyszlosci, zdol-
no$¢ do metamorfozy, wladza nad podstawowymi elementami w przy-
rodzie i wreszcie ozywianie zmartych. Takie same cechy przypisywano

meta ze §wiatlem Boga pozwala na maksymalng idealizacje postaci proroka, bez
formalnego naruszania dokiryny o jedno$ci Boga.
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wezesniej czarownikom. Innym elementem zbieznym jest laczona z ba-
rake moc dzialania nie tylko pozytywnego, ale réwniez negatywnego,
zwlaszcza w stosunku do wrogdw. Faki wzbudza nie tylko szacunek
i cze$é, ale takze lek.

Wspbélezesni przywodey wiekszych ugrupowan religijnych sa ludZmi
wyksztalconymi, a ich powigzanie z kultami animistycznymi jest mniej -
jawne, tym bardziej ze bezposrednie kierownictwo nad podstawowg
rzeszé; zwolennikéw danego ugrupowania sprawujg nie oni sami, lecz
ich reprezentanci. Ale lokalni reprezentanci wladzy tariqga cigza bardzo
silnie do tradycyjnych kultéw miejscowych, a proces ten jest tym
glebszy, im silniejsze sg wplywy animistyczne na danym terenie, im
bardziej powierzchowny byl proces islamizacji. Feki na wsiach biorg
czynny udzial we wszystkich uroczystosciach i $§wietach lokalnych. Prze-
wodnicza w obrzedach s$lubnych i pogrzebach odprawianych wg wzorow
islamistycznych, ale obok tego odprawiajg egzorcyzmy, lecza choroby
zakleciami i sporzadzajg amulety, w ktdrych skutecznos$é czesto wierza
sami. Sporzadzanie amuletéw jest jedna z wazniejszych i do$¢ intrat-
nych funkcji feki. Ten zakres ich dzialalnogci jest wynikiem powszech-
nej wiary Sudanczykéw w skutecznosé amuletéw jako ochrony przed
czarami, co zresztag wynika rowniez z dawnych kultéw animistycznych,
Niezliczong ilo$¢ amuletéw uzywanych przez Sudanczykéw mozna by
podzieli¢ na dwa rodzaje: tradycyjne oparte na wzorach animistycznych
oraz te, ktére naniesione zostaly przez islam. Do pierwszych nalezg
kosci zwierzat lub ryb, wycinki z ubrania zmarlego wali lub grudki
ziemi z jego grobu; do drugich naleza zapisy wersetow Koranu, nie-
rzadko z dodatkiem znakéw kabalistycznych.

Bezposredni zwigzek z wierzeniami animistyeznymi posiada wspo-
mniany juz wyzej fakt uzywania jako amuletéw przedmiotéw, a nawet
ziemi, pozostajacych w bezposredniej stycznosci ze §wietymi. U podstaw
tego zwyczaju lezy przekonanie, iz przedmiot pozostajagcy w bezposred-
nim kontakcie z wali zawiera cze§¢ substancji jego duszy. Ta sama
wiara jest réwniez podstawa postepowania odwrotnego: Sudanczyk
sklada przy odwiedzanym przez siebie grobie $wietego wota i ofiary
z zywnosci, ale takze wycinki wlasnych wloséw lub paznokci, w celu
zapewnienia sobie ochrony S$wietego przed dzialaniem zlych mocy.

Przytoczone wyzej przykiady wskazujg na istniejace powiazania sit
starych (kult duchéw) z nowg formg $wietosci opartej na islamie. Wérod
plemion Bedza i Fur np. nadal czczone sa takie $wigte obiekty, jak
drzewa, wzgdrza, krzewy itp. niegdys miejsca kultéw poganskich, a obec-
nie tgczone lub identyfikowane ze $wietymi islamu. Nierzadkie sg réw-
niez wypadki umieszczania grobéw $wietych islamistycznych na bazie
starego grobu czczonego niegdys$ przodka.
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© Okreslenie ,,grupy powierzchownie zislamizowane” lub ,,0 silnych
przezytkach animistycznych” sugeruje zréznicowanie ludnosci Sudanu
w zakresie stopnia adaptacji wierzen islamistycznych. -Tak tez jest
w istocie. Ludnosé pochodzenia arabskiego jest dumna ze swego pocho-
dzenia i znacznie silniej powigzana z obyczajami arabskimi, a wiec
rowniez z samg wiarg islamu. Qdroéznia sie ona od pozostalej czesci
ludnoéci Sudanu, mniej zwigzanej z kulturg arabska, bardziej liberalnej
w zakresie spraw wiary i w kazdym wypadku cigzacej ku tradycyjnym
kultom afrykanskim. J.S. Trimingham w nastepujacy sposéb okresla
réznice miedzy tymi dwiema grupami: ,,O animizmie powierzchownie
zislamizowanym mozna méwi¢ tylko w wypadku grup negroidalnych:
Darfur i Darfung. Zarabizowani chamici lub negroidzi péinocnego Su-
danu sa bezkompromisowymi muzuimanami, namietnie lojalnymi w sto-
sunku do islamu. Ich niekonsekwencja w wierze jest czysto po-
wierzchowna’ 3%,

Poglad ten wydaje sie zbyt kategoryczny i wskutek tego budzi pewne
zastrzezenia. Nie negujac wystepowania do$¢ znacznych roéznic miedzy
dwiema grupami ludno$ci Sudanu, nie sgdzimy jednak, aby byly one
tak zasadniczej natury, jak okres§la to cytowany wyzej fragment
J.S. Triminghama. Przeciez naplywowa ludnosé arabska na obszarze
Sudanu pozostaje od wieké6w w bliskim kontakcie z ludnosciag miejscows,
tak chamicks, jak i negroidalng. Wspéiczesni przywddey ugrupowan
religijnych, a takze politycznych w poéinocnym Sudanie, wykazujg nie-
rzadko wszelkie znamiona rasy negroidalnej, mimo iz mienig sie Ara-
bami. Nie jest wigc mozliwe, aby w procesie asymilacji z ludnoscig
miejscowsg nie przejeli oni elementéw obyczajéw i wierzen miejscowych,
co musialo z kolei zawazy¢ na charakterze ich wierzen islamistycznych.
Zresztg okreflana dotgd forma islamu sudanskiego, oparta na kulcie
$wietych i ich grobéw, odnosi sie do wszystkich wyznawcoéw tej religii
w tym kraju, réznice wystepujg jedynie w zakresie powigzan tego kultu
z tradycyjnymi obrzedami animistycznymi.

Jest to jednak racze]j réznica ilosciowa niz jakoiciowa, rdznica stop-
nia zaangazowania w sprawy nowej wiary 3. Opierajgc sie na tréjczlo-
nowym podziale stopnia asymilacji islamu przez plemiona afrykanskie,
przytoczonym przez R. Graya?¥, sklonna jestem twierdzi¢, ze zadna

¥ Trimingham, op. cit., s. 109.

3 Trimingham w innym miejsca swej ksigzki, méwige o stanowisku
effendi (ludzie wyksztalceni na wzorach zachodnich wywodzacy sie najczeSciej
spoér6d Arabéw) do spraw wiary, stwierdza co nastepuje: ,Lojalni muzulmanie
sklaniajacy sie do modernizmu, ale w potrzebie szukajg pomocy u feki; wySmie-
wajac przesady mas, sami uzywajg amuletow” (op. cit., s. 112).

37 1. Przejmowanie pewnych elementéw kultury materialnej arabsko-islami-
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z dwu grup ludnoéci Sudanu nie osiggnela jeszcze stopnia trzeciego,
chociazby z tego wzgledu, Ze Zadna nie zarzucila dotad praktyk zaka-
zanych przez islam, stanowigcych do dzi§ cze$¢ skladowg islamu sudan-
skiego jako calosci. Nie ulega jednak watpliwosci, ze do ostatniego stop-
nia zblizyly sie w wiekszej mierze szczepy lub plemiona zarabizowane
niz pozostalte plemiona Sudanu poéinocnego, wskutek szerszych i gleb-
szych powigzan emocjonalnych tych pierwszych 2z arabskg kulturg
i religig.

W niektérych opracowaniach do glosu dochodzi réwniez tendencja
do wyréwnywania réznic miedzy islamem klasycznym, a czarnym isla-
mem afrykanskim powigzanym z animizmem, przez utozsamianie animi-
zmu z monoteizmem. Opierajac sie na fakcie, ze dawne béstwa naczelne
Afrykanczykéw utozsamiane sa czesto z Allahem, przynajmniej dwaj
autorzy: E. Benz i J.C. Froelich, wyciggajg stad wniosek, iz jest to
przej$cie od jednej formy monoteizmu do drugiej . Przeciwstawiajac
sie takiemu ujeciu zagadnienia podkreslamy raz jeszcze, ze wywodzace
sie z dawnych kosmologii afrykanskich béstwa naczelne nie odgrywaly
zadnej roli w zyciu i sprawach ludzi, nie wzbudzaly czci ani leku .
Wiasciwe wierzenia i obrzedy Afrykanczykéw zwigzane byly z wieloscia
duchéw rozsianych w przyrodzie, ktérym mieszkancy Afryki skladali
ofiary, zawierzali swe klopoty i radosci i przed ktérych nadmierng
ingerencja lub zltym dzialaniem. bronili sie przy pomocy praktyk ma-
gicznych. Animizm stanowi wiec typowy przyklad politeizmu, w sto-
sunku do ktérego islam — szczegélnie silnie akcentujacy jednosé i ab-
solutyzm boski — jest zasadniczo nowa religig . Sadze rowniez, ze

stycznej; 2. stopniowe przenikanie religijnych praktyk islamu, latwo przyswajal-
nych z modelami tradycyjnymi; 3. utrata wiary tradycyjnej i stopniowe przejscie
do wierzen islamu, charakteryzujgce sie m.in. stopniowym =zarzucaniem praktyk
zakazanych przez islam. Por. R. Gray, 4 History of the Southern Sudan 1839—
—1889, Oxford 1961, s. 143.

3 Por. Froelich, op. cit,, s. 130; E. Ben z, On Understanding Nonchristian
Religions, [w:] Religion Culture and Society. A Reader in the Sociology of Religion,
ed. L. Schneider, New York—London—Sydney 1964, s. 4.

3 Takim bdstwem naczelnym jest m.in. Diuck w§r6d plemienia Szyllukéw
z potudniowego Sudanu, gdzie przewazaja wierzenia animistyczne. Dzuok jest
nadrzednym bytem, najwiekszym duchem, uchodzi za stwérce §wiata. Ale z Diuok-
-Bogiem nie sg l!aczone zadne kategorie moralne, ktére wyprowadzane sa od
Njakang — legendarnego przodka, ktéremu przypisuje sie¢ cechy boskie, do ktérego
zanosi sie modly i ktéremu sklada sie ofiary. Niekiedy Njakang okre§lany jest
réwniez stworcg Swiata. Termin dzuok jest réwniez okredleniem zjawisk nie
znanych Szyllukom, w tym réwniez choréb. Por. G. Leinhard, The Shilluk
of the Upper Nile, [w:] African Worlds Studies in the Cosmological Ideas and
Social Values of African Poeples, ed. D. Forde, Oxford Univ. Press 1963, 5. 142—163.

40 Por. MacMichael: ,,Wiara w jedynego Boga, bedaca centralnym ele-
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dzisiejsza, synkretyczna forma czarnego islamu, uwarunkowana silnymi
wplywami tradycyjnych wierzen animistycznych, stoi wciaz jeszcze na
pograniczu miedzy politeizmem a monoteizmem, z przewaga tego pierw-
szego. Nie zmienia to zresztg faktu, ze islam sudanski, jak caly islam
czarny, jest — w poréwnaniu ze skostnialymi zasadami islamu orto-
doksyjnego — religia Zywa i skomplikowang, stanowigcg wdzigczny
temat dla wielokierunkowych badan naukowych.

PRZYCZYNY POPULARNOSCI ISLAMU W SUDANIE
Wspodlne elementy wierzen afrykanskich i islamu ludowego

Mahomet, twoérca religii islamu, powstalej w VII w., wystapil ze
swoim postannictwem dopiero w czterdziestym roku swego zycia i nigdy
nie uwolnil sie w pelni od starych elementéw wierzen swoich rodakéw.
Slady dawnych wierzen, a w niektérych wypadkach wlgczanie starych
obrzedéw do zasad nowej wiary monoteistycznej — to przejawy zrozu-
mialych wahan i niekonsekwencji Mahometa, ktére znalazly swoje od-
bicie w swietej ksiedze islamu: Koranie. Rezygnujac z bardziej wyczer-
pujacego omdwienia tego zagadnienia, ktére jest problemem oddzielnym,
ograniczymy. sie tylko do omoéwienia niektérych elementéw dawnych
wierzen arabskich wystepujacych w Koranie, ktore poézniej, w formie,
jaka nadal im islam ludowy, przeniknely réwniez na obszar afrykanski.

Najwazniejszym elementem politeistycznych, a nawet poganskich
wierzen Arabdéw, wlgczonym do zasad nowej wiary, jest kult kamienia
Kaaby w Mekce, siegajacy swymi korzeniami do praktyk fetyszystycz-
nych na tym obszarze .. Réwniez nowe uzasadnienie tego kultu, jakie
daje Mahomet w Koranie — powigzanie Kaaby z miejscem spoczynku
legendarnego przodka Arabdw, Izmaelem 42, jest sprzeczne z surowym

mentem i dogmatem islamu, nie zostala w istocie nigdy zaakceptowana przez
Afrykanczykéw wyznajacych te religie. Ich koncepcja Boga byla konceptcig béstwa
bezosobowego, beznamietnego; ich codzienne zycie bylo uwarunkowane przez 0so-
bowe, okreSlone duchy przodkéw, o ktérych poérednictwie islam nie wspominal.
Akceptacja Allaha jest tu nowg religig” (op. cit., s. 213).

4 Najdawniejszg forma kultu religijnego na obszarze Hidzazu byt kult §wietych
kamieni — fetyszy. Kamienie takie otaczano §wietym kregiem (hima), w ktérym
znajdowato sie Zrédlo, oaza itp. Tutaj odbywaly sie witasciwe obrzedy religijne:
sktadano w ofierze zwierzeta domowe i ich krwig smarowano §wiete kamienie,
ktore calowano i gtaskano, aby w ten sposéb spowodowaé przejScie na siebie sity,
ktéra — jak sadzono — tkwi w kamieniu. o

42 Por. Koran: ,Postawilem dom S$wiety [w Mekce — A. M.], aby byl schro-
nieniem i ucieczkg dla ludzi; rzeklem: niech miejsce Abrahama bedzie miejscem
modlitwy. Zawarlem przymierze z Abrahamem i Izmaelem” (II, 119).
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zakazem oddawania czci komukolwiek poza Allahem, formulowanym
wielokrotnie, w Koranie. W istocie kult kamienia Kaaby wigczony w za-
kres praktyk islamistycznych byt formalnie ustepstwem Mahometa na
rzecz przyzwyczajen Arabéw, dla ktérych coroczne pielgrzymki do Mekki
i zwigzane z tym obrzedy mialy ogromne znaczenie; w praktyce jednak
ustepstwo to mialo znaczenie szersze, poniewaz dawalo podstawe dla
dalszej kontynuacji kultu przodkéw wsrod Arabéw, a w dalszym roz-
woju ludowych wierzen islamistycznych — do kultu grobow $wigtych
islamu. Obie konsekwencje znalazly pelne odbicie w islamie afrykan-
skim, w tym takze sudanskim.

Innym elementem starych wierzen arabskich wystepujacym w Ko-
ranie jest uznanie poza Allahem wielosci sil duchowych, jak aniotowie,
diabty i dziny (duchy rozsiane w przyrodzie)*3. Co prawda Koran pod-
kregla jedno$¢ i wylgcznosé Boga oraz stuzebnosé i znikomosé wszelkich
bytéw duchowych w obliczu Allaha na réwni z czlowiekiem #4. Ale samo
stwierdzenie ich istnienia ozywialo w wiekach poé6zniejszych fantazje
ludowa dostrzegajacg dziny w calym otaczajgcym ludzi $wiecie, co
prowadzito do przypisywania im rézinorodnych cech i czynnosci. Anio-
lowie, dziny i diably, o ktorych wielokrotnie jest mowa na stronach
Koranu, a potem w zbiorach tradycji muzulmanskiej, stanowig $wietng
pozywke dla tradycyjnych duchéw dobrych i ztych na gruncie afrykan-
skim. Tam tez, od chwili przyjecia islamu, duchy tradycyjne laczone s3
lub utozsamiane z duchami islamistycznymi.

Wreszcie trzeci element tradycyjnych wierzen Arabow wystepujacy
w Koranie, a potem wystepujgcy w islamie ludowym, wyszedt na prze-
ciw obyczajom i wierzeniom Afrykanczykéw przejmujacych islam. Tym
waznym elementem sa wystepujace w Koranie $lady magii i czaréw.
Wprawdzie islam klasyczny nigdzie nie formuluje swego poparcia dla
praktyk magicznych i czaréw: formalnie rzecz biorgec podwazaloby to
wszechmoc i wszechdzialanie jedynej sily aktywnej Allaha; ale sam
Koran zawiera sformulowania przypominajgce te praktyki, nigdzie

43 Por. Koran: ,Powiedz Mahomecie, Ze przyszia do ciebie wigdomoéé przez
ducha [Aniola Gabriela, zajmujacego pozycje nadrzedng wéréd anioléw — A. M.],
ze wiele dzindéw, slyszac czytanie cudownego Koranu zawotato: uwierzylismy
w Allaha i nie bedziemy nikogo z nim poréwnywaé” (LXXII, II); ,Ile jest dusz,
tyle jest anioléw strézéw” (LXXXV, 4); ,Szatani poddani sg jego [chodzi o Salo-
mona — A. M.] woli” (XXXVIII, 35). .

# Por, Koran o najdoskonalszych stworzeniach Allaha-aniolach: ,,... aniolowie

sa jego [Allaha] gonicami..” (XXXV, 4); ,..aniolowie drig w jego obecnosci”
(X111, 14).

45 Por. liczne zaklecia Mahometa w Koranie na sily przyrody, niegdy$ czczone
przez Arab6éw: ,Przysiegam na sltonce i jego $wiecgce sie promienie, na ksiezyc
za nim postepujacy” (XCI, 1—2); oraz §lady czaréw: ,Mé6w Mahomecie! Uciekam
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natomiast nie kwestionuje sig¢ ich skutecznos$ci, nigdzie {ez nie potepia
sie ich wyraznie. Swiadectwem dalszego stosowania tych praktyk
w okresie rozkwitu islamu sa zbiory tradycji*, a pelny rozwdj specy-
ficznych form magii islamistycznej datuje sie od chwili rozwoju kie-
runku sufistycznego.

Jak juz wspominaliSmy poprzednio, jednym z podstawowych ele-
mentéw praktyk suficznych bylo dhikr, to jest wielokrotne, monotonne
powtarzanie pieknych imion Allaha, az do wpadniecia w trans i osiag-
niecia mistycznej unii z Bogiem. W islamie ludowym prakiyka dhikr
nabrala znaczenia szerszego, blisko spokrewnionego z przedmuzulman-
skimi praktykami magicznymi. Atrybuty boskie, wielokrotnie powta-
rzane w dhikr, nabierajg zwolna cech warto$ci samoistnych; okresla sie
je ’ism al-azam, to jest stowami obdarzonymi moca, i sadzi sie, ze maja
one moc zniewalania duchéw. Dochodzg tu do glosu dawne elementy
magii stowa i imienia, ktére do dzisiaj odgrywaja wazng role na gruncie
afrykanskim 4. W arabskiej magii islamistycznej gléwnego znaczenia
nabieralo imie Allaha, ktére zwolna stawalo sie ekwiwalentem wszech-
mocy Boga. Wobec wielu pieknych imion Allaha najwyzsza moc przy-
pisywano nienazwanemu, mnajwyzszemu imieniu Boga, ktére utoz-
samiane bylo z jego istota. I tak, jeden z uznanych autorytetéw muzul-
manskich nije tylko w zakresie praktyk magicznych, ale réwniez
w kwestiach wiary — al-Buni — stwierdza, co nastepuje: ,,Bylem sam
i zobaczylem woéwezas obraz, ktérym bylo kolo zawarte w drugim kole;
byl to obraz majestatu Allaha; bylo to najwyzsze jego imie” 8. Krag
Buni’ego mial byt skutecznym amuletem przeciwko wszelkim chorobom
i nieszczesciom. . ‘

Amulety, dos¢ powszechnie uzywane przez Araboéw, skladaja . sie
najczeSciej z réznych pieknych imion Allaha, na przykiad: al fard (sa-
motny), dzabbar (silny). Wystepujg one pojedynczo lub lgcznie, w pew-

sie pod obrone Pana Jutrzenki, wystrzegajgc sie zlosliwosci niedobrych 'stworzen,
nocnych przypadkéw i nieszcze$é, ktére spotykajg rodzaj ludzki oraz czaréw babs-
kich i zawigzanych wezi6w” (CXIII, 1—4); ,Méw Mahomecie: ufno$é pokladam
w Panu Ludbdw... strzegac sie, napasci ztych duch6w” (CXIV, 1—6).

4 TLegenda zawarta w tradycji glosi, ze dwa anioly: Harut i Marut, nauczyly
si¢ magii i przekazaly swojg wiedze ludziom. Ta wiedza ma byé podstawa magii
arabskiej. Podobna role spelnia¢ mialy dziny. Por. Sayed Idris Shah, Oriental
Magic, New York 1957, s. 77.

47 Na przyklad wsréd plemienia Dinka z poludniowej czeSci Sttdanu sporzgdza
sie podobizny béstw lub duchdéw, przy czym te ostatnie nie majg mocy - dzialania
tak dilugo, jak diugo nie zostang nazwane. Por. G. Bonn, Das Doppelte Gesicht
des Sudan, Wiesbaden 1961, s. 182, :

8 H A, Winkler, Siegel und Charaktere in der Muhammedanischer Zau-
berei, Berlin—Leipzig 1930, s. 45.
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nym okreslonym zestawie i odpowiednim ukladzie. Czesto tez amulety
zawierajg zapis jakiego$§ fragmentu Koranu.

Amulety sg ostatnim ogniwem zamykajgcym omawiane przez nas
podobienstwo miedzy popularnym islamem arabskim a islamem czar-
nym, Zapewne zbiezno$ci tych przy bardziej szczegbélowym omawianiu
tego problemu byloby znacznie wiecej. Ale juz na podstawie tego, co
powiedziano, mozna mie¢ watpliwosci, czy istnieje podstawa do akcen-
towania specyfiki islamu czarnej Afryki w poréwnaniu z popularnym
islamem arabskim. Otéz naszym zdaniem specyfika taka istnieje. Przede
wszystkim praktyki magiczne islamu arabskiego, rozbudowane w opar-
ciu o niekonsekwencje samego Koranu, nie stanowig -— w przeciwien-
stwie do czarnego islamu — glownej domeny wiary, lecz sg jej margi-
nesem, nurtem ubocznym, podobnie jak sufizm. Podstawowe rzesze
arabskich wyznawcédw islamu zwigzane sg $cisle z ortodoksyjnym nur-
tem tej religii, co znajduje swoje odbicie w podporzgdkowaniu sie cen-
tralnemu kierownictwu religijnemu #° (do 1924 r. kalifowi, a po upadku
tej instytucji Wielkiemu Szeryfowi Mekki lub orzeczeniom miejscowego
zgromadzenia 'uleméw), tak w zakresie dogmatyki, jak i ujednoliconych
tu praktyk religijnych. Dochodzgce do glosu odchylenia od prawidet
powszechnie akceptowanych, na przykiad wsrod reprezentantéw sufiz-
mu, nie miaty tu nigdy charakteru masowego, jak w Sudanie; zreszta
i ten kierunek, powaznie splycony od czasu ataku al-Ghazali’ego, wy-
stepuje w wiekszosci wypadké6w na zasadzie pelnego podporzadkowania
kierunkom ortodoksyjnym. '

W poréwnaniu z islamem sudanskim kult §wietych w obrebie popular-
nego islamu arabskiego nie nabral réwniez nigdy cech powszechnoéci, ani
tez nie podwazyl w zasadniczy sposob jedynosci czy wylaczno$ei Allaha.
O ile w odniesieniu do islamu sudanskiego mozna z pewnym wahaniem
sformulowaé wniosek, iz kult dla przywodedéw ugrupowan przeslonit lub
zastgpil kult jedynego Boga, o tyle w popularnym islamie arabskim za-
réwno kult $§wietych — przejawiajgcy sie zresztg gltéwnie w kulcie gro-
bow swietych — jak i rozbudowany tu kult proroka Mahometa, Igczony
jest z wszechmocg i absolutyzmem Boga. Baraka, lgczone ze $wietymi,
jest tu blizsze bezposredniemu znaczeniu tego stowa: blogostawienstwo,
i udzielane jest przez Allaha tym ludziom, ktérych sam wybiera. Baraka
na gruncie arabskim nie nabrato wigc charakteru sily niezaleznej, auto-
matycznie dziedziczonej przez pokrewienstwo lub kontakt mechaniczny,
lecz bylo sila $cidle zwigzang z Allahem i przez niego warunkowana.

9 Por. F. R. Earp: ,Tam, gdzie nie ma cent»rélnego autorytetu religijnego,
nie moze byé doktryny ortodoksyinej” (Greek Religion, {w:] Religion Culture and
Society, s. 87).
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Znamienny jest rowniez fakt, iz w przeciwienstwie do islamu sudanskiego
Mahomet, ktéry na gruncie arabskim takZze nabiera cech po$rednika mig-
dzy Bogiem a czlowiekiem (wbrew poglgdom samego Mahometa wyra-
zonym w Koranie), czczony jest nie ze wzgledu na wlasne cechy $wig-
todci, lecz ze wzgledu na znamiona §wietosci udzielone mu przez Allaha.
Nawet najbardziej radykalni prezdstawiciele sufizmu mniemali, iz osig-
gneli stan duchowej jednoéci nie z Mahometem, lecz Allahem.

Znamieniem specyfiki czarnego islamu afrykanskiego sg réwniez od-
mienne cechy reformatorskich ruchéw w okresie nowozytnym na terenie
afrykanskim i arabskim. W tej mierze wystarczy poré6wnaé ruch wahha-
bicki, powstaty w XVIII w., w Arabii Saudyjskiej oraz rozwijajacy sie
w pewnym sensie pod jego wplywem ruch mahdystow w Sudanie.
I pierwszy, i drugi kierunek postulowal nawrét do zrédet islamu, odrzu-
cenie wszelkich pdzniejszych nawarstwien tak ideologicznych, jak
1 w dziedzinie postepu materialnego: w wyniku tego przywoédcy obu tych
ruchéw odnowy postulowali skrajny purytanizm, a w sensie ideologicz-
nym przywrécenie blasku dawnym zasadom islamu, postulowanym przez
Mahometa. Ale wahhabityzm poprzestal na wymienionych wyzej postu-
latach, przenoszgc gléwny akcent na kult starych autorytetéw, podczas
kiedy Mahdi podnidst znaczenie swego postannictwa do rangi oczekiwa-
nego wybawiciela — Mahdi’ego, a poréwnujac sie z prorokiem Mahome-
tem stworzyl podstawe dla kultu wilasnej osoby, zmieniajagc w tym celu
nawet szahade, tj. wyznanie wiary, dodajgc do tradycyjnej formuiki:
»Nie ma Boga nad Allaha, a Mahomet jest jego prorokiem” nastepujgcy
dodatek: ,,a Muhammad Ahmad ibn ’Abd Allach jest Mahdim Allaha”.

Omawiane wyzej podobieristwa i réznice miedzy popularnym isla-
mem arabskim a islamem czarnym nie wyczerpuja oczywiscie tego za-
gadnienia. Pobiezne ich omoéwienie stwarza réwniez niebezpieczenstwo
zbytniego uproszczenia niezwykle skomplikowanej struktury islamu tak
arabskiego, jak i afrykanskiego. Niemniej przytoczone wyzej przyklady
stwarzajg w pewnym sensie podstawe do wysunigcia tezy, iz wlasnie
islam — dzieki swej z pozoru prostej, a jednoczesnie zlozonej i gigtkie]j
strukturze — jest religig blizszg Afrykanczykom niz chrzescijafistwo. Ten
problem stanowi¢ bedzie przedmiot dalszych rozwazan.

Islam a chrzescijanstwo w Afryce

Znaczny wzrost liczby wyznawcoéw islamu na gruncie afrykanskim
zaczyna sie od ery kolonialnej i przybiera wcigz na sile w okresie poko-
lonialnym. Przyczyny tego zjawiska sg do$¢ zlozone. Do najczesciej wy-
mienianych w literaturze specjalistycznej nalezg przemiany socjalno-eko-
nomiczne, jakie zachodza na kontynencie afrykanskim poczawszy od prze-
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omu w XIX/XX, tj. poczagtkbw panowania kolonialnego. Oto jak formu-
luje ten poglad 1. M. Lewis: "W okresie przemian socjalnych, przemiesz-
czania sie szczepow, postepu ekonomicznego i walk politycznych, a nade
wszystko liczniejszych i bezpieczniejszych szlakéw handlowych — islam
rozprzestrzenial sie szybciej niz kiedykolwiek” 9. Ten poglad formutowa-
ny wielokrotnie w réznym ukladzie w innych publikacjach specjalistycz-
nych jest niewgtpliwie trafny, chociaz nie precyzuje naszym zdaniem
nowej sytuacji Afrykanczykéw w obliczu powaznego zachwiania sie sta-
rych wartosci plemiennych w zetknieciu z nowa, nie znang dotad cywili-
zacjg zachodnioeuropejskg. W wierzeniach animistycznych religia nie
jest oddzielona od zycia, od codziennych przyzwyczajen i prac, przeciw-
nie: jest przez nie uzasadniana. W zyciu spolecznym animistéw brak jest
oddzielenia tego, co $wiete, od tego, co laickie. Dopiero okres kolonialny
wprowadzil na ten obszar pierwsze funkcje i techniki zdesakralizowane,
Wywolalo to naturalny wstrzas w $wiadomosci Arfykanczykoéw, rodzito
watpliwo$ei w skutecznoéé ich dotychczasowych praktyk i zabiegéw ma-
gicznych. Watpliwosci te byly tym wieksze, iz dotychczasowi przywodcy
szczepbdw i czarownicy, bedgcy dotad najwyzszymi autorytetami dla Afry-
kanczyka czlonka szczepu, tracili swg nadrzedng pozycje pod wplywem
ingerencji wladz centralnych. Ten stan niepewnosci, brak przekonania
o skutecznosci ochrony dotychczasowych bostw, prowadzil Afrykanczy-
kéw do poszukiwania nowego bostwa o zasiegu szerszym, ponadplemien-
nym. W tym wypadku wychodzilty im naprzeciw islam i chrzescijanstwo .
z koncepcjg jedynego, uniwersalnego Boga.

Wieksza popularnosé islamu w poréwnaniu z chrzescijanstwem wy-
nika z tego, ze islam jest blizszy Arfykanczykom, nie burzy ich dotych-
czasowych przyzwyczajen, lecz nadaje im nowy sens. Dla Afrykanczyka
chrzescijanstwo jest religia sformalizowang i zinstytucjonalizowana, do-
gmatyczng i pozbawiong gietkosci; opiera sie ono na malzenstwie mono-
gamicznym, wystepuje przeciwko fetyszom plemiennym, laicyzuje wiele
dziedzin regulowanych dotychczas przez religie i rozrdznia autorytety
Swieckie i religijne. W przeciwienstwie do chrzescijanstwa islam, podob-
nie jak tradycyjne religie afrykanskie, nie odr6znia elementéw laickich
od religijnych: obejmuje on wszystkie dziedziny zycia wiernych. Islam
nie wymaga uczenia sie dlugich tekstéw katechizmu ani instytucji kate-
chetéw: jest on prosty i nieskomplikowany. Dla przyjecia nowej wiary
wystarcza kroétkie wyznanie wiary i kilka umownych gestéw. Wreszcie
wielowarstwowosé i gietkosé islamu pozwala na laczenie zasad tej religii
z miejscowymi kultami, w czym niebagatelng role odgrywa akceptacja
malzenstw poligamicznych. Innym znamieniem gietkosci islamu jest lat-

0 Lewis, Introduction, s. 81,

11 — Etnografia Polska t. XIII/2
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wosé, z jakg akceptuje on, a przynajmniej toleruje, Swiatopoglad i oby-
czaje Afrykanczykéw, ich poczucie bliskiej wigzi z wieloma przodkami
i krewnymi, zaréwno zywymi, jak i zmarlymi. Poniewaz wielu misjona-
rzy chrzescijanskich odmawia akceptacji ceremonii miejscowych, islam
zyskuje priorytet. '

Wreszcie jeszeze jeden element sprzyjajacy rozszerzaniu sie islamu na
gruncie afrykanskim zastuguje na uwage: ranga i pozycja islamu. Jest
ona réwnie wysoka w oczach Afrykanczyka, jak chrzescijanstwo. Jest
religia monoteistyczng i uniwersalng o zasiegu nie mniejszym niz chrze-
Scjanstwo; jest religia piSmienng, to jest opartg na $wietej ksiedze, co
rowniez podnosi autorytet tej religii 3. Ponadto islam w okresie narasta-
nia ruchéw narodowowyzwoleniczych stanowit ich wazng podpore ideolo-
giczng. Oparcie sie na islamie wynikato nie tylko z faktu réznic i rywa-
lizacji istniejacej od wiekéw miedzy cywilizacjg zachodu a cywilizacjg
oparta na islamie — co temu ostatniemu nadawalo specyficzny sens
w walce przeciwko kolonializmowi — ale réwniez z tego, ze islam czarny
zawiera takze elementy kultury rdzennie afrykanskiej, ktére teraz,
w obudowie islamistycznej, przeciwstawiane byly Europejczykom na
platformie tak religijno-ideologicznej, jak i politycznej 52, Wlasnie okres
narastania walk antykolonialnych w Afryce sprzyjal rozszerzaniu sie
i poglebianiu wplywoéw islamu na tym obszarze: hastom panafrykan-
skim towarzyszyly czesto hasta panislamizmu. Popularnosé¢ islamu nie
zmniejszyla sie rowniez od momentu uzyskania niepodleglosci przez
mlode panstwa afrykanskie, jakkolwiek zasieg i formy islamu podlegaja
dos¢ powaznemu zrdznicowaniu.

W Sudanie powiazanie ruchéw narodowowyzwolenczych z islamem
byto tym silniejsze, ze pamieé o zwycieskich walkach Mahdi’ego byla tu
ciagle zywa. Swiadectwem tego powigzania sa miedzy innymi dzialajace
na tym terenie partie polityczne, powstale na bazie istniejacych tu, waz-
niejszych ugrupowan religijnych 53, Odnosi si¢ to jednak wylgcznie do
poéinocnej czesci Sudanu, akcentujacej silnie swéj zwiazek z islamem,

51 Wedlug Swiadectwa 1. M. Lewisa na wielu obszarach Afryki Koran cieszy
sie duzym szacunkiem i jest t3 ksiega, na kitdérg Afrykanczycy skladaja najchetniej
przysiege w sadzie: ,Kiedy Afrykanczykom — nie bedacym muzulmanami —
dawano do wyboru: Koran, Biblie lub wiasny fetysz jako podstawe zlozenia przy-
siegl na prawdoméwnos$¢, wybierali najchetniej Koran®, tamze.

52 Tradycyjne haslo islamu: dzihad (Swieta wojna) nabralo teraz nowego sen-
su — walki przeciwko kolonializmowi i neokolonializmowi. Dar al-islam (obszar
islamu) to obszar suwerennych pahstw islamu, a Dar al-harb (obszar walki) staje
sle obszarem walk z kolonializmem. Por. Lewis, op. cit., s. 89.

53 Powstale w 1943 partie: Asziqga’ (Bracia Rodacy) oraz 'Umma (Gmina,
Zgromadzenie wiernych), wyrosty w Sudanie na bazie dwboch najwazniejszych ugru-
powan religijnych: pierwsze Khatmijja lub Mirghanijja, drugie Mahdystéw.
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a wraz z nim przynalezno§¢ do $wiata arabskiego. Poludniowa cze$é¢ Su-
danu w przewazajgcej mierze animistyczna, przeciwstawia sie dominacji
Polnocy, a w $lad za tym réwniez wplywom islamu. Pomijajgc zagadnie-
nie réznic i konfliktu miedzy poinocng a potudniows czescig Sudanu, nie
wchodzagce w zakres niniejszego artykulu, pragniemy na zakonczenie za-
ja¢ sie po krdtce perspektywami islamu sudanskiego.

PERSPEKTYWY ISLAMU SUDANSKIEGO

Moéwiac o perspektywach islamu sudanskiego pragniemy si¢ zastrzec,
iz mozliwosci sformutowania udokumentowanych wnioskéw w tej mierze
sg nader ograniczone. Wynika to nie tylko z faktu, ze wszystkie mlode
panstwa afrykanskie sg wciaZz jeszeze na etapie budowy podstaw niepod-
leglego bytu, tak w sferze ekonomiki, jak i ideologii, ale rowniez z tego,
ze Sudan posiada dodatkowe problemy w zakresie polityki wewnetrznej,
co sprawia, ze informacje nasze o wspélczesnych przemianach i przeobra-
zenjiach w tym kraju sa znikome. Ponizsze rozwazania na temat perspek-
tyw islamu sudanskiego bedg wiec z koniecznosei ogdlne i niekompletne,
oparte wylgcznie na teoretycznej znajomosci przedmiotu.

Islam sudanski zajmuje do$é szczegdlng pozycie w Afryce, poniewaz
stoi na pograniczu miedzy islamem arabskim a afrykanskim. W przeci-
wiefistwie do wiekszosci przywodeédw religijnych czarnego islamu akeen-
tujgeych swa przynalezno$é do $wiata afrykanskiego, przywddey religij-
ni Sudanu podkres$lajg z dumg swoje arabskie pochodzenie. Czy w $wietle
tego mozna upatrywaé perspektywy islamu sudanskiego w stopniowym
oczyszczaniu tego ostatniego od nawarstwien afrykanskich? Raczej nie.
Przede wszystkim termin ,,Arab” w Sudanie nie koniecznie okresla jed-
nostke moggcg udokumentowaé swoje arabskie pochodzenie. Jak stwier-
dza J. S. Trimingham: ,,Termin Arab, bedgcy okresleniem przynaleznos-
ci etnicznej, jest w Sudanie zludny. Wielu Nubijezykéw i Bedza, ktorzy
okreslajg siebie Arabami, tak samo zresztg jak szczepy czysto negroidalne
(np. Fung), nie majg do tego wiekszych podstaw. Arabem dzisiaj moze
by¢ okreslany czesto Afrykanczyk, nie majacy §ladéw pochodzenia arab-

skiego” %, Jesli wiec nie ma podstaw do przyjecia etnicznej przynaleznosci
* pélnocnego Sudanu jako calosci do éwiata arabskiego, to wydaje sie, iz
poczucie wspdllnoty tej czeSci ludnosci Sudanu ze swiatem arabskim
moze stanowié¢ podstawe do dalszych przeobrazen islamu sudanskiego
W sensie jego przyblizenia do klasycznych wzoréw arabskich. Poglad
ten formuluje niebezposriednio J. S. Trimingham, ktory, okreélajac liczbe
arabskiej ludnosci naplywowej na obszar Sudanu na okoto 5—10%s ogotu

4 Trimingham, op. cit., s. 16.
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ludnosci pdéinocnego Sudanu stwierdza, iz: ,,ich oddzialywanie kulturalne
wywartlo tak silny wplyw przeksztalcajacy na ludnosé miejscowa, ze moz-
na moéwi¢ o udziale 25—50%0 czynnika semickiego wéréd ludnesci sudan-
skiej” %, Przede wszystkim arabska ludno$¢ napltywowa nie wywierala
zbyt wielkiego wplywu kulturalnego, a nawet religijnego na ludnos$é¢ Su-
danu z tej prostej przyczyny, Ze jej poziom kulturalny nie réznit sie
zbytnio od poziomy kultury miejscowej, czego najlepszym dowodem bylo
czeste przejmowanie obyczajow miejscowych przez przybyszow arabskich.
Wspomina o tym zresztg rdwniez cytowany wyzej autor w innym miejscu
swej ksigzki *. Wprawdzie rozprzestrzeniajacy sie tu islam wywarl nie-
watpliwie duzy wplyw na ludno$é Sudanu, ale proces ten dokonywal sig
za posrednictwem propagatoréw i misjonarzy religijnych, a nie calej
arabskiej ludnosci naplywowej. Ale nawet szczytowy moment wzrostu
rangi islamu w Sudanie, przejawiajgcy sie w stworzeniu panstwa muzul-
manskiego kierowanego przez Mahdi’ego, nie wytworzyl poczucia wspol-
noty narodowej nawet wsréd grup arabskich 57,

Usilne podkreslanie arabskiego pochodzenia przez niektére grupy lud-
nosci pélnocnego Sudanu ma jednak swoj gleboki sens, chociaz lezy on
poza sferg poczucia wspoélnoty narodowej czy etnicznej. Arabskie pocho-
dzenie torowalo droge do wladzy politycznej, arabska krew znamionowata
arystokracje zwlaszeza w Sudanie, gdzie wielowiekowy wplyw i nacisk
muzulmanskiego Egiptu sprawial, ze pojecia arabskosci i islamu byly
synonimami wladzy. Autorytet pierwszych przywodeéw religijnych,
tworcow sudanskich tariga, budowany byt wlasnie na tych podstawach.
Dziedziczna wladza przywodedw tariga umacniala panowanie rodzin, wy-
prowadzajacych swe pochodzenie od potomkoéw lub krewnych Mahometa.

Rzeczywiste lub domniemane arabskie pochodzenie poszczegbéinych
rodzin lub grup plemiennych Sudanu odegralo raz jeszcze pozytywna ro-
le w okresie narastania walk narodowowyzwolenczych na tym obszarze.
Woéwcezas wzory i idee naptywajgce do Sudanu z Egiptu — podobnie jak
w czasach Mahdi’ego — jednoczyly Arabéw pod sztandarem wspodlnej
walki, majacej charakter swietej wojny. Tendencje te byly tym silniej-
sze, ze przynajmniej jedno z wazniejszych ugrupowan politycznych tego
okresu, partia Asziqq’a, glosilo haslo unii z Egiptem. W miare zblizania
sie momentu uzyskania niepodleglosci przez Sudan hasto unii z Egiptem

5 Tamze, s. 17.

56 Tamze, s. 7.

" Trimingham: ,Arabowie w Sudanie nie posiadaja poczucia wspélnoty
narodowej. Nie wspé6tdzialali oni nigdy poza powstaniem Mahdystow. Jakkolwiel
wydaja sie jedno$cig na zasadzie uiywania wspélnego jezyka, nie lgczy ich wspblna
troska o dobro kraju, czy cho¢by tylko wspdlne dobro pokrewnych sobie grup”
(op. cit,, s. 18).
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stawalo sie coraz mniej popularne, a dawne rozréznienie Arab — Afry-
kanczyk, akcentowane przez tych pierwszych mimo czestego braku roéz-
nic antropologicznych ,,obu” fych ras, nabralo nowego sensu po polgcze-
niu oddzielonych dotad czesci Sudanu: poélnocy i poludnia. Daznosé do
supremacji politycznej, kulturalnej, a takze religijnej ,arabskiej” Pél-
nocy w stosunku do Poludnia Sudanu, przy zadawnionej niecheci tego
ostatniego do Arabdéw, starannie pielegnowanej przez Anglikéw, dopro-
wadzito do sytuacji konfliktowej.

Omawiany tu do$¢ szeroko problem arabskosci péinocnej czesci Su-
danu jest doéé istotny w kwestii perspektyw islamu sudanskiego, wy-
wiera bowiem istotny wplyw na ksztalt islamu w tym kraju w chwili
obecnej %8, a moze mie¢ takze wplyw na strukture islamu sudanskiego
w przyszlosci.

Wedlug zgodnych opinii wielu réznych opracowan naukowych, wspét-
czesny islam afrykanski poddany jest oddzialywaniu trzech réznych ten-
dencji: modernizmu zachodniego, tradycjonalizmu afrykanskiego i refor-
mizmu arabskiego. Na obszarze Sudanu uklad tych trzech tendencji jest
dos¢ szczegbdlny. Tak silnie eksponowane arabskie pochodzenie niektérych
grup ludnosci péinocnego Sudanu, sugerowaloby szerokie nawigzywanie
do ostatniej tendencji na tym obszarze. Jak juz jednak wspominalismy
weczesniej, Arabowie sg tu tak silnie zintegrowani z ludnoscig autochto-
niczng, Ze czesto zatracili juz cechy odrebnosci rasowej.

Arabowie, a raczej Sudanczycy wyprowadzajacy swe pochodzenie od
Arabéw, dzieki swej od wiekéw uprzywilejowanej pozycji zajmuja cen-
tralne miejsce w rzgdach Republiki Sudanskiej, ale takze stanowia trzon
kierownictwa ugrupowan religijnych. Poniewaz zasieg ich wladzy i auto-
rytetu zalezy od popularnosci wérdéd czlonkéw tariga, ktérym kieruja,
w ich wlasnym interesie lezy zachowanie tradycyjnych, a wiec w isto-
cie afrykanskich form wierzen islamistycznych.

Reprezentantami reformizmu arabskiego sg na gruncie Sudanu absol-
wenci wspoélczesnych szké! islamistycznych, czesto arabskich. Reprezen-
tujg oni jednak raczej stanowisko ortodoksyjne nie modernistyczne w za-
kresie islamu, a gléwnym obiektem ich ataku sg wlasnie faki. Arabski
nurt islamu, a w szczegdélno$ci ortodoksyjne zasady tej religii, moga wy-
wrze¢ pewien wplyw na centralne wladze ugrupowan religijnych wsp6l-

5 Zaostrzenie konfliktu miedzy péinocg a poludniem Sudanu, ale takze wylo-
nienie sie réznic na obszarze pédinocnej czeSci tego kraju miedzy szczepami nie-
arabskimi a arabskimi spowodowatlo, iz partie oparte na ugrupowaniach religij-
nych — niegdy$ postepowe — uwstecznily sie. W 1956 r. koalicja 'Umma i Khat-
mijja utracila pierwszy laicki rzgd Sudanu. W obecnym rzagdzie Mahdzubi’ego
partie te zajmuja do$¢ wazng pozycje, a rezultatem ich nacisku byla m.in. delega-
lizacja Komunistycznej Partii Sudanu.
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dzialajgcych w rzadzie Sudanu; nie sadzimy jednak, aby zyskaly one
akceptacje podstawowej ludnosci Sudanu, zwigzanej §cisle z rodzimymi
tradycjami afrykanskimi, dla ktorych zasady islamu sa czesto tylko zew-
netrzng obudowg. Z tych wzgledéw sadzimy, ze w islamie sudanskim
najwazniejszg role odgrywaé bedzie jeszcze w najblizszym czasie trady-
cjonalizm afrykanski, nawet przy postepujacej arabizacji i islamizacji
dotad animistycznej ludnosci zachodniej i wschodniej czesci Sudanu p6t-
nocnego, poniewaz oznacza to podkladanie pod szyld islamu wielu obrze-
déw i praktyk tradycyjnych ludnosci przejmujacej islam, a co za tym
idzie obnizenie og6lnego poziomu islamu sudanskiego w poréwnaniu z kla-~
sycznymi zasadami tej religii. Proces dalszej afrykanizacji islamu sudan-
skiego moze takze ulec poglebieniu w wypadku przejmowania zasad tej
religii przez przybyszow z Poludnia, naplywajgcych do pélnocnej czesci
Sudanu w poszukiwaniu pracy.

Pomijajac jednak te perspektywy i bazujac tylko na obecnej formie
islamu sudanskiego, nie podzielamy pogladu 1. M. Lewisa, ze ,,wsp6il-
czesny synkretyzm islamu afrykanskiego jest etapem przejsciowym [...]
po ktérym musi dojsé do oczyszczenia tej religii” 5°. Mozliwo§é wykrysta-
lizowania sig czystych form islamu na terenie Sudanu, po kilkuwiekowej
dziatalno$ci bractw mistycyzujacych jako jedynych propagatoréw mysli
islamistycznej, przy stalym nacisku tradycyjnych wierzen afrykanskich,
jest raczej niewielka. To prawda, ze warto$¢ religii i kultury, jakg niesie
islam dla wspoélczesnego zycia, jest na gruncie Sudanu raczej znikoma.
Wsréd wielu argumentéw przytaczanych przez autoréw opracowan do-
tyczacych tego zagadnienia na plan pierwszy wybija sie brak efektyw-
nosci ugrupowan islamistycznych Sudanu w tworzeniu programu zycia
politycznego, a w szczegdlnosci ekonomicznego, niepodleglego juz pan-
stwa ., W tym wypadku znacznie wigcej do powiedzenia mialy panstwa
arabskie o wyzszym poziomie nauczania islamistycznego, gdzie rodzace
sie prady modernistyczne, a nawet reformistyczne wychodzily na prze-
ciw wymogom wspoélczesnosci. Sudanskie tariga bazowaly i bazujg na
emocjonalnym kontakcie wiernych z religia, a dominujgcy kult swietych
wylacza aktywnosé czy inicjatywe ich czcicieli. Negatywna ocena war-
tosci ideologicznych islamu na gruncie Afryki w aspekcie jej przystoso-
wania do wymogéw wspoélezesnosci prowadzi niekiedy autoréw opraco-
wan specjalistycznych do formulowania wniosku, iz jedynie dotarcie do
kultury zachodnioeuropejskiej i jej przyswojenie moze daé¢ gwarancje
postepu w tych krajach €. Jest to stanowisko tylez radykalne, co ten-

% Lewis, op. cit, s. 67.
0 Tamze, s. 87.
ft Froelich, op. cit, s, 331,
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dencyjne. Rozwéj wydarzen w krajach Trzeciego Swiata, pozostajacych
w zasiegu wplywow islamu wskazuje, iz kraje te obierajg wlasne rézno-
rodne drogi rozwoju politycznego i ideologicznego. Ich wsp6lng cechg
jest jednak uczulenie na krytyke i wplywy kultury zachodnioeuropej-
skiej, co znajduje swoje odbicie w eksponowaniu wiasnych, rodzimych
tradycji, czesto laczonych z islamem 9. Z tego — okreslajac tagodnie —
ostroznego i podejrzliwego stanowiska Afrykanczykow wobec kultury
europejskiej wynika, ze modernizm zachodni nie zapuscit w Sudanie zbyt
glebokich korzeni, mimo iz warstwa funkcjonariuszy administracyjnych,
szkolona na wzorach zachodnich, byla tu do$é znaczna. Zgadzajgc sie
z J. S. Triminghamem, ze nowa elita sudanska, jaka wyksztalcila sie
w okresie panowania kolonialnego, przejmowala tylko forme kultury
europejskiej, a nie jej tresé %3, nie zgadzamy sie z przytoczonym przez
tegoz autora uzasadnieniem tego faktu, wskazujacym na brak dyscypliny
wewnetrznej (rowniez w sferze intelektu) oraz brak wyksztalcenia etycz-
nego Sudanczykéw 6. To, co w oczach J. S. Triminghama uchodzi za
brak dojrzatosci Sudanczyka, bylabym sklonna uwazaé¢ za przejaw inte-
gralnego zwigzku nawet najbardziej wyksztaiconych i pozornie zeurope-
izowanych obywateli tego kraju z tradycyjna kultura, a nade wszystko
religia, tak rézng i trudng do pogodzenia z cywilizacjg zachodu.

Te same przyczyny leza u podstaw stabosci lub moze tylko zlozonosci
lewicowych ugrupowan politycznych Afryki adoptujacych podstawy ideo-
logii marksistowskiej. W ideologii afrykanskich partii komunistycznych,
w tym réwniez sudanskiej, brak jest precyzyjnych programoéw laicyzacji,
stanowigcych dla nas jedno z glownych zalozen programowych. Wspo-
minalismy juz poprzednio, ze obrzedy religijne stanowig wazny czynnik
zycia spolecznego Sudanczykow, tym wazniejszy, ze religia jako czyn-
nik integrujacy grupy spoleczne nie miala tu nigdy konkurencji. Brak
aktywnych form walki z religia w programie Komunistycznej Partii
Sudanu jest wiec przejawem doceniania roli, jaksg religia wcigz jeszcze
spelnia w Zyciu spolecznym i politycznym tego kraju.

Nasze wnioski koricowe dotyczace perspektyw islamu sudanskiego nie
obejmuja wiec perspektyw stopniowego ostabiania zasiegu jego oddzialy-
wania pod wplywem rozwijajacych sie osrodkéw laickiej mysli politycz-
nej: sg to perspektywy zbyt odlegle. Mozliwo$é zlagodzenia anachronicz-
nych, sprzecznych z wymogami wspoélczesnosei form wierzen i obycza-

2 Froelich: ,Niektérzy przyimuja islam jako tarcze przed wplywami za-
chodnioeuropejskimi gloszac hasta nacjonalizmu lub emancypacji Afryki, Wyraza
sie to w akcentowaniu odrebnosci obyczajow i strojow w poréwnaniu z Europej-
czykami (op. cit., s. 269).

8 Trimingham, op. cit.,, s. 253.

6 Tamze; por. rOwniez strony 259—261.
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jow religijnych Sudahczykéw akceptujacych islam widzimy raczej w po-
wigzaniu tego ostatniego z programem reform spolecznych i socjalnych,
co przy ogromnej gietkosci i wielowarstwowosei tej religii jest szansg
realna. Dowodzg tego dzisiejsze programy polityczne niektérych panstw
arabskich, ktére z islamem laczg hasto postepowe, okres§lane wspolnym
mianem socjalizmu arabskiego.

Anna Mrozek
CERTAIN ASPECTS OF ISLAM IN THE SUDAN

Summary

The author’s aim is to describe the specific features of sudanese Islam, as well
as the forms in which it occurs.

With reference to Islam in the Sudan, the author, at the beginning of her
article, tries to discover whence and by what means Islam penetrated into
the Sudan area. There is disagreement about this problem in the specialist
literature on the subject. In the author’s opinion, Sudanese Islam has two-fold
connections — one with Arab Islam, which came from Egypt from the first
century of the Mussulman era onwards, and the other with Black African Islam,
which penetrated into the Sudan from west Africa. Among all the ways in
which the principles of the new religion penetrated to the Sudan, the most
important factor, in the author’s opinion, was the missionaries or pilgrims,
recruited from various groups of the Suffi (Islamic mystics), who came here
mostly from the Arab countries, but also from west and north Africa as well.
It was they who, from the 16th century onwards, initiated a new phase in the
conversion of the Sudan to Islam, by setting up brotherhoods or religious
groups whose docirine was based on the popular, plebeian from of Suff, and
whose ritual was based overwhelmingly on traditional African ceremonies.

Analysing the doctrine and the cult of the Sudanese religious groups, which
are very different from the generally accepted principles of Mussulman theology,
the author takes the view that Sudanese Islam is in essence a part of Black
Islam. The reasons for this view are set out in two paragraphs. In the first,
the author points out the differences between the dogma of -classical Arab
Islam and the essence of Sudanese Islam. In the other paragraph, on the
other hand, she draws attention to the connection between Sudanese Islam
and the traditional (African) beliefs and rituals of the autochthonous population
of the Sudan.

Coming to the reasons for the popularity of Islam in the Sudan, the author
notes characteristic concordance between some forms of Sudanese Islam, or
even of Black Islam as a whole, and forms of popular Islam among the Arab
peasants, which undoubtedly facilitated the acceptance of Islamic principles om
African soil. Among other factors which encouraged 'Islam, the author stresses
the prime importance of economic and social factors which, during the times
of colonial influence, pressure and authority, induced more and more of the
Sudanese to adopt the principles of Islam. This trend was furthered by the
fact that in the new political circumstances less respect was paid to the traditional
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tribal gods, by the search for a god that would be more universal, and by the
already established tradition of combining the principles of Islam with African

rituals and cults. The result of all this was that Islam in the Sudan — and
in other places of Africa as well — was adopted more easily and readily than
Christianity.

The final part of the article deals with the outlook for Sudanese Islam.
The author, while making the reservation that she has no material on the changes
that have been taking place in the Sudan in recent years, argues that for some
time to come elements of the traditional African beliefs and cults will have
the dominant role in Sudanese Islam.

Translated by Krystyna Kozlowska



