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W KREGU MITOW PERUWIANSKICH

»Jestem w Limie, bardzo wielkim miescie, gléwnym miescie dzikich sefiores ...

To gléwne miasto sefiores my po {roszeczku wywracamy, sercem naszym user-
deczniamy, weselem weselimy, bo rado$é czlowieka o cierpigcym sercu ma w sobie
wiele z nieba, Pie$niami przodkéw, ktére zapamietaliSmy, i naszymi nowymi piesnia-
mi to miasto z czasu zbrodni, z jego nieskonczonych win uwolniony izami, mitcscia
i wspélczuciem, ogniem. Czymkolwiek! Aby juz nie bylo wrogiem. Tysigce tysiecy
jeste$my, zebrani, wie§ przy wsi zebrani. Sciskamy mocno to miasto nienawidzace lu-
dzi, miasto, ktére nami gardzi jak géwnem konskim. Uwolnimy je! Ludzkim mias-
tem bedzie, $piewajgcym wielko§é Tawantinsuyu, bardzo radosnym, dobrze pracu-
jacym, nie nienawidzgcym, czystym jak $nieg Panski, ktéry nie $mierdzi grzechem.
Tak, tak na pewno bedzie, Wezu, dzieki tobie, dzieki wodospadowi czystofci, ktéry
plynie z imienia twego, wodospadowi, ktéry bez odpoczynku migocze, wodospadowi,
ktory droge odwietla, ktéry ludzki umys! wiecznie o§wietla”,

José Maria Arguedas?

Paradoksalno§é sytuacji, w jakiej znajdujg sie Indianie w Peru, jest wyrazniej-
sza niz w innych krajach Ameryki Lacifiskiej. Wystarczy przypomnieé, ze stanowiagce
od wiekéw co najmniej polowe ludnosci tego kraju jednoczesnie nieprzerwanie znaj-
dujg sie na marginesie zycia spoleczenstwa peruwianskiego. Pomijajac nawet uktad
stosunkéw spoleczno-ekonomicznych, w ktérym ludnosé indianska od konkwisty byla
wyzyskiwang wiekszoscig, marginalnos¢ ta wyrazala sie takze w ich ,nieobecnosci”
kulturalnej. Nawet dla badaczy — amerykanistéw kultura wspélczesnych Indian
niknela zwykle w blasku zmitologizowane] przeszlosci — inkaskiego imperium Ta-
wantinsuyu. Dopiero stosunkowo niedawno, w latach 60-tych, pojawiaé sie zaczely
oznaki wzrostu zainteresowania kulturg wspolczesnych Indian peruwianskich w pos-
taci szeregu publikacji w czasopismach i wydan ksigzkowych.

Rzad sprawujgcy od 1968 r. wlacdze w Peru, dzieki realizacji szeregu postepowych
reform, wsréd ktérych znalazla sie m. in. reforma rolna i dwujezyczne quechuan-
sko-hiszpanskie szkolnictwo, walnie przyczynil sie do uakfualnienia tzw. problemu
indiatskiego. Z drugiej za$ strony nowa polityka wewnetrzna rozbudza w spolecz-
nosciach indiatiskich nadzieje na przyszlosé., Jednak trwajacy od kilku wiekéw kon-
flikt autochtonow z ,kolonistami”, zapoczatkowany w momencie przybycia F. Pizarra
i od czasu do czasu przybierajacy otwarty, zbrojny charakter nie zostal i nie moze

1J M Arguedas, Wspanialemu Wezowi, wladcy, ojcu mnaszemu hymn —
piesn, tlum. z quechua J. Szeminski, , Literatura” nr 41/87, 11. X. 1973. Poemat po-
$§wiecony Tupac Amaru II, przywédey indianskiego powstamia w Peru, w latach
1780-1781.
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zostaé automatycznie zlikwidowany. Wieki istnienia na marginesie w warunkach
ucisku gospodarczego, zaleznosci i dyskryminacji pozostawily w $§wiadomoSei mas
indianskich trwaly $§lad. A i dzi§ jeszcze ich sytuacja spoleczno-polityczna wielo-
krotnie dostarcza argumentéw za slusznoscig wypracowanej wizji §wiata, ktéra be-
dzie przedmiotem naszej szczegdlnej uwagi w tym szkicu.

Kazde pytanie o stan swiadomosci jakiej$ grupy spolecznej jest zwykle bardzo
skomplikowane, a wszelka odpowiedZ — szczegdlnie, gdy badacz starajgcy sie jej
udzieli¢ iest jedng ze stron konfliktu determinujacego w znacznym stopniu te §wia-
domos¢ — okazaé¢ sie moze co najmniej jednostronna. Zdanie to, bedace by¢ moze
truizmem, staje sie bardzo wazne, gdy siggamy do prac niektérych badaczy peru-
wianskich, stawiajacych sobie za cel analize tej czesci kultury indianskiej, ktéra
stanowi bezposSrednie lub nawet pos$rednie odzwierciedlenie i remedium na aktualng
sytuacje. Tak tez jest z ksigzka, ktora stala sie gléwnym powodem ponizszych uwag.
Jej autorem jest peruwianski antropolog kulturowy Alejandro Ortiz Rescaniere, kilku-
letni stuchacz wykladéw Claude Lévi-Straussa, usilujacy stosowaé w badaniach me-
tode strukturalistyczng. Tytul ksigzki brzmi Od Adanevy do Inkarri. Indianska wizja
Peru? Autor stawia przed sobg dwa zasadnicze cele: wykazanie logicznej (struktu-
ralnej) spéjnosci mitologii indianskiej, a tym samym odkrycie podstawowych kate-
gorii, jakimi operuje mys$l wspodtezesnych Indian peruwianskich, oraz udckumento-
wanije ciggloéci kultury andyjskiej w tym aspekcie od konkwisty do dzis. A. Ortiz
Rescaniere analizuje przede wszystkim mity wspoélczesne, zapisane w roznych regio-
nach Peru w latach 50-70-tych XX wieku. Zastosowana metoda badawcza, jak tez
cele publikacji upowazniaja go jednak do siegniecia po teksty z innych okresow
historycznych oraz do niebrania pod uwage etnicznej proweniencji mitéw. Wykorzy-
stuje wiec zaréwno mity Indian Quechua, jak i Aymara, uwzglednia wreszeie teksty
zanotowane w XVI wieku. Zanim przedstawimy wnioski wynikle z przeprowadzo-
nej przezen analizy i sprébujemy podjaé¢ z niektérymi z nich dyskusje, wydaje sie
celowe poSwiecié nieco miejsca na zaprezentowanie samych wytworéw kulturowych,
ktére byly przedmiotem analizy. Mity te sa bowiem prawie zupelnie nie znane
czytelnikom polskim, a tym samym cala dyskusja wokoél nich zawislaby w przysto-
wiowe] proézni.

Skladajaca sie z kilku rozdzial6éw ksigzka A. Ortiza Rescaniere posiada wyrazng
o$§ konstrukeyjna, ktérg stanowig dwie grupy mitéw zasygnalizowane w tytule imio-
nami béstw. Grupy te tworzg takze ramy ksigzki- — rozdzialy pierwszy (Adaneva:
o kontynuacji i podziale czasu) oraz drugi (Opozycyjne Swiaty Swiatla i ciemnosci)
poswiecone zostaly mitom o charakterze kosmogonicznym, natomiast rozdzial ostatni
zatytulowany Inkarri zawiera analize cyklu mitéw zwigzanych z tytulows postacia.
Te dwie grupy mitéw omoéwimy nieco szerzej.

Kilka zaprezentowanych przez Ortiza wspélezesnych mitéw kosmogonicznych ma
swoj odpowiednik w micie przekazanym przez Loépeza de Gdémara, a pochodzacym —
jak sie przypuszcza — z polnocnego wybrzeza Peru?® Podlug niego na poczatku
Swiata Con, syn Slonca i Ksiezyca (jest on plci zenskiej) uformowatl ziemie i stwo-
rzyl ludzi. Byla to pierwsza epoka w dziejach $wiata, zakonczona nadejéciem Pa-
chacamac, réwniez syna Slofica i Ksiezyca. Wygnal on swego brata Cona, jego ludzi
za§ zamienil w ,koty o wyrazie twarzy murzynéw” (malpy). Pachacamac stworzyl
nowych ludzi .i zaopatrzyl ich we wszystko, co majg. W podziece za tyle lask uznali

2 A, Ortiz Rescaniere, De Adaneva a Inkarri. Una visiéon indigena del
Peru, Lima 1973.

3 Lépez de Gdémara, Historia general de las Indias, Cap. CXXII; autor
przypuszcza, Lopez de Gémara czerpal z zaginionej kroniki Rodrigo Lozano, miesz-
kanca Trujillo; Ortiz Rescaniere, op. cit, s. 19.
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go za boga — czytamy w relacji Lépeza de Gémara — i odtad mieli go i czeili
w Pachacamac, zanim go chrzeécijanie stamigd nie wyrzucili” 4.
Ortiz zapisuje ten XVI-wieczny mit w nastepujgcy sposob:

CON——=—— - ptworca pierwszej ludzkosci (natura)
brat des“u\k\(“
PACHACAMAC~—~————-— ptworca drugiej ludzkosci (kultura)

Poréwnajmy teraz mit o Adaneva zanotowany w 1963 r, w indianskiej wspél-
nocie Vicos, znajdujacej si¢ w Callején de Huaylas na pélnoc od LimyS$. Oto jego
tresc:

»,Teraz opowiem wam o rodzinie naszego Boga Mafiuco. Mafiuco jest synem
Ojca Adaneva i Dziewicy Mercedes. Adaneva zyl przed starozytnymi (los antiguos).
On ich stworzyl. Zakochawszy sie w Dziewicy Adaneva szed! za nig przez piekne
pola kukurydziane, ktére ona sama zasiala. Pewnego dnia porwal ja i poszli przez
gory i doliny, kochajgce sie i dokuczajgc sobie. Kiedy urodzil sie Mafiuco, Adaneva
porzucil ja. '

Nasza Matka, Swieta Dziewica Mercedes, odziala dziecko Mafiuco we widkna
quenwa. Pasterze troszczyli sie o nig, karmili niestodzong mazamorra i niesolonym
miesem. Ze swym synem na plecach Dziewica Mercedes szukala Adanevy. [...] Nigdy
nie polgczyla sie ponownie Nasza Matka Dziewica ze swym mezem Adaneva. Ale
gdy nasz Bo6g Mafiuco byl juz dorosly zdolal spotkaé swego ojca Adaneve. Wtedy
Manuco, aby umozliwi¢ nasze przebudzenie na tym $wiecie, rozpoczal niszczenie
starozytnych. Nietatwo bylo polozyé kres tym ludziom, ktérzy nie uznawali ogrom-
nej dobroci Mafuco. Zestal na nich ogniste gradobicie. Wielu umarlo, spalili sie z go-
raca i ognia, inni ukryli sie w jaskiniach. Wtedy, pelen madrodci, wzial dwie kosci
ze swych wlasnych ud i razil nimi i zniszezyl starozytnych, ktorzy jeszcze zostali.

Taki byl poczatek naszego zycia w Vicos i w Swiecie” 6.

Ortiz zapisuje ten mit podobnie jak pierwszy:

ADANEVA - —————- ——ptwirca_ pierwszej ludzkosci [natura)
. . ‘
MANUCOT————~——— - twdrca drugiej ludzkosci (kultura)
Taki schemat, opisujgcy dzieje Swiata w kategoriach konstrukcja — destruk-

cja — konstrukcja, jest wedlug Ortiza Rescaniere tradycyjnym elementem kultury
andyjskiej. Istotnie, podobienstwo obu mitéw (do réznicy w stosunkach pokrewien-
stwa miedzy bohaterami powrécimy nieco dalej), mimo dzielgcych je stuleci, jest
duze. Nie nalezy jednak daé zwies¢ sie tej analogii i przenosi¢ automatycznie opisa-
nej struktury w czasy przedhiszpanskie. Ortiz nie czyni tego, ale stawiany przez

4 Tamze, s. 19-20 (wszystkie tlumaczenia mitéw z wersji hiszpanskiej, podawanej
przez autora obok oryginalu w jezyku quechua lub aeymara).

5 Tamze, s. 9-10.

6 Nieco inng wersje tego mitu, pochodzacg takze z Vicos, podaje Ortiz na s. 13-15,
oraz J. M. Arguedas, Mitos quechuas post-hispdnicos, [w:] Ideologia mesidnica
del mundo andino. Antologia de Juan M. Ossio A., Edicién de Ignacio Prado Pastor,
Lima 1973, s. 382-383. :

17 — Etnografia Polska, XX/1
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niego cel: poszukiwanie cigglosci kulturowej, moze prowadzi¢ do takiego wniosku
mniej zorientowanych w przedmiocie czytelnikéw,

Przyjmuje sie, przede wszystkim na podstawie relacji Felipe Huamana Poma
de Ayala, znajdujacej potwierdzenie w innych kronikach?, ze w panstwie Inkéw
obowigzywala wizja przeszlo$ci piecioepokowej. Wymieniane przez Pome epoki —
Huari Viracocha runae, Huari runa, Purun runa, Auce pacha runa oraz Inca pacha
runa — podlegaja jednak okredlonym prawom strukturalnym. Ich analiza pozwala
stwierdzi¢ 8, Ze sa one pogrupowane wedlug dwdch podzialéw. Pierwszy dzieli 4
pierwsze epoki na dwie grupy: Huari Viracocha runa i Huari runa sy epokami, ktére
cechuje byt nadludzki, ,prymitywnos$é’ w zakresie gospodarki i kultury materialnej
oraz cnotliwo$é obyczajéw (m, in. czczenie jednego boga ?); dwie kolejne epoki Purun
runa i Auca runa cechuje, najogdlniej méwige, rozwinieta kultura (pojmowana glow-
nie jako wysoki poziom réznych dziedzin gospodarki i dobrobyt materialny) a z dru-
giej strony upadek obyczajéw. Opozycja miedzy tymi dwiema grupami epok wyrazana
jest ré6wniez w kategoriach przestrzennych, gdyz dwie epoki najdawniejsze kojarzo-
ne z nizinami (w sensie topograficznym) zajmujg pozycje nizszg (Hurin), natomiast
dwie nastepne kojarzone z gorami pozycje wyzsza (Hanan). Podzial ten przeciety
jest przez drugi, przebiegajacy wewngtrz kazdej grupy epok: epoka 2 ma sie tak
do 1, jak 4 do 3. Nadmienmy jeszcze, ze przedstawiona tu w duzym skrocie struktu-
ra przeszio$ci (czasu) jest homologiczna do struktury przestrzeni — czterech regionow
Tawantinsuyu 9, przez co pigta epoka, okres panowania Inkow, jednoezy niejako
czas i przestrzen, stanowiagc zwienczenie przesziosci. Wiedy to nastapil tez ostateczny
upadek moralno-religijny (Inkowie wprowadzili idolatrig), ale w zakresie organizacji
spolecznej, doskonalosci instytucji, infrastruktury (drogi, poczta) oraz pod wzgledem
wladzy i jej majestatu Inkowie osiggneli szezyt mozliwosei 11

Krétka charakterystyka wizji Pomy prowadzi do dwéch wnioskéw., Po pierw-
sze — istnieje spora roéznica miedzy nig i mitem kosmogonicznym zanotowanym
w XVI w.,, mimo pewnych podobienstw natury strukturalnej. Je$li przyjmiemy, ze
kronikarz przekazuje jaka$ tradycje przedkolonialng (Poma ukonczyl swe dzielo
w 1612/1613 r.) sadzié¢ mozna, ze mit o Con i Pachacamac stanowi uproszczenie wizji
piecioepokowej, kidére dokonalc sie juz po konkwiscie, albo tez — co wydaje sig
bardziej prawdopodobne — jest skladnikiem jakiej§ tradycji lokalnej. W kazdym
razie faktem jest, iz on wlasnie znalazl kontynuacje w mitach XX-wiecznych, podczas
gdy owa precyzyjna strukturalnie wieloepokowa wizja dziejow ulegla zapommnieniu
(nie wykluczone, ze na skutek eliminacji noénikéw tej tradycji). Po drugie — mysla
przewodnia wizji przeszlosci przekazywanej przez Pome de Ayala jest idea ewolucii
kultury. Kazda kolejna epoka stanowi pod wzgledem rozwoju kultury krok naprzod,
nie tylko w sensie wzbogacania materialnego dorobku ludzkosci, lecz takze kompli-
kacji stosunkéw spolecznych, Wydaje sie nie ulegaé watpliwosci, ze drugi nurt rozwo-
jowy w jego koncepcji — upadek obyczajow i przejScie od monoteizmu do idolatrii,

7 Np. w kronikach Fr. Martina de Murtta i Fernando de Montesinosa.

8 J M. Ossio A. Guaman Poma: Nueva Cronica o Carta al Rey. Un intento
de aproximacion a las categorias del pensamiento del mundo andino, [w:] Ideologia
mesidgnica ..., s. 155-213; N. Wachtel Pensamiento salvaje y aculturacion: el
espacio y el tiempo en Felipe Guaman Poma de Ayala -y el Inca Garcilaso de la
Vega, [w:] tenze, Sociedad e ideologia. Ensayos de la historia y antropologia
ondinas, Lima 1973, s. 165-228, '

? Jako potomkowie Noego (por. przypis 12) Indianie byli ,.chrzescijanami”, czcili
jednego boga, dopiero z czasemm — m. in. na skutek odosobnienia, braku lgczno$ci
ze Starym Swiatem — popadli w wielobéstwo. Wywdéd ten, podobnie jak cala kro-
nika Pomy de Ayala, mial okreslony cel polityczny, byl jednym z uzasadnienn prawa
do autonomii politycznej Peru, por. Ossio, op. cit.; Wachtel, op. cit,

1 Wachtel, op. cit, s. 173 n.

1 Tamze.
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jest efektem akulturacji, chrze§cijanskiego wyksztalcenia autora kroniki oraz histo-
riozoficznych spekulacji, bardzo popularnych wsrdd hiszpanskich dziejopisarzy, uzna-
jacych Indian za potomkéw Noego 2.

Idea rozwoju kulturowego ludzkoSci wystepuje réwniez w obu przytoczonych
poprzednio za Ortizem mitach kosmogonicznych, przyjmujac, jak u Pomy, postaé
przejécia od Natury do Kultury, tyle ze w znacznie mniej rozbudowanej formie.
Warto szczegélnie silnie podkresli¢ ten fakt, gdyz dosé czesto zdarza sig, iz umyka
on uwagi badaczy zaaferowanych cyklicznoscia wizji czasu w spolecznosciach pier-
wotnych. Jak widaé, cykliczno§¢ czasu. nie wyklucza idei rozwoju. Podobnie rzecz
ma si¢ w przedkolumbijskiej Mezoameryce 13,

Powréémy teraz do pracy Ortiza Rescaniere, Zaréwno w dwu cytowanych, jak
i innych mitach o charakterze kosmogonicznym cigg diachronicznych wydarzed jest
jasny, co wigcej ich struktura aktualna jest w skali synchronicznej: istniejagca w cza-
sie opozycja miedzy $wiatem pierwszym i drugim wyraza sie w synchronii opozycja
natury i kultury (pierwsi ludzie lub ,starozytni” istniejg nadal jako malpy; niektére
wersje mitu o Adaneva utrzymujg, ze resztki pierwszej ludzkosci zyjg w jaskiniach).
Amnaliza innych mitéw dokonana przez Ortiza wskazuje, az obie epoki kojarzone sg
z szeregiem cech, np. pierwsza z nocg i glodem, druga za$ z dniem (jasnoscig) oraz
obfitoscig pozywienia itp.14 Progresywno$¢ ewolucji jest w tym wypadku oczywista.

Mamy wiec do czynienia z grupg mitéw kosmogonicznych o okreslonej strukturze,
zarejestrowanej juz w XVI wieku i wystepujgcej w mitach wspédlczesnych Indian
peruwianskich. Nazwijmy te grupe typem A, dla odréznienia od cyklu mitéw o In-
karri, ktére oznaczymy jako typ B.

Mity zwigzane z postacig Inkarri® stanowig grupe zdecydowanie odmienna od
pierwszej, zaré6wno pod wzgledem strukturalnym, jak i funkcjonalnym, choé pozor-
nie nawigzujg do mitéw kosmogonicznych. Mozna mazwaé je mitami kompensacyjno-
emancypacyjnymi. Zanim jednak zapoznamy sie z nimi blizej, przytoczmy mit o Su-
paya, zanotowany w 1971 r. w Puno, W spoleczno$ci Aymara 16, bedgcy doskonalym
przykladem zmian, jakim ulegla archaiczna struktura mitu typu A.

Kiedy powstal $wiat, spotkali sie¢ Dziewica Maria, jej maz Jesucristo i syn
obojga, Supaya. ,,Wéwcezas Jesucristo stworzyl dawnych ludzi, ktérzy byli bardzo
dobrzy i madrzy. Pierwsi ludzie, Adam (Adam) i Ewa (Eva) nie rozmawiali ze soba,
nie umieli méwié”, Jesucristo sprawil, ze nauczyli sie méwié. Supaya domagal sie
posiadania swoich ludzi, wtedy ojciec dal! mu weze, ropuchy i jaszczurki. ,Supaya
mial wielkie bogactwa, nadmierne bogactwa. Jego konie i muly kroczyly wspaniale
podkute. Biedny Jesucristo umial chodzi¢ tylko z bosymi nogami”. Dalej mit opisuje
szereg wydarzen, w ktorych Supaya okazuje si¢ uosobieniem zla, prze§ladujacym
ciggle swego ojca i dzialajacym ze szkodg dla ludzi. Jesucristo ukazany jest w roli

12 Zabieg ten mial na celu wlgczenie Indian w historie $wiata, kt6rej wzorem
byla Biblia, i stanowil- argument za ich ludzka natura, por. np. opowie$é¢ o zalud-
nieniu Ameryki przez Ofira, wnuka Noego [w:] F. de Montesinos, Memorias
antiquas historiales y politicas del Peru (1644), ,Revista del Museo e Instituto Ar-
queolégico de la Universidad Nacional del Cuzco”, No 16-17: 1957.

13 Np. mit o epokach kosmogonicznych w Historia de los Mexicanos por sus
pinturas.

14 QOrtiz Rescaniere, op. cit.,, s. 35-59.

15 Imie Inkarri (czasem Inkariy, Inkarey, Redinka) powstalo z polgczenia stow
Inka i rey (Krél); analogicznie, wystepujacy w micie z Huamanga Espafiarri jest
zbitkg sléw Espafa (Hiszpania) i rey.

16 Ortiz Rescaniere, op. cit., s. 24-26; w przypisie 1 na s. 21 autor podaje,
ze w niektdorych relacjach z Vicos Supaya jest bdéstwem pierwszej ludzkosci; fakt ten
potwierdza nasza reinterpretacje — we wspomnianych relacjach schemat jest bowiem
taki jak w mitach o charakterze kosmogonicznym (pierwsza epoka wartoSciowana
jest ujemnie).
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herosa kulturowego: tworzy ogienn do gotowania pozywienia, roéliny uprawne (rol-
nictwo), odzyskuje dla ludzi cze§é zwierzqt Supaya, tworzy §winie (pasterstwo i ho-
dowla). ,,W koncu ojciec zostal zwyciezony. Inni utrzymujg, Ze teraz czasem prze-
waza Bég innymi razy Supaya. Ja nie wiem, jak bylo. Dlatego kazdy czlowiek ma
Boga i Supaya. Jedni wiecej Boga, inni wiecej Supaya. Kiedy Supaya skoniczyt
przesladowaé swego ojca, kiedy go zwyciezyl, wyszli wszyscy jego przyjaciele i za-
czeli Swietowaé¢ skaczac, pijac, wznoszac okrzyki radosci. Teraz $wiat jest taki”.

Ortiz rozpatruje ten mit lacznie z dwoma oméwionymi poprzednio, rozpisujge
go swoim zwyczajem w nastepujacy schemat:

v

JESUCRISTO-————— —ptworca dobra
ojciec dzs““\do‘
SUPAYA=—~——— ———9 tworca zta

Jak zauwaza Ortiz mit o Supaya rézni sie od pozostalych, mimo wspélnej struk-
tury oraz przekazywanej informacji o powstaniu obecnego §wiata, ujawnieniem
kwestii moralnych. ,Fakt, Zze Jesucristo byl ojcem Supaya — pisze on — ze dobre
i zle dzialania powstajg podezas §cigania oraz jako odpowiedz na dzialania drugiego,
wskazuje bez watpienia, iz obie wartosci okre$laja jedng calo§¢ — moralno$é — oraz,
ze nie mozna zrozumie¢ ani wyjasnié¢ jednej strony, jesli nie zna sie drugiej. Méwiac
inaczej, dobro znajdowalo sie u zZrédel zta {..]. W tym wyjaénieniu jest obecny pe-
wien motyw mitu, ktéry uzyskuje w ten sposob wyrazny sens: jedna z postaci jest
biedna, druga bogata. Daje sie w ten sposéb do zrozumienia, ze bieda powstaje
wskutek istnienia bogactwa i odwrotnie. Obie kategorie uwazane sg za opozycyjne,
ale niewytlumaczalne same w sobie, Mit zdaje sie ukazywaé, iz tak jak opozycyjne,
kontradyktoryjne, a jednoczesnie komplementarne sg relacje miedzy ojcem i synem,
bogatym i biednym, takie réwniez sg moralne pojecia dobra i zla.

Mit o Supaya — pisze dalej Ortiz — nie jest pojedynczym wzorem, ani jedynie
refleksjg nad moralnoscig. Poréwnujac dobro i zlo w terminach innych kategorii —
spolecznych, ekonomicznych i kulturowych — dostrzega sie calo$é, ludzki wszech-
$wiat, ktéry jednoczy te poziomy i czyni je paralelnymi oraz poréwnywalnymi” 17,

PrzytoczyliSmy ten obszerny fragment, gdyz widoczny w nim sposéb interpreta-
cji jest charakterystyczny dla calej pracy Ortiza, bez wzgledu na to, jakiego typu
mity sg rozpatrywane. Bez wiekszej przesady mozna powiedzieé, Ze poszukiwanie
jednosci jest idée fix autora, majacg wyrazZne, lecz pozanaukowe przyczyny.

Wracajge do mitu o Supaya nalezy zauwazyé, ze w przeciwienstwie do dwoéch
poprzednich mitéw nie rozgranicza sie tu wyrazZnie dwéch epok, ale mimo tego §wiat
dzisiejszy przeciwstawiony jest zdecydowanie poczatkom ludzko§ci. Co prawda czlo-
wiek oraz otaczajacy go S$wiat jednoczg w sobie dobro i zlo, jednak panuje nad
nimi Supaya; dobry i biedny Jesucristo zostal zwyciezony. OkrefliliSmy ten mit jako
typ przejéciowy, poniewaz w przeciwienstwie od mitéw kosmogonicznych w pewien
sposéb obojetnych na aktualng rzeczywistos¢ pojawia sie w nim wyrazna refleksja
nad wspdélczesnoscia. W bezposrednim zwigzku z tym pozostaje zaklécenie struktury
wlaéciwej mitom typu A. Cechy dostrzegalne w micie o Supaya poteguja sie w cyklu
Inkarri. Tam tez wystepuje to, co Ortiz antycypuje w komentarzu cytowanym wy-
7ej — dobro i zlo odniesione zostajg do innych kategorii, ale efekt tego zabiegu jest
zupelnie odmienny od tego, kt6éry cheialby widzie¢ peruwianski badacz. Bowiem mity

17 Tamze, s, 31.
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o Inkarri, choé operujg wieloma tradycyjnymi elementami mitologicznymi, powstaly
w odpowiedzi na zupelnie inne potrzeby spoleczne i w zwigzku z tym ich struktura
jest inna niz mitéw kosmogonicznych (typ A).

Pierwsze informacje o istnieniu mitu Inkarri pojawily sie w latach 50-tych bie-
zgcego stulecia; poczaikowo zanotowano go w kuzkenskich comunidades, poézniej
stwierdzonc znajomosé tego mitu w innych regionach Peru !8. Wystepuje on w wielu
réznych wersjach majacych jednak pewne zasadnicze cechy wspdélne !9, QOrtiz anali-
zuje pie¢ odmian mitu rézniacych sie miedzy sobg szczegdélami, ale zbudowanych
wokél jednego schematu. Przytoczmy niektére z nich, aby ich tekst przeméwil sam
do czytelnika.lQOto relacja zanotowana w Chacaray z ust pasterza nie znajgcego je-
zyka hiszpanskiego (1970 r.).

,Jestem czystym Indianinem, prawowitym. Ci z mej wsi takze. Panowie nie s3
Peruwianczykami, panowie sg Hiszpanami albo mieszanncami. Panowie sg rodzing
Pizarra. Ja jestem Kkrélowie, rodzina Inkarey. Inkarri jest synem Matki Ksiezyca
i Ojca Slonca.

Inkarri przywigzal Slotice, aby f1rwal czas, Przywigzal rowniez byka. Wielki
czlowiek rzgdzil wszystkim, sprawil, ze kamienie wedrowaly. Hiszpania go zawolala.
Dlatego zbudowal most ze zlota ponad morzem, aby uda¢ sie do Hiszpanii. Zanim go
skonczyl, Pizarro zabit go bronig, kulami. Inkarri mial tylko waraka. Ucigl mu
glowe i wyslal jg do Hiszpanii. Jego cialo zostato tu. Méwig, Ze w Hiszpanii jego
glowa jest Zywa, broda mu roénie, kazdego miesigca ja gola. Teraz nie ma Inkarri.
Kiedy umar}, przyby! Jesucristo wladca Nieba. On nie ma nic wspélnego z Inkarri,
ktory znajduje sie w ziemi. Cristo jest na uboczu, nie miesza sie do nas. Ma swiat
w dloni, jak pomarancze.

Gdy $wiat sie odwréei, powrdei Inkarri i bedzie chodzié, jak w dawnych epo-
kach. Wtedy wszyscy ludzie, chrze$cijanie i poganie (gentiles) spotkamy sie” 20,

Drugi mit zanotowal autor w Vicos w 1965 r.: '

,,Ojciec Slofice mial go [Inke — przyp. RT] z pewnej glupiej kobiety. Ta biedna
kobiecina ogrzewala swe cialo popoludniami, kiedy Stonce oddalat sie do innego Iudu.
Pewnego wieczoru Storice wykorzystal glupia i urodzil sie przyszly Inka, jak kazdy
czlowiek, Zaraz Ojciec Slonice zapomnial o glupiej. Rést obrakiajac jak my pola,
pasac zwierzeta. Byl tylko troche bardziej silny, i to wszystko.

Bedac juz duzym, byl Inka dobry i madry. Wedrowal po $wiecie. Stworzyl wojs-
ko. Przez to Prezydent nienawidzil go i rozkazal swym ludziom, aby go schwytali
i zawiedli do wielkiego miasta Limy. Inka nie chcial byé niewolnikiem swego wroga
Prezydenta. Sam Inka rozkazal, aby mu ucieli glowe. Kiedy glowa przybyla do Li-
my, zmienila sie W pienigdze. Jego cialo, jego ekskrementy przemienily sie w zloto
i srebro. One sa zakopane. W Vicos przechodzil Inka pomagajgc nam, wiec tu takze
znajdujag sie ukryte. '

Ile go oplakiwaliSmy. Wszystkie wsie, cierpieliSmy z powodu jego $mierci. Gdyby
byl zywy miedzy nami, gdyby zwyciezyl Prezydenia, bylibySmy bogaci, bylyby wieksze
ziemniaki, wieksze choclos. Nie byliby$my biedni, jak teraz” 21,

Trzeci mit pochodzi z Huamanga i zapisany zostal w 1972 r.:

»Inka, méwig, przybyl z Cuzco. Ptaki pichinchurro pozdrawialy go umilajac mu

18 Por, J. Flores Ochoa, Inkariy y Qollariy en una comunidad del Alti-
plano, [w:] Ideologia mesidnica..., s. 302,

19 Por. omowienie w A. Posern-Zielinski, Ruchy spoleczne i religijne
Indian hiszpanskiej Ameryki Potudniowej (XVI-XX w., Wroclaw 1974, s. 144-146.
Pierwszej analizy mitow o Inkarri w Polsce dokonal Z. M. Kowalewski w re-
feracie Indianska mitologia emancypacyjna u progu rewolucji socjalnej w Peru,
wygloszonym na Sympozjum Kultury Indian w Krakowie 23 IV 1972 r.

2 Ortiz Rescaniere, op. cit.,, s. 132,

21 Tamze, s. 133-134.
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droge [..]. Wsie, ludzie, mieszajagc swa krew z ziemig mauczyliSmy sie uprawiaé jg,
tak, jak to robimy do dzi$. Jego zona tez szta za nim [..]. We wsiach, gdzie przeby-
wali ona gotowala, przedla, robila chiche. [..] byla Zong wielkiego Inki, tg ktéra
najpierw nas uczyla.

Ojcem Inki by! Stonce, mial go z pewnej kobiety ciemnej, zaniedbanej, wyglod-
niatej. Moze, aby nie cierpiala, dal jej tego syna, ktéry w kilka lat stal sie bardzo
silny, silniejszy i mlodszy niz obecni ludzie, ktérzy majg bojazii w swej piersi i cho-
dzg zapomniani, jak chrzgszcze z drég.

Jego zong, moéwig, byla Colla, dlatego zwali jg Collarri. Przybyli z Cuzco. [..]
Kiedy dotar! do Wataqa, sandaly Inkarri zuzyly sie; wtedy wzigl sie do reperowania
i stgd w Wataqga ludzie sa dobrymi szewcami. Inka zrobil swym lamom odpoczynek
na pampie Quilcata, teraz ci z tej wsi posiadajg dorodne lamy. Gdy Inkarri i Col-
larri mieli ochote je§é, zmuszeni byli w Inkawasi wymienié niektére z rzeczy, jakie
niedli, na jedzenie. Od tego czasu moéwig, ze tam i we wszystkich stronach odbywalja
sie targi.

Ojciec Stonice mial drugiego syna zwanego Espafiarri. ,,Dlaczego mdj brat jest tak
ogromnie potezny i moze robi¢ wszystko? Mnie muszg powazaé, a nie jego, co ma
stopy zakrwawione. Jestem piekniejszy i moje genitalia sg wieksze”. Mowia, ze tak
powiedziat z nienawiscig 1 gory zatrzesty sie.

Espafiarri poszedl szukaé go i zostawil mu list. Kiedy przyszedl Inkarri, znalaz}
oredzie, zirytowany krzyknal: ,Jaki ptak, jakie zwierze poplamilo swymi lapami fen
papier tak bialy?” Ale Inkarri wiedzial o swoim bracie, dlatego zostawil mu kilka
quipu, ktére mowia, iz byly z welny. ,,Jakiegoz to nedznego czlowieka s3 te szmaty,
te farfocle”.

Ale Ksiezyc i Stonice polaczyli sie, byk i Amaru. Swiat szedl naprzéd. Ziemia
zadrzala i ukry! glowe Inkarri jego brat. Od tego czasu powstali podcinacze gardel.

Krew Inkarri jest Zzywa w glebi naszej Matki Ziemi. Twierdzi sig, ze przyjdzie
dzien, w ktérym jego glowa, jego krew, jego cialo powinny sie polaczyé. Tego dnia
bedzie $wit o zmiei‘zchu, gady bedag fruwaé. Wyschnie jezioro Parinacochas, wéw-
czas piekny i wielki lud, ktérego nasz Inkarri mie mogl wykonczyé, bedzie znéw
widoczny”’ 22,

Jak widaé, niewiele wspdlnego majg przedstawione mity z mitami kosmogo-
nicznymi, Podobienistwa miedzy nimi sg czysto zewnetrzne. Przede wszystkim znik-
nela idea ewolucji ludzkos$ci i kultury. Naszym zdaniem jest to jeden z wazniej-
szych wskaznikow odmiennosei mitéw typu B, ktérego jednak autor pracy zdaje sie
nie zauwaza¢. Ortiz podkres$la podobienstwa — podzial czasu na dwie nieprzejednane
(irreconciliables) epoki, majgce swych bogéw, nastepowanie epok po sobie i dazenie
Swiata przeszlego do zamanifestowania sie w terazniejszo$ci, itp. Dla wskazania, ze
obie epoki tworzg cze$é jednego systemu uwypukla wiezy pokrewienstwa lgczgce
w niektérych mitach Inke i jego przeciwnika. Mimo stosowania metlody strukturali-
stycznej Ortiz nie zwraca w ogdle uwagi na fakt, ze w mitach typu A dwie epoki
1gczy relacja koniunkeji, natomiast w mitach typu B — relacja dysjunkcji 23. Epoka
zapoczatkowana $miercig Inkarri jest odwrotnoscig poprzedniej pod kazdym wzgle-
dem; my$l, iz wraz z przybyciem Hiszpanéw w miejsce dawnego porzadku nastapil
swego rodzaju chaos, przewija sie takze przez wspominang juz Kkronike Huamana
Poma de Ayala. Wielokrotnie pisze on: ,el mundo estd al reves (§wiat jest na od-
wrot). Swiadomodé tego przetrwala do dzis.

22 Tamze, s. 137-139. :

2 Relacja dysjunkeji miedzy $wiatem ,biatych” i Indian wystepuje takze w fol-
klorze peruwiariskim w przeciwiefistwie do folkloru Indian meksykanskich i gwa-
temalskich, N. Wachtel, La vision de los vencidos: La conquista espafiola en 2l
folklore indigena, [w:] Ideologia mesidnica..., s. 37-81.
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Mity o Inkarri operujg wieloma elementami mitologicznymi, wieloma symbo-
lami, ktére w mitach o charakterze kosmogonicznym wystepuja w okre§lonych
ukladach skorelowanych z nastepujacymi po sobie epokami. W mitach typu B do-
konuje sie inwersja tych ukladéw. Nadzwyczaj jaskrawym tego przykladem jest re-
lacja prezentowana przez Ortiza pod tytutem ,Dlaczego dzieci nie chcg i§¢é do szkoly”.
Ta opowie$é Indianina Quechua, z ktérym zaprzyjaznil sie autor w Limie, zawiera
wiele watkéw mitologicznych. Szereg opozycji, wokél ktérych zostaly one uporzad-
kowane, nie wymaga komentarza:

Inka i jego s§wiat Jezus i jego §wiat (obecny)
zwigzani sg z: zwigzani sg z:
dniem nocg
obfitoscig pozywienia . glodem
lacznoécig z ziemig przerwaniem kontaktu z ziemia
stowem pismem
prawda kiamstwem
kulturg (porzadkiem) antykultirg (nieporzgdkiem).

Mit o szkole?, jak w skrécie nazywa relacje Ortiz, zawiera mit o Inkarri
wzbogacony jednak o epizod, ktory stal sie powodem tej nazwy. Zgodnie ze zna-
nymi nam juz regulami Inka jest herosem kulturowym, ktéry nauczyl ludzi méwié,
uprawiaé ziemie i hodowaé bydlo. Ma brata Jesucristo usilujacego go zniszczyé.
Jesucristo osigga W konicu swéj cel; korzystajac z pomocy pum nie pozwala prze-
§ladowanemu Ince zej$é z gér w doliny i pozywié sie. Inka umiera z glodu. ,,Gdy
Inka nie méglt juz nic zrobié, Jesus uderzyl! Matke Ziemie, przecigl jej szyje. Na-
stepnie wzigl sie do budowania kos$cioléw; tam znajduje sie, on chroni i kocha nas.

Naupa Machu ucieszyl sie, gdy sie dowiedzial, ze Inka umarl. Naupa Machu
musial zyé w ukryciu w czasie, kiedy Inka przemierzal §wiat, Naupa Machu miesz-
kal w pewnej gérze, ktéra nazywala sie Szkola. Cieszyl sie, Ze bili Mama Pache.
Do niej [g6éry zwanej Szkola — przyp. RT] przyszli dwaj synowie Inki. Szukali
swego ojca i swej matki. Naupa rzek! do nich: »Wejdzcie, wejdZcie, ujawnie wam,
gdzie jest Inka i gdzie jest Mama Pacha«. Zadowolone dzieci méwia, Zze przyszly do
Szkoly. Naupa Machu chcial je zjesé. »Mama Pacha juz nie chce Inki. Inka przy-
jazni sie z Jesucristo i zyja teraz razem, jak dwaj braciszkowie. Paiizcie na pismo,
tu jest powiedziane«. Dzieci baly sie bardzo i uciekly. Odtad Wszystkié dzieci maja
obowigzek i§¢ do szkél. I jak dwém synom Mama Pachy, prawie wszystkim dzie-
ciom nie podoba sie szkola, uciekajg” 2.

Opowiesé o szkole wyraza w metaforyczny, ale nadzwyczaj przejrzysty sposob
istote dramatu indianskiego w epoce Jesucristo. Jak zauwaza Ortiz, dzieci ida do
sZkoly w nadziei odszukania swych rodzicéw, odnalezienia swej identycznosci etnicz-
nej i kulturowej, ale Nauma Machu, béstwo ciemnosci 2, chee ich ,,pozre€’ negujac
autonomie Inki i jego Swiata, proponujac im rezygnacje z tozsamosci kulturowej.
Synowie Inki uciekli jednak ze szkoly 1 obecnie wedrujg gdzie§ po Swiecie. Gdy
starszy z mich bedzie dorosty, powréci i wtedy nastapi dzien Sgadu Ostatecznego.
»Ale nie wiemy, czy bedzie mogl powrécié. Chlopey, dzieci, méwig, powinny szukaé
go, ciggle go szukajg [...] Ale jeSli go nie znajdag, mozna umrzeé¢ z glodu, jak ich
ojciec Inka. Czy umiera sie z glodu?” — konczy swg opowies¢ Isidro Huamani.

2 Analiza lego mitu zamieszczona jest réwniez w antologii Ideologia mesid-
nica..., s. 238-250,

25 Ortiz Rescaniere, op. cit, s. 146-149.

2% Naupa Machu w innych mitach, np. micie o Roal z Q’ero, sg to istoty zwia-
zane z pierwszg epoka swiata (poludniowoperuwianski odpowiednik gentiles i auca),
zniszezonymi czeSciowo wraz z nastaniem drugiej (aktualnej) epoki, por. Ortiz
Rescaniere, op. cit.,, s. 36-38; M. M. Marzal Origen del mundo y del
hombre en Urcos, [w:] Ideologia mesidnica..., s. 266.
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Ortiz Rescaniere podkres$lajac jasno$¢ ideowego sensu relacji — oczekiwanie
na koniec obecnego $wiata i przybycie syna Inki — komentuje jg znamiennym py-
taniem: Czy mlodzi beda stuchaé¢ wezwania medrca z Ayacucho? Pytanie to wpro-
wadza nas niejako w sedno dylematu autora omawianej ksigzki. Pozostawmy jednak
te spraweg na koniec. Zajmijmy si¢ nalomiast kwestig, ktéra umknela uwagi Ortiza,
a wydaje sie mie¢ duze znaczenie dla poruszanych przez niego zagadnien. Dopro-
wadzi nas ona réwniez do pewnej dygresji tyczacej klasyfikacji mitéw o Inkarri.

Autor zwraca przy wielu mitach uwage na zwigzki pokrewienstwa istniejgce
miedzy béstwami — bohaterami mitu. Interesujag go one o tyle tylko, o ile moga
mu stuzyé za: a) element zmniejszajacy kategorycznosé relacji dysjunkcji miedzy
epokami, b) argument za ciagloscig tradycyjnej kultury andyjskiej (to zbyt szerokie
okreslenie mnalezaloby raczej zastgpi¢ pojeciem struktur mitologicznych). Tymecezasem
zwigzki pokrewienistwa i ich warianty wydaja sie odzwierciedlaé zmiany, jakie na-
stgpily w $wiadomosci indianskiej pod wplywem ideologii chrzedcijanskiej. Wi-
doczne sg one w samych imionach bohateréw mitycznych — Adaneva (zbitka Ada-
ma i Ewy), Jesucristo lub Sucristo, Virgen Mercedes czy Virgen Maria —- oraz
w charakterze niektérych tekstéw, np. mitu o Supaya. Wsrod schematéw pokre-
wienistwa dajg sie wydzielié dwie grupy relacji. Pierwsza to typ tradycyjny, nawia-
zujacy do mitologii przedkolumbijskiej, ktory reprezentuje migdzy innymi mit o Co-
nie i Pachacamac. Przy zapisie posiuzymy sie schematem stosowanym przez Ortiza,
uzupelniajac go jednak informacjg o warto$ciowaniu epoki symbolizowanej przez
dane bostwo, aby na tym przykladzie wskazaé jeszcze raz réznice miedzy mitami
typow A i B.

Zapiszmy wiec relacje typu tradycyjnego:

Mit o Con, typ A — XVI w.
| Storice — Ksiezy ]
|
Co’n Pacha‘camac
(1 epoka: —) (2 epoka: +)

Ten sam typ zwigzkéw pokrewienstwa pojawia sie takze w mitach typu B,
a wiec tych, ktére poprzednio nazwaliSmy kompensacyjno-emancypacyjnymi, Tu
jednak nastepuje inwersja w warto$ciowaniu béstw i epok:

Mit o Szkole, iyp B — XX w. Mit o Inkarri z Huamanga
typ B — XX w.
| Bog nieba — Ziemia | | Storice — Kobieta |
Inka Jesus Inkarri Espafiarri
(1 epoka: +) (2 epoka: —) (1 epoka: +) (2 epoka: —)

Drugi typ stosunkéw pokrewienstwa jest wyraznym odbiciem ideologii (doktryny)
chrzescijanskiej; pojawia sie on, podsbnie jak pierwszy w obu typach mitow, z tym,
ze w typie B znéw nastepuje inwersja w wartosciowaniu.

Mit o Adaneva, typ A — XX w.
(1 epoka: —)
[ Adaneva — Dziewica Mercedes

\

Mafiuco
(2 epoka: +)
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Mit o Supaya, typ B (?) — XX w.
(1 epoka: +)
Jesucristo — Dziewica Maria
Supaya
(2 epoka: —)

Mit o Supaya zndéw okazuje sie wariantem przej$ciowym, bowiem od tego typu
relacji pokrewienstwa, jaki w nim wystepuje, istnieje juz bezpoérednie przejscie do
schematu tréjelementowego wlasciwego niektérym mitom millenarystycznym, w kié-
rych zwigzki pokrewienstwa schodzg na plan drugi, ustepujac miejsca tréjey; sche-
mat uzyskuje wéwcezas nastepujacg postac:

Epoka 1: + | Epoka 2: — | ‘Epoka 3:'+
Bég — ojciec | Bdég — syn ‘ Duch $w.

Taki wariant spolykamy w niektérych mitach z cyklu Inkarri o wyraZnym
charakterze millenaryslyczno-soterycznym 27,

Zwrbéémy uwage, ze w mitach o Inkarri uwzglednionych powyzej kontynuowana
jest tradycyjna struktura pokrewienstwa. Inka i jego przeciwnik sg braémi, podob-
nie jak Con i Pachacamac. Ale tak jest wylacznie w micie z Huamanga oraz w mii-
cie o szkole. W pozostalych trzech tekstach rozpalrywanych przez Ortiza (mity
z Chacaray, Vicos i Puquio) tradycyjny schemat ulega zmianie — przeciwnik Inkarri
jest obcy, nie lgczg ich zadne wiezy krwi. W tym fakcie majlepiej przejawia wsie
$wiadomosé, ze mistis sg obcy, ze sg potomkami Pizarra i wspélnikami Prezydenta,
ktérzy zabili Inkarri i zniewolili jego naréd. Swiadomo$é tego znajduje potwierdzeniwe
w slowach pasterza indiafiskiego z Chacaray odmawiajgcego indagujgcemu go ba-
daczowi statusu Peruwianiczyka (jak podaje Ortiz na s. 153, takze w chicherias Cuzco
Indianie i Metysi méwig o sobie jako o Peruwianczykach odmawiajac tego miana
Bialym).

Zanikanie tradycyjnej struktury (dwaj bracia) na rzecz wariantu, w ktérym
przeciwnikiem Inki jest przedstawiciel §wiata Bialych (sefiores, mistis) wraz ze
zmiang warto§ciowania dwéch epok Swiata i ludzkosci oraz zanikiem idei ewolucji
sg zasadniczymi wskaZnikami odmiennofci mitéw zwigzanych z postacig Inkarri,
odmiennosci majgcej swe Zroédla w zespole potrzeb spolecznych, na kidre mity te
sg odpowiedzig. Jak mozna sadzié na podstawie kilkunastu mitéw o Inkarri, ktérych
teksty zostaly opublikowane w antologii Ideologia mesiinica del mundo andino 2,
przyklady braterstwa Inki i jego przeciwnika przedstawione przez Ortiza sg jedy-
nymi. Ten nie wykorzystany przez autora aspekt mitologii indianskiej §wiadczy nie-
zbicie, ze dawne struktury ulegajg w obliczu aktualnych potrzeb rozbiciu czy trans-
formacji, ustepujgc miejsca strukturom nowym, bardziej odpowiednim do opisania
obserwowanej rzeczywisto$ci i zaspokojenia zrodzonych przez nig potrzeb.

Przypatrzmy si¢ teraz blizej budowie mitéw o Inkarri. Skladajg sie one w za-
sadzie z dwéch lub trzech czedci. Cze$é pierwsza przedstawia obraz epoki symboli-
zowanej przez Inkarri — jest to $wiat, w ktérym Indianie zyjg w dostatku, rzadzeni
i wspomagani przez wlasnego boga — herosa, utrzymujge dzieki niemu kontakt
z Matka Ziemia. Symbolem tego okresu jest czesto Cuzco, miasto zbudowane przez
Inke, bedace jego stolicg i réwnoczednie ,pulsujacym sercem Peru”. Nieraz prze-
ciwstawia sie je Limie zbudowanej z gliny (Cuzeo jest z kamienia), uwazanej za
susta Peru” (,i przez to — wg Isidro Huamani — juz nikt, Zzaden Peruwianczyk

2" Por. Arguedas, Mitos quechuas .., op. cit.,, s. 387-388.
28 Ideologia mesidnica..., op. cit., s. 221, 223, 225, 277, 289-295, 297, 307-311, 323-329,
331-335, 349-351, 380-381, 384-385, 463-471, 475-477.
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nie chce méwié naszym jezykiem”, tzn. quechua). Pierwsza epoka jest wiec okre-
sem szczeSliwosci, zlotym wiekiem zakonezonym $miercig Inkarri, ktérej sprawcami,
bez wzgledu na jej forme, sa przedstawiciele $wiata Bialych. Opis drugiej epoki jest
odwrotnoscia pierwszej — jest to okres dominacji Bialych; Indianie sg zniewoleni
i wykorzystywani, pozbawieni wszystkiego, co umozliwia ludzkie zycie. Te dwie
czesci wystepuja we wszystkich mitach, ktére mozna zaliczy¢ do cyklu zwigzanego
z postacig Inkarri. Aleksander Posern-Zieliniski w nieco inny sposéb analizujge
zawartosé mitéw, pisze, iz cze$§é wydzielona przez nas jako pierwsza, a przez niego
nazwana z niezbyt oczywistych powodéw ,najstarszg warstwag mitu”, nie posiada
bezposredniego zwigzku z aktualnymi wydarzeniami, nie oddzialuje na
emocje (podkre§l. moje — RT). Sluzy jedynie — pisze on — za pewien idealny
wzorzee utraconego zlotego wieku, w ktérym Indianie, posiadajgcy wszystko, rzadzili
sie samodzielnie pod opiekuticzymi skrzydlami Inkarri” 2. ‘

Trudno zgodzié sie z tym stwierdzeniem, a w szczegdélnosci z jego podkreslong
czescig. Jak bowiem zdajg sie wskazywaé mity omawiane poprzednio, wizja ,zlotego
wieku” nie nalezy do tradycyjnego zasobu mitologii Indian peruwiafiskich. Nie znaj-
dujemy jej w zadnym z mitéw o charakterze kosmogonicznym, i odwrotnie — po-
jawia sie we wszystkich mitach ,,nieobojetnych” na aktualng rzeczywisto$é spoleczng.
Z tego powodu sgdzimy, Ze stosowne jest wprowadzenie pojecia mitu kompensacyj-
nego. Zgodnie z psychologicznym znaczeniem terminu kompensacja, pod pojeciem
tym nalezaloby rozumieé mity, ktérych funkcja polega na réwnowazeniu uczucia
wlasnej nizszo§ci w pewnej dziedzinie przez dazenie do zaznaczenia swej wartodci
w innej. Mity kompensacyjne stanowilyby oczywiScie reakcje na stany frustracyjne,
czyli stany przykrego napiecia psychicznego spowodowane niezaspokojeniem jakich$
potrzeb albo niemoznos$cig osiggniecia jakiego$ celu.

Dotychezas traktowano mity o Inkarri jako millenarystyczne i emancypacyjne.
Istotnie, niektére z nich mozna zaklasyfikowaé do tej grupy. Jednak wprowadzenie
proponowanej przez nas kategorii ulatwia zrozumienie swoistej dynamiki mitu, Jak
staraliémy sie wykazaé korzystajge z materialéw Ortiza i niektérych jego analiz,
mitologia wspolczesnych Indian peruwianskich jest zréznicowana; na tle mitéw na-
wigzujacych do tradycyjnych schematdéw, nierzadko siegajacych epoki przedkolo-
nialnej, cykl mitéw o Inkarri wyréznia sie jako mity kryzysowe (analogicznie do
ruchéw kryzysowych, dla ktérych nierzadko stanowig one ideologiczng ,,nadbudo-
we”), czyli mity powstale na bazie potrzeb spolecznych zrodzonych przez krytyczng
sytuacje spoleczng. Wydaje sig, ze podstawowym efektem takiego stanu jest po-
czucie degradacji, §wiadomos¢ obcej dominacji itp., czyli méwige ogdlnie relatywna
deprywacja. W $rodowisku andyjskim, gdzie tradycja Tawantinsuyu jako niezalez-
nego i indianskiego organizmu panstwowego trwa nadal, a co za tym idzie
silne jest poczucie wiezi z przeszloscig oraz tozsamosci ,rasowo”’-kulturowej, wy-
tworzyla sie szczegblnie dogodna sytuacja dla powstania mitu pelnigcego funkcje
kompensacyijne. Spelnia je za$§ przede wszystkim czesé pierwsza mitu, ktéra — zbu-
dowana w opozycji do czesci drugiej, bedacej pewnym skrotem realnie istniejgcej
i odczuwane]j rzeczywistosci — podirzymuje ,wiare w siebie”, by uzyé okreslenia
metaforycznego. Obraz ,zlotego wieku” zostal stworzony — przy wykorzystaniu wat-
kéw tradycyjnych oraz elementéw spolecznie dziedziczonej historiografii — jako
wyraz konkretnych pragnienn spoleczno$ci indiahskich, niemozliwych do zrealizowa-
nia w obecnie istniejgcej sytuacji. Z tego wlasnie powodu trudno nam sie zgodzié
zZ przypuszczeniem, jakoby obraz ten nie oddzialywal na emocje.

Okreslong i wazng role pelni w micie stwierdzenie o utajonym zyciu Imkarri.
Jak wiadomo, nie zawsze watek ten wystepuje; niektore wersje ,koncza sie na sce-
nie egzekucji, nie sugerujac ani dalszego utajonego istnienia glowy herosa, ani mo-

#® Posern-Zielinniski, op. cit.,, s. 145.
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zliwodei jego powrotu z niewoli. Sg to — pisze A. Posern-Zielinski -— opowiesci
pozbawione elementéow prospektywnej dynamiki zmian i cech mesjanistycznych, nie
‘mogg przeto posiadaé zwigzku z aktami protestu indianskich mas, domagajgcych sig
polozenia kresu naduzyciom i bezprawiu” 30, I ta teza jest naszym zdaniem znacznym
uproszczeniem, opisana bowiem wyzej forma mitu jest wlasnie mitem kompensa-
cyjnym, dzieki ktéremu Indianie podirzymujg swiadomosé swej przynaleznoéci etnicz-
nej i kulturowej, a przede wszystkim wlasnej wartoéci. Istnienie za§ §wiadomos$ci
tego wydaje sie mie¢ mimo wszystko zwigzek z ,aktami protestu” czy przynajmniej
,aktami obrony” przed presjg Bialych i ladinos oraz ich kultury #.

WspomnieliSmy wyZej o dynamice mitu. Czas wyja$nié te mysl. Przedstawiona
forma mitu jest jakby pierwszg fazg rozwojowa mitu millenarystycznego, ktérym
staje sie mit kompensacyjny w sytuacjach otwarcie konfliktowych. Nie bez racji
zwraca sie mnieraz uwage na fakt, ze mit o Inkarri mégl ujawnié¢ sie¢ w latach
20-30-tych XX wieku, W okresie nasilajacej sie fali powstan indianskich %, choé
jego geneza — jak przypuszczaja niektérzy badacze — jest znacznie dawniejsza.
W takich warunkach moégt on przybiera¢ wyrazng postaé millenarystyczng, jaka
rejestrowano takze w niektorych wersjach w 2 polowie biezgcego stulecia. Uzyskuje
on wtedy cze$¢ trzecig — wizja minionego zlotego wieku ulega projekcji na przy-
szlo§é tworzac obraz majacej dopiero madej$é , doskonalej epoki”, epoki ziemskiego
zbawienia. Woéwcezas mit odpowiada definicji mitu millenarystycznego, pod ktérym
to pojeciem nalezy rozumieé wedlug A. Poserna-Zielinskiego ,taki zespél mitycznych
obrazéw, ktéry bedac swoistg historiozofiag i futurologig roztacza wizje rychlego,
kolektywnego i zmaterializowanego zbawienia, dajgc jego interpretacje i okreslajgc
konieczno$é i nieuchronno$é¢ nadejécia ery »absolutnej« szczesliwosei” 32, Omawiane
przez nas mity o Inkarri nie wypelniaja calkowicie tego warunku, choéby dlatego,
ze nie orzekaja z calag pewnoscig o powrocie herosa. Niewykluczone, iz jest to
w jakim§ stopniu efektem szczegélnej sytuacji informatoréw indagowanych przeciez
przez ludzi zaliczanych w poczet przeciwnikéw Inkarri, ktérzy w zwigzku z tym
lagodzili wymowe mitu. Niemniej jednak rownie prawdopodobne jest istnienie mitu
o Inkarri tylko w formie kompensacyjnej.

W zalezno$ci od Srodowiska, od stopnia jego akulturacji, mit o Inkarri moze
ponadto ulegaé przeobrazeniu z mitu soterycznego w mit eschatologiczny .

Konczace te przydlugg byé moze dygresie wypada powréci¢é do wspomnianego
juz dylematu A. Ortiza Rescaniere, autora omawianej pracy. Badacz ten, §wiadom
radykalnej pod wzgledem oceny sytuacji spolecznej i sposobow jej rozwigzania
wymowy mitéw, stara sie, jak kilkakrotnie wskazywali§my, zlagodzi¢ jg wykorzy-
stujgc w tym celu m. in, niektére elementy mitologii indianskiej. Trudno w inny
spos6b wyjasnié specyficzny uklad ksigzki. Précz réznego rodzaju mitéw wspGleze-
snych Ortiz wykorzystuje takze kilka wybranych z obszernego zbioru mitéw i legend
z Huarochiri, pochodzgecych z konica XVI w. Stosowana przez niego metoda nie wy-
klucza oczywiscie tego rodzaju zabiegu. Niemniej jednak w trakcie lektury wybér

30 Tamze, s. 146.

31 Por. uwagi dr Azzo Ghidinelli, wloskiego socjologa pracujacego w Gwatemal-
skim Instytucie Indianskim, o potirzebie rozbudzenia wéréd Indian gwatemalskich
§wiadomosei przynalezno$ci etnicznej i poczucia wlasnej wartosei jako czynnika
przeciwdzialajacego presji kultury ladynoskiej, E. Dzikowska, XLI Miedzynaro-
dowy Kongres Amerykanistyczny, ,,Konlynenty”, nr 3: 1975, s. 35.

2 Posern-Zielinski, op. cit., s. 143.

33 A, Posern-Zielinski, Funkcje millenarystycznego mitu w ruchach spo-
teczno-religijnych Tupi-Guarani, ,Etnografia Polska”, t. XVI: 1972 z. 2, s. 95-96.

3 Definicje tych pojeé¢ patrz: M. Posern-Zielinska, Koncepcja zbawie-
niec w doktrynach ruchdéw religijno-politycznych Indian Ameryki Pélnocnej, ,Etno-
grafia Polska”, t. XVI: 1972, z. 2, s. 69-90; por. tez Posern-Zielinnski, Ruchy
spoteczne i religijne ..., s. 147, 149.
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ten wzbudza niejakie zdziwienie, analizowane bowiem mity operujg co prawda ka-
tegoriami powtarzajacymi sie¢ w imitach wspélczesnych, ale méwia o zjawiskach,
ktére w tych drugich nie wystepujg. Przy koncu ksigzki okazuje sie jednak, ze tych
kilka tekstéw wybranych zostalo z rozmysiem, potrzebne byly bowiem Ortizowi dla
wprowadzenia w ewidentny sposéb idei mediacji miedzy dwoma opozycyjnymi ele-
mentami (béstwami, ale nade wszystko ich cechami — bieda i bogactwem). Funkcje
te pelni w wybranych mitach z Huarochiri kobjeta. Istotnie, w wielu mitach pe-
ruwianskich, np. w micie o Conie i Pachacamac oraz o Adaneva, gdzie pomineliSmy
te fragmenty, ziemia — Mama Pacha lub kobieta — Virgen Mercedes pojawiaja
sie w tej samej roli, stanowig element mediacyjny miedzy kolejnymi epokami i bé-
stwami. Jednak w mitach o Inkarri brak jakiecjkolwiek préby ,,pogodzenia” obu
epok; co wiecej — byé moze swiadomosé istnienia ‘tego tradycyjnego schematu kaze
informatorowi opowiadajgcemu mit o szkole podkresli¢é jako ceche epoki Jezusa
zerwanie kontaktu z ziema (podcigcie jej gardial!). Zanim przekonamy sie, jak pe-
ruwianski badacz spozytkowal swéj pomyst, przytoczmy jego wyjadnienie genezy
mitéw o Inkarri. ,,Dychotomiczna wizja kultur i spoleczenstw peruwianskich” wy-
nika jego zdaniem z dwéch powodow:

,»1. Relacje o Inkarri — pisze Ortiz — opisujg rzeczywistos¢ tragiczng. Peru jest
gleboko podzielone ma spoleczenstwo nowoczesne, ekonomicznie dominujace oraz
potomkéw dawnych spolecznoéci peruwianskich, synéw storica i ziemi. :

2. Kultura andyjska jest gleboko naznaczona przez ciag wlasnych tradycji duali-
stycznych organizacii spolecznych i przez to prawdopodobnie dgzy do analizy rze-
czywistosei za pos$rednictwem par symetryecznych i przeciwstawnych. Relacje o In-
karri mogg byé manifestacjami tego fenomenu kulturowego” 35,

Tyle Ortiz Rescaniere. O ile z pierwszym wnioskiem trzeba sie zgodzi¢, zauwa-
zajgc jednak, iz autor .nie siega do istotnych przyczyn lego rozdarcia, o tyle wniosek
drugi w tak ogdlnej postaci jest w zasadzie nie do przyjecia. Zgromadzony przez
niego material Zrédlowy Swiadezy wprawdzie o kontynuacji pewnych tradyecyjnych
gfruktur, ale dualizm mitéw o Inkarri ma inny charakter, wynika bezposrednio
z tego, co Ortiz pomingl, a mianowicie rzeczywistych przyczyn glebokiego podzialu
spoleczenistwa peruwianskiego. Obraz rzeczywisto§ci ukazany w mitach jest przede
wszystkim rezultatem miejsca zajmowanego przez Indian w ukladzie spoleczno-eko-
nomicznym, okre§lanym przez niektérych antropologéw mianem kolonializmu we-
wnetrznego. W ramach tego systemu spoleczno$é indianiska zawsze stanowila grupe
eksploatowana, podkreslmy — grupe etniczng ecksploatowang przez inng grupe %.
Oto istota dychotomii mitéw kompensacyjno-emancypacyjnych.

W przemilczaniu tej niewygodnej dla wielu wspélczesnych Peruwianczykow
sprawy, kryje sie mysl nieomal magiczna — mie nazwane mie istnieje. Cala analiza
przeprowadzona przez Ortiza zmierza do zatarcia rdéznic istniejgeych miedzy mitami
o charakterze kosmogonicznym i mitami o Inkarri, do wykazania, iz taki a nie inny
obraz §wiata lezy w naturze Indian, ma Zrédlo w tradycji andyjskiej, sytuacja zas
spoleczno-kulturowa i ekonomiczno-polityczna stanowi jedynie czynnik uboczny,
drugorzedny. Mimo wszystko ksigzka Ortiza wyréznia sie korzystnie z szeregu prac
reprezentujacych ten sam kierunek mys$lenia, gdyz tu uwazny czytelnik zdola —
dzieki przytaczaniu innych, niekompensacyjnych mitéw — wyluskaé spoza komenta-
rzy autora ich rzeczywiste przestanie i wszystkie cechy szczegdlne. W innych publi-
kacjach, a mamy na mys$li kilka artykuléw zgromadzonych w antologii Ideologia

% Ortiz Rescaniere, op. cit,, s. 152,

$ Por. G. Frank, W kwestii indianskiej, [w:] Ameryka indianska?, red.
R. Romano, Warszawa 1971, s. 401-429; R. Pozas, 1. H de Pozas, Los indios
en las clases sociales de México, La Habana 1971; Z. M. Kowalewski, Indianie
w endokolonialnej strukturze Mezoameryki, ,Etnografia Polska”, t. XVIII: 1974,
z. 1, s. 129-158.
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mesidnica del mundo andino, autorzy rozpatrujac mity o Inkarri w oderwaniu od
jakiegokolwiek materialu poréwnawczego moga naprawde przekonaé czytelnikéw,
iz caly problem sprowadza sie do specyfiki mySlenia ludnosci indianskiej. Jest to
jeszcze jedna z wielu prob sprowadzenia tzw, problemu indianskiego na plaszczyzne
wylgeznie ideologiczno-kulturowa, wytlumaczenia zmitologizowanych, ale faktycz-
nych potrzeb i dazenn Indian przy uzyciu ,,obezwladniajgcych” struktur myslowych,
,skazacych” im niejako oczekiwaé kataklizmu nie dlatego, ze moglby on zakonczyé
obecna sytuacje spoleczno-polityczna, lecz dlatego, iz tak po prostu musi byé& Uni-
kanie rozwigzan siegajgcych istoty konfliktu Indianie — Biali spotkalo sie z krytyka
ze strony José Carlosa Maridtegui juz kilkadziesiat lat temu; jego mys$l kontynuuje
i rozwija wielu wspélczesnych naukoweéw 37, Mimo tego Juan M. Ossio A., we wste-
pie do wspomnianej antologii, poddaje krytyce wszelkie proby poszukiwania genezy
ideologii mesjanistycznej oraz ruchéw spoleczno-religijnych w ckred§lonych warun-
kach spoleczno-politycznych; stwierdza, ze byé moze jest to uprawomocnione dla
innych regionéw $wiata, czy nawet Ameryki, ale nie dla regionu andyjskiego. Tutaj
bowiem ideologia mesjanistyczna jest zdeterminowana przez cykliczng koncepcje
czasu oraz koncepcje, podlug ktérej swiat i porzadek spoleczny s3 ,zaprogramowane”
na wiecznoéé. Ossio dodaje od razu, iz ta ostatnia koncepcja zgadza si¢ z definicjg
millenaryzmu, »poniewaz chlop andyjski oczekuje, ze jego $wiat ,taki jak jest, pojawi
sie ponownie doglebnie zmieniony”«%. Trudno oprzeé sie wrazeniu, iz jeste$Smy
$wiadkami konstruowania przez niektérych badaczy peruwianskich swego rodzaju
mitu naukowego, o okreslonych i latwych do odgadniecia celach pragmatycznych,
Do mich, pomimo czestego uzywania przy ocenie obrazu §wiata zawartego w mitach
przymiotnika ,tragiczny”, zdaje si¢ naleze¢ Alejandro Ortiz Rescaniere. W przeci-
wienstwie do wymienionych badaczy, usilujacych zmistyfikowaé rzeczywistos§é, sami
Indianie coraz cze§ciej $wiadomi sg przyczyn stanu, w jakim znajdujg si¢ od wie-
kéw oraz przyczyn konfliktu istniejacego w spoleczenstwie peruwianiskim, a nie le-
zacego bynaimniej w sferze ideologiczno-kulturowej; swiadectwem niech bedg slowa
Indianina z Puquio zapisane przez J. M, Arguedasa %:

.My [Indianie] chcemy tylko, aby rzad nakazal, Zeby mistis i Indianie Zyli
oddzieleni i zebysmy nie prosili pomocy jedni u drugich. Wtedy okaze sie, kto znaczy
wiecej w Puguio. My, biedni tacy jacy jesteSmy, mozemy zyé; oni [mistis] placzac
przyszliby prosi¢é nas o pomoc, poniewaz nie umiejg oraé, nawadniaé, zbieraé¢ plo-
néw, hodowaé bydla. Nic, nic nie umiejg, tylko jezdzié konno i wskazywaé. Po-
marliby z glodu, gdyby byli zmuszeni zy¢ odseparowani”.

W tym kontek$cie wnioski Ortiza nabiora pelnej jasno$ci. Pisze on, Ze relacje
o Inkarri nie stanowig ,mechanicznego” odzwierciedlenia postawy Indian wobec
Swiata Pizarra”, gdyz w rzeczywistosci mozna wedlug niego zauwazyé dwie ten-
dencje. Jedna to dazenie do ,anulowania lub przezwyciezenia opozycji”, pragnienie
zasymilowania sie z kulturg i §wiatem Bialych, cheé ozenienia sie z mig ,,jak prag-
neli tego biedni Cuniraya i Huatyacuri” (bohaterowie mitéw w Huarochiri), ktéfrzy
wreszcie znalezli swe miejsce w interpretacji Ortiza. Wyrazem tej tendencji ma
byé budowanie szkoél, nauka hiszpanskiego, migracje do miast (,ida do ludu dostat-
ku”). Oczywiicie, istnieje tez tendencja przeciwstawna, znajdujaca wyraz w umac-

% J C. Mariategui, Siete ensayos de interpretacién de la realidad peruana,
Lima 1952 (praca ogloszona w 1928 r.), por. polskie tlumaczenie dwéch czesei:
Problem Indianina oraz Problem ziemi [w: Ameryka indianiska?, s. 237-307.

3% J M. Ossio A, Ideologia mesiinica del mundo andino: introduccién, [w:]
Ideologia mesidnica ..., s. XX.

®»J M Arguedas, A. Ortiz Rescaniere, El mito de Inkarri y la
comunidad de Puquio., Extractos de ,La posesion de la tierra, los mitos post —
hispdnicos y la vision del universo en la poblacién monolingiie quechua”, [w:]
Ideologia mesidnica..., s. 2217.
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nianiu wlasnych zwyczajéow (Ortiz pisze to slowo w cudzyslowie), podwazaniu war-
tosci $wiata Bialych, odmawianiu im miana Peruwiaficzykéw. Na tej podstawie
autor wyznacza dwie perspektywy przyszlosci indian, wykorzystujac znéw watki
mitéw z Huarochiri. ,Moze, jak Huatyacuri zdolaja ozenié sie z kobiets .. [kobieta
skorelowana w mitach z bogactwem jest tu symbolem $wiata Bialych — przyp. RT]
i beda mogli uleczyé chorobe bialego boga. Wowcezas wyloni sie nowy heros, nowy
Huatyacuri, ktéry nie bedzie negowal w pelni zwycieskiego $§wiata, lecz uleczy go,
zawladnie nim, ozeni sie z mim, jak to zrobil Huatyacuri [..] osiggajac w fen sposdb
syntezeg, prawdziwy metysaz. Ale jest réwniez mozliwe, ze w koncu, dostatecznie
spauperyzowani, zaakceptuja role kobiecg, pasywng i zasymilujg sie do tego $wiata,
ktorego falszywy bédg jest chory 4°,

S3 to tylko pozornie dwie rézne perspektywy, obie sprowadzajg sie bowiem do
wspélnego mianownika — pozbawienia Indian ich tozsamosci etnicznej i kulturowej,
do przystosowania ich — oczywi§cie dla ich dobra! — do spoleczenstwa ladinos.
Praktyka to znana w wielu krajach Ameryki Pacinskiej; wystarczy przytoczyé slo-
wa Azzo Ghidinelli, pracujacego w Gwatemalskim Instytucie Indianskim charaktery-
Zujace postawe ladino w stosunku do Indian: ,Nie interesuja go [...] jezyki indiank-
skie, dlaczego on mialby si¢ nimi zajmowa¢é, skoro Indianin moze nauczyé sie hisz-
panskiego? — Przeciez w ten sposéb zintegruje sie ze spoleczenstwem i szybciej
przestanie by¢ Indianinem. Wszyscy chca na sile [...] pozbawié¢ Indian ich osobo-
wosci, dla ich rzekomego dobra, A w rzeczywistosci po to, by zwigkszyé ich zalez-
nos¢” 4, :

Na marginesie nasuwa sie refleksja, Zze historia mimo wszystko powtarza sie,
gdyz juz Hiszpanie — jak zauwazy! Nathan Wachtel — wykorzystywali akulturacje
jako sposdb zapobiegania lub rozbijania indianskich ruchéw oporu 42

Tymczasem w peruwianskim spoleczenstwie indianskim coraz jas$niejsza staje sie
Swiadomo$¢é drog prowadzacych do likwidacji stanu, ktéry zrodzil mity o Inkarri.
sComunero z Puquio czekal, ufny w zmartwychwstanie Inkarri. Takie zmartwych-
wstanie zaczelo sie dokonywaé. Wraz z otwarciern drég pomnozyly sie zyski indian-
skiej gospodarki. Wspélnoty pobudowaly szkoly, odnowily swe domy. Jego umiejace
czytaé¢ i pisaé (alfabetos) dzieci, »ci, ktorzy stali sie cholos« (cholos emergentes),
stali sie »bezczelni« w stosunku do panéw (se han »insolentado« con los sefiores).
Juz nie ustepujg im z drogi. Oburzeni i bezsilni, starzy panowie, o lasce ze zlotg
raczky, wyemigrowali ma wybrzeze, glownie do Limy. Z Puquio wyemigrowali pa-
nowie i metysi; mlodzi comuneros idg i wracajg. Wlasciciele ziemi i bydla, nowe po-
kolenie, gepa fiegen, odkryli, ze gory sg jedynymi wysokimi poziomami ziemi (simp-
les promontorios de tierra), a nie bogowie; do nich nie docieralo juz przeslanie
mitu o Inkarri. Nie poirzebuja tego boga. Zdecydowali sie zdobyé lokalna wladze
w prowincji. Starzy comuneros, fiawpa fiegen, obserwuja ich ze zdziwieniem i entu-
zjazmem. »Mowig tym samym jezykiem co my, ale nie rozumiemy sie z mlodymi.
Usiluja zmusié nas do milczenia w cabildos i prawie zawsze to osiagajg [...] Ale
jesteSmy zadowoleni. Oni sg zmetysialymi dzieémi Indian, nie dzieémi metyséw.
Nie wiem, co zrobig panom. Moze im zabiorg wladze [...]«” 48,

A. PAWELOWSKI, Cyganie. Studia nad przestepczoéciq, Zielona Goéra 1973.
Lubuskie Towarzystwo Naukowe

Niewiele ukazalo sie w Polsce publikacji na temat Cygandéw, ich ilo§¢ po woj-
nie w okresie intensywnych przemian zachodzgcych w zyciu Cyganéw, ktére po-

0 QOrtiz Rescaniere, op. cit, s. 153.

4 Cyt.za Dzikowska, op. cit, s. 33-34.

2 N, Wachtel, Rebeliones y milenarismo, [w:] Ideologia mesidinica ..., s. 129.
¥ Arguedas, Ortiz Rescaniere, op. cit, s. 231.
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winny sta¢ si¢ przedmiotem zainteresowan badaczy — takze zamyka sie skromng
liczba. Nieprzystgpnos¢ grupy, powszechna dosy¢ niecheé do nich, pokutujace ste-
reotypy powoduja, ze krag osoéb interesujacych sie Cyganami jest wagski, piszacych
o nich jeszcze mniejszy.

W polskiej powojennej literaturze dotyczacej Cyganéw jest tylko 6 pozycji
ksigzkowych. Z tych sze$ciu 2 stanowig wlasciwie kolejne wydania tej samej pracy
J. Ficowskiego, jedna to zbiér reportazy autorstwa Z. Kazmierczuka (Pozegnanie
taboru), jedna jest praca popularng (L. Mréz, Cyganie) i jedna to ttumaczenie wy-
danej w Stanach Zjednoczonych ksigzki Yoorsa Cyganie, bedacej opowieécia-wspo-
mnieniem z kilkunastoletniego Zzycia w spolecznodci cyganskiej, szdsta pozycje sta-
nowiag Cyganie Pawlowskiego.

Omawiana praca nie jest pierwszg publikacjy Pawlowskiego na temat stosunku
Cyganéw do niecyganskiego systemu prawnego. Autor co prawda méwi o prze-
stepczodci cyganskiej, moim zdaniem jednak nalezaloby problem sformulowaé jako
stosunek Cyganéw do norm i regul prawa miecyganskiego, to pierwsze okre§lenie
bowiem wprowadza pewien falsz i element warto§ciowania i nadrzednosei w na-
Swietlaniu zagadnienia. O przestepczosci mozna by chyba moéwié przede wszystkim
w stosunku do regul prawnych wlasnej ich spolecznosci. Jest oczywiste, ze Cyganie
przez fakt zycia ma terenie naszego kraju sg zobowigzani do przestrzegania takze
norm krajowych, jednakze -— o czym takze autor pisze — sg grupa wyraznie wy-
rézniajacy sie, do$é skonsolidowang, o istniejgcej nadal wlasne] organizacji spolecz-
nej i wlasnych normach. Odmienny i swoisty sposdb ich zycia, skomplikowana histo-
ria powoduja, Ze nawet czyny przestepcze wedlug naszych norm nie sg tak jedno-
znacznie latwe do okresdlenia jako przestepstwa w odniesieniu do spotecznosci cy-
ganskiej. Dlatego wydaje mi sie, ze wlasciwsze jest w tym przypadku moéwienie
o stosunku Cyganéw do naszego niecyganskiego prawa niz o przestepczos$ci Cyganow
widzacych te same czyny — niezaleznie czy dopuszczajg sie ich, czy nie — w sposdb
nieco inny. W roku 1968 w Pracach Lubuskiego Towarzystwa Naukowego (Komisja
Prawa, z. 1, Zielona Goéra 1968) ukazal sie artykul! Pawlowskiego Rodzaje i technika
oszustw popelnianych przez Cygandw, bedacy jakby wprowadzeniem, zapowiedzig
omawianej obecnie ksigzki, systematycznym uporzadkowaniem typéw wykroczeni,
jakich dopuszczajg sie Cyganie, opisem i systematyzacjg technik. Ten material zostal
nastepnie w ksigzce rozbudowany i zilustrowany danymi uzyskanymi podczas bada-
nia akt sgdowych.

Praca Pawlowskiego, rzetelnie przygotowana, uzupelniona literaturg przedmiotu,
$wiadczy o znajomo$ci zaréwno nauki o prawie, jak i spraw cyganskich. Autor
w wielu miejscach z wyrazng sympatia odnosi si¢ do bohateréw swojej pracy,
a wnioski konncowe wyraZnie te tendencje potwierdzaja. Pawlowski $wiadom jest
rowniez bledéw, jakie zostaly uczynione w stosunku do Cygandéw w probach ich
saktywizacji” i wlgezenia w nurt zycia kraju. Niemniej sam nie ustrzegl sie pewnej
ilo§ci uproszczen czy zbyt moze pochopnych stwierdzen. Prezentowany materiat
,dowodowy” nie §wiadczy tak jednoznacznie na rzecz stwierdzen autora. Istnieje
mozliwo$é innego interpretowania i wyciggania wnioskéw. Brak takze czesto glebszej
analizy opisywanych zjawisk, co sprawia, ze stwierdzenia autora sg zbyt aprioryczne.
Podstawowsa niedoskonaloscig pracy jest to, ze Pawlowski nie potrafi wyjs¢ poza
okre§lone ramy stereotypowego patrzenia na Cygandéw i traktowania ich jako oporne
wychowaniu dzieci, a nie jako grupe o odrebnych samoistnych wartosciach kultu-
rowych. Mimo historii, ktéra tak zréznicowala samych Cygandéw, i mimo iz od
dawna stykaja sie z nasza kultura zyjac posr6d nas — co wyrazny wywarlo na nich
wplyw — pozostalo im szereg cech swoistych, tak dotyczacych sposobu zycia, jak
i zasad etycznych. Zdajac sobie sprawe z tej odmienno$ci nalezy pamigta¢ o tym
réwniez przy analizowaniu tak waznego zagadnienia, jakim jest przestepczosé, czyli
przekraczanie norm obowigzujgecych w okreSlonej spolecznosct. Pawlowski ocenia
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Cyganéw wedlug naszych praw. Zalozenie, ze powinni stosowaé sie do praw miej-
scowych, wazne jest dla pragmatyki prawnej, ale nie dla naukowego zrozumienia
konfliktu, jaki rysuje sie przy zetknieciu ich filozofii, tak réznej od naszej, z naszym
systemem prawnym. Poza tym historia Cyganéw w Europie jest niemal wylgcznie
historiag prze§ladowan i prob pozbawienia Cyganéw ich osobowosci kulturowej,
a czesto nawet fizycznej wolnosei. Nie nalezy sie wiec dziwié, ze na przestrzeni tych
500 lat ich bytowania w Europie nie doszlo do wewnetrznego zblizenia psychik
i wzajemnego zrozumienia. Stad i stosunek Cyganéw do naszych zasad zycia i norm
prawnych; trudno, by by! inny, bowiem ,moralno$é¢ oliar nie moze byé moralnoscia
przesladowcoéw, mentalno$é niewolnikéw nie moze byé mentalnoscig ich mistrzéw” 1,
Jest chyba niemalo prawdy w czestych do$é w literaturze stwierdzeniach o stosun-
kowo swobodnym i lekkim traktowaniu przez Cygandéw tak granic panstwowych,
jak i granic wlasnoséci? Swiat jest po to, by wedrowaé, gdzie sie ma ochote, a po-
trzebne produkty mozna uzyskaé po drodze. Poniewaz nie gromadzi sie ich, nie bie-
rze na zapas, ale dla zaspokojenia doraZnych potrzeb, zatem nie jest to dla Cyganéw
czyn przestepczy. Nie sposéb odméwié pewnej logiki temu rozumowaniu i nie na-
lezy specjalnie dziwi¢ sie, ze trudna jest droga do porozumienia przy zupelnie
odmiennych postawach, przy zasadniczym konflikcie czlowieka ustabilizowanego,
osiadlego, i ruchliwego nomady. Podobnie przeciez trudno bylo przedstawicielom
wielu spolecznodci plemiennych zrozumieé gloszong przez misjonarzy zasade: nie
kradnij.

Blagd wynikajacy z przyjecia tej postawy w pracy staje sie jeszeze bardziej
widoczny przy omawianiu takich wykroczen jak wrézba, czarowniclwo, a zwlaszeza
porwania i gwalty. Przez cale wieki oczekiwano od Cyganéw wrozenia i przez cale
wieki znajdowali zbyt na te swoja umiejetnos¢ i ludzi, dla ktérych wazne bylo
uslyszenie zapewnienia, ze otrzymajg pieniadze, ze czeka ich podréz itp. wiadomosci,
ktére pomoglyby przetrwac¢ nuzgcg codzienno$§é albo odnalezé sie w niepewnych
momentach Zycia. Znajdowali takich, ktorzy chcieli — sami nie potrafige — przy
pomocy cyganskich czaréw odwrécié bieg losu. Nie od razu wiec umiejetnosé ta za-
ginie i nie jest prawdopodobnie calkiem zrozumiale dla Cyganéw, dlaczego majg
byé za to karani, skoro nadal pewna cze§¢ spoleczenistwa oczekuje od nich wréz-
biarsko-czarowniczych uslug. Jeszcze wiekszym nieporozumieniem jest traktowanie
jako karalne wezesnego zawierania przez Cygandéw malzehstw i wezesnego rozpo-
czynania pozycia plciowego przez kobiety, skoro wieki historii taki wzoér ich zycia
wypracowaly i skoro wyraZne sg roznice fizjologiczne w stosunku do narodéow
otaczajacych. Sami Cyganie wewnagtrz swojej spolecznos$ci nie traktuja tego jako
przestepstwa czy czego$ odbiegajgcego od normy — co zresztg podkresla Pawlowski.
Zrozumiale wiec, Zze nie chcg si¢ stosowaé do maszych norm i ze beda je omijali,
a przekonanie o uniwersalno$ci naszych zwyczajow i praw jest dowodem nietoleran-
cji i ethocentryzmu, swiadczy, ze nie tylko niewiele wiemy o Cyganach, ale ze przed
wychowaniem i oceng innych nalezy rozpoczaé od zmiany wlasnego sposobu pairze-
nia. Skoro wedlug Cyganéw ta forma zawierania malzeistw — na. przyklad przez,
choéby symboliczne, uprowadzenie — jest uwazana za normaing i nie wywiera
destrukeyjnego wplywu na spoleczno$é, nasze widzenie tego problemu moze byé
przez nich rozumiane tylko jako falszywe moralizatorstwo. Chyba ze idzie o co§ in-
nego, nie obrone intereséw spolecznych, ale pozbawienie Cyganéw ich osobowosci
kulturowej, wtopienie w spoleczno$é, wéréd ktérej wedruja czy zyja. A to zdaje sie
wynikaé ze stwierdzeh autora, krytykujacych nie tylko nasz sposéb widzenia Cyga-
noéw'i podejscie do problemow ich egzystencji, ale metody pqstepowania nie dajace

1 E Pittard, Les Tziganes ou Bohémiens, Généve 1932, s. 37. o i

¢ Jedna z ciekawszych ksigzek na ten temat, pokazujacych .cygansm punkt wi-
dzenia, sy Cyganie J. Yoorsa — patrz recenzja .Etnografia Polska”, t. XIX:
1975, z. 2.
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dostatecznych rezultatdéw w procesie asymilowania Cyganéw. Opisane na str. 38 trak-
towanie ,starszych” w grupie, pomijanie ich i ignorowanie przez wladze, jest iden-
tyczne z postawami, jakie przyjmowane byly czesto przez kolonizatoréw w kon-
taktach z tubylcami Afryki czy Ameryki i prowadzi¢ mialy do szybszego rozkladu
grupy, bo wladnie ,starsi”, darzeni czesto duzym szacunkiem, stali na strazy spo-
istosci grupy i zachowania zasad i norm us$wieconych tradycja. I to stanowi dosé
istotny wydZwiek pracy. ,,Brak $wiadomo$ci asymilacji” i nieche¢ Cyganéw do wy-
zbycia sie swej odrebnosci i Sswiadomosci kulturocwej jest czyms$ dla wladz réznych
panstw klopotliwym, ale jednak chyba catkiem naturalnym i pozytywnym. Autor
swiadom jest tego, uczynil krok pozwalajacy widzie¢ i watpié, ale nie uczynil na-
stepnego kroku wiodgcego do zerwania ze stereotypem oceny, nie powiedzial wy-
raznie, Zze niewlaSciwe jest takie rozumienie problemu przez system prawny.

Przechodzac do szczegéléow: w pracy Pawlowskiego budzi takze watpliwosé
material statystyczny. Przy omawianiu szeregu wykroczen przeciwko polskiemu pra-
wu powtarzaja sie te same nazwiska, te same przydomki. Je§li rozpatrywaé indy-
widualnie kazdy fakt — kradziez, wyludzenie, béjke itd., islotnie wychodzi spora
ilo§¢ wykroczen, ale jes§li poszeregowac je wedlug sprawcéw, okazuje sie, ze mamy
do czynienia ze stosunkowo niewielkg liczbg osdéb, ktére dopuscily sie réznych
wykroczen, z pewnymi zespolami rodzinnymi, wyrazuie wyrézniajagcymi sie wsrod
reszty Cyganow. Ilo§é tych przypadkéw jest niewielka, ale w niezbyt liczne] popu-
lacji Cyganéw w Polsce stanowi — zwlaszcza w rozbiciu na poszczegélne wykrocze-
nia — procent niemaly. .

Jest zrozumiate, ze fakt wspélnej egzystencji na okres§lonym terytorium tak z réz-
nych grup jak osiadle spolecznosci europejskie i Cyganie, prezentujgcy inng kulture
i inng psychike, powoduje konieczno$é szukania regul, ktére unormowalyby zasady
wspoéizycia, jednakze nie prowadzi do znalezienia takich regul dazenie do pelnego
wchloniecia tej drugiej grupy.

Na marginesie: piszgc o zasadach wspélzycia Cygandéw z nami Pawlowski myli
chyba pojecie asymilacji z adaptacjg. W literaturze terminy te majg dos§é wyraznie
sprecyzowane i rézne znaczenie. W przypisie na str. 210 autor wyjaénia, co rozumie
przez pojecie asymilacji, jest to: ,[..] dobrowolny udzial mniejszoéci etnicznej w zZy-
ciu spoleczno-politycznym narodu dominujgcege na pewnym obszarze, przy zacho-
waniu réwnodci wobec prawa, lecz bez utraty cech okreslajacych mniejszo$é jako
grupy odmiennej”, tyle ze wedlug przyjetej nomenklatury ten rodzaj wspdlegzystencji
okreslany jest mianem adaptacji. Asymilacja jest stadium dalszym i polgczonym
z wtopieniem sie danej spolecznosci w druga, zatraceniem odrebnosci i osobowosci
kulturowe]j. Jest to zjawisko powszechne na stykach réznych kultur na calym $wie-
cie, rezultat historii, kontaktow itd. i jeSli przebiega ,samoczynnie”, ma charakter
stosunkowo bezkonfliktowy, pokojowy; je§li jednak jest celem dzialania, prowadzi
czesto do katastrof i agresji i jest pewnego rodzaju zabéjstwem kultury, zniszcze-
niem drugiej spoleczno$ci. Asymilacja samoczynna, idagca od wewnatrz danej grupy
asymilowane]j, doprowadza do przejecia nowych — obcych do tej pory — elementéw,
ale powoduje takze stopniowe zmiany i przeksztalcenia wewnalrz grupy i jej kul-
tury; tym samym mimo zmian panuje pewien rodzaj réwnowagi. Jedli asymilacja
ma charakter nacisku idgcego z zewnatrz, prowadzi z reguly do zachowania réwno-
wagi. A przy tym narzucajgc nowe tresci powoduje raczej opoér, prébe przeciw-
stawienia sie niz cheé zmian, podcina tradycyjne wartoSci kultury i zasady jej
istnienia, co prowadzi do dekulturacji i dezorganizacji spoleczenstwa. Jednymi ze
zjawisk powszechnie towarzyszacych temu sg zjawiska anomii — wzrost przestep-
czodci, prostytucji itd.® I chyba sporg cze§é przypadkéw oméwionych w pracy
Pawlowskiego mozna by odnie$é¢ wlasnie do tej kategorii.

3 Porownaj L. Jochimsen, Zigeuner Heute. Ferdinand Enke Verlag, Stutt-
gart 1963, s. 59.

18 — Etnografia Polska, XX/1
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Tym, co utrudnia dzialanie w siosunku do Cygandéw, jest ,,brak zrozumienia
przez Cyganéw potrzeb wymiaru sprawiedliwosei” (s. 203) i ,,brak Swiadomodci asy-
milacji” (s. 210). Sadze, ze nie s to zjawiska zle, utrudniajg moze wspélprace, ale
przez sam fakt istnienia powinny prowokowaé do refleksji i rewizji naszych postaw.
Pawlowski podkres§la w pracy o Cyganach tak istotny dla istnienia spoleczefistwa
fakt, jak silna solidarnosé¢ grupy i umilowanie wolnosci; cieszy¢ sie chyba nalezy,
ze te cechy sa tak wyrazne, To $wiadezy, ze dotychczasowe do§wiadczenia nie zla-
maly Cygandéw, ze jest mozliwo§é wypracowania zasad, ktére —— nie pozbawiajac
ich kulturowej osobowosci— umozliwig wspdlegzystencje ich i nas. Pawlowski po-
daje zresztg zasady, jakie powinny by¢ przestrzegane w daZeniu do wypracowania
nowych form wspoélzycia z nimi. Nalezy wiec:

,— prowadzi¢ osadnictwo w miastach, gdyz nigdy nie m1e11 oni gklonnosci do pracy
na roli, a trudno o inne zajecia w warunkach wiejskich;

— nie wzbraniaé zakladania wlasnych zwiazkéw terytorialnych, od wiekéw bowiem
potrafili zyé¢ tylko w szerokim kolektywie i taka wylgcznie egzystencja przed-
stawia dla nich wartoéé;

— popieraé¢ cyganski folklor, a samych Cygandéw widzie¢ jeszcze bardziej jako pel-
noprawng mniejszo$é etniczng, co zmniejszy do minimum ich obawy przed
»wynarodowieniem=«;

— zatrudnia¢ w tradycyjnie wykonywanych rzemiostach i zajeciach oraz ulatwiaé
organizowanie zespolow artystycznych, dzigeki czemu beda mieli prace, ktérg
lubig i potrafig dobrze wykonaé;

— udzielaé¢ systematycznie pomocy materialnej, lecz jej eskalacje korelowaé z wy-
sitkiem o uczciwe dochody samych Cygandw, by w ten sposéb zachecié do asy-
milacji zarobkowej” (s. 227-228).

Nasza historia takze nie byla zbyt radosna i tylko dzieki brakowi zrozumienia
potrzeb obcego wymiaru sprawiedliwo$ci, niecheci do asymilacji, solidarnosci i po-
trzebie wolnogci zachowaliSmy niezaleznosé i wlasng kulture — nie sgdZmy teraz
innych tak, jak nie chcieliémy, by nas sadzono. My$le, ze uznanie tych zasad i w od-
niesieniu do Cyganéw umozliwi wypracowanie sposobow postepowania sprawiedli-
wych dla obu stron. Przy tym patrzeniu na sprawe wspoélegzystencji stworzenie mo-
zliwosci 'wzajemnego zrozumienia i swiadomego uczestnictwa Cyganéw w zyciu kraju
przy réwnoczesnym poszanowaniu ich odrebnoSci kulturowej stanie sie faktem
mozliwym. Tylko czy mozliwe jest dojscie do takiego etapu, skoro cigza na nas na-
wyki poprzednich 500 lat préb rozwiazania ,kwestii cyganskiej”?

Poswiecilem tak duzo miejsca zwréceniu uwagi na postawe, jaka zajmuje na
0go6l spoleczenistwo w stosunku do Cyganéw, ona bowiem tak wyraznie determinuje
dziatanie. Uwagi odnosza sie zreszta nie tylko do Polski, Jest tc bolgezka dostrze-
galna w calej Europie ma przestrzeni wielu wiekdéw. I jeéli ityle uwagi poswiecilem
temu zagadnieniu, to ze wzgledu na jego wage, a nie dla zdeprecjonowania pracy
Pawlowskiego. Jestem pelen szacunku dla pracy atuora, dla zawartych tam wielu
szczegblowych opiséw, jakich nie znajdziemy w naszej dotychczasowej literaturze,
i przemyslen, jakie powinny pomdc w wypracowaniu nowych zasad postepowania
w stosunku do Cygandw — przemyslet tym cenniejszych, ze wypowiedzianych przez
prawnika. Stanowi to, ze ksigzka Cyganie. Studia nad przestepczosciq Alberta Paw-
lowskiego jest pracg cenna i wazng nie tylko dla cyganologii.

Lech Mroéz

M. POKROPEK, Jarmark plocki. Katalog twércow ludowych biorgcych udzial
w kiermaszu sztuki ludowej w Plocku w latach 1968-1973, Plocki Osérodek Kultury,
Plock 1974, ss. 159, mapa, ilustracje w tekscie

Od 1968 roku Festiwalom Folklorystycznym w Plocku towarzysza kiermasze wy-
rob6w ludowych prezentowanych przez twércéw. Intencjg organizatoréw Festiwalu
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bylo pokazanie szerokiemu odbiorcy mozliwie pelnego obrazu artystycznej twoérczosei
wsi 1 umozliwienie bezposSredniego kontaktu z {wodreca i jego dzielem. W kierma-
szach brali udzial znani i cenieni twoércy z calej Polski, reprezentujacy prawie
wszystkie dziedziny sztuki ludowej.

Zazwyczaj z okazji imprez tego rodzaju wydaje sie informatery i katalogi infor-
macyjne. Katalog Mariana Pokropka ma inny charakter, zawiera bowiem pelne
wiadomosci dotyczace wszystkich tworcéw ludowych biorgcych udzial w 6 kolejnych
kiermaszach od 1968 do 1973 roku. Katalog poprzedzony jest wstepem, zawierajgcym
informacje o Festiwalach Plockich i innych imprezach tego rodzaju z terenu calej
Polski. Podaje takze krétkg charakterystyke wspélczesnych uwarunkowan rozwoju
sztuki ludowej, efektow opieki nad nig réznych instytucji w Polsce Ludowej, kie-
runkow przeksztalcen w wyniku zapotrzebowania nowego odbiorcy. Zalaczona mapa
ilustruje miejscowodci, z ktérych pochodza uczestnicy kiermaszéw, z zaznaczeniem
dziedzin wytwérezosci.

Wtasciwy katalog charakieryzuje 130 twoércéw w formie szczegblowych opisow,
zawierajgeych nie tylko podstawowe dane o twoércach i ich dzielach, ale takze podaje
obszernie ,,z jakich wyro§li tradycji, co i jak tworza, jakie maja osiggniecia twor-
cze”. Uzupelnieniem opiséw sa liczne fotografie artystow i ich dziel. Informacje za-
warte w katalogu pochodzg w wigkszosci z materialéw zebranych bezposrednio od
twéreéw. Znalezé tu mozna jednakze nie tylko wypowiedzi samych twoércéw, ale
takze fragmenty artykulow, wywiadéw zamieszczonych w prasie. Autor podaje takze
bibliografie prac zawierajgcych informacje o poszczegdlnych arlystach.

Wielkim osiagnieciem tego rodzaju katalogu jest zawarcie w pozornie krétkich

- opisach historii o$rodkéw wytwdrezych, uchwycenie tendencji rozwojowych lub za-
nikowych dziedziny reprezentowanej przez twérce, Zgromadzenie w jednej publikacji
sumy wnikliwych i rzetelnych informacji o wspolczesnej sztuce ludowej i jej twor-
cach pozwala na wyciggniecie wnioskéw ogolniejszych.

Szczegélnie interesujace jest przeéledzenie kariery artystycznej kilkudziesigeiu
tworeow roéznych dziedzin, bodicdéw inicjujacych i ukierunkowujgeych ich droge
twéreza, co najwyrazniej widaé na przykladzie rzezby, jako Ze jest ona najliczniej
reprezentowana w katalogu (ok. 55 osdb). [Na marginesie — szkoda, ze we wstepie
nie podano liczby twoércéw reprezentujgcych poszczegdlne dziedziny]. Rzezba jest
dziedzing twoérezosci ludowej najbardziej indywidualna, w minimalnym stopniu uza-
lezniong od aktualnych w rézinych okresach upodoban i gustéw Srodowiska wiejskie-
go. Charakter twoérczosei nadajg przede wszystkim osobiste uzdolnienia i mozliwosei
artysty. W tkactwie, hafcie, zdobnictwie wnetrza, umiejetnosci wytworcze, a takze
style i mody przekazywane byly w procesie wychowania, ksztaltowane przez cale
srodowisko, Tworcy reprezentujgcy te dziedziny sztuki na jarmarkach plockich sg
przedstawicielami szerokiego niegdys kregu wytwoéreéw i zazwyczaj nalezg do star-
szego pokolenia. Nowe bodzZce spoza Srodowiska wiejskiego wywolaly wprawdzie
w ostatnich latach zainteresowanie mlodegc pokolenia twoérezoscia ludowsa, nie zaw-
sze jednak umiejetnoSci warsztatowe (wymagajace dluZszego przygotowania) pozwa-
laja na wykazanie sie osiggnieciami artystycznymi. Inaczej w rzezbie. Zapotrzebo-
wanie na rzezbe ludowg jest tak wielkie, ze wiekszo$é osdb parajacych sie rzezbie-
niem ma szanse na uczestnictwo w konkursie, nagrode, sprzedaz prac.

Tkanina, haft, wycinanka, garncarstwo — maja swoje , kanony” regionalne (np.
tkanina wykonana na Kurpiach w stylu ,lowickim” czy bialostockim nie otrzyma
nagrody na konkursie), twérczo$é w tych dziedzinach musi tkwié¢ korzeniami w tra-
dycji regionu. Rzezba takich ograniczert nie ma. Musi natomiast byé ,ludowa”, tzn.
nie za bardzo realistyczna, nie wykazujgca zbyt wielkich umiejetnosci warsztato-
wych, tematycznie najlepiej sakralna lub zwigzana z zyciem wsi itp. Wydaje sie,
ze na tym polega przede wszystkim mnozenie sie liczby rzezbiarzy ludowych w ostat-
nich latach, a tym samym ilodei uczestnikéw kiermaszéw pleckich., Poziom prac
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rzezbiarskich jest bardzo zréinicowany — od najprymitywniejszych préb uporania
sig z klockiem drewna do rzeZb doskonalych pod wzgledem wyczucia materialy,
techniki, ekspresji formy. Nagrody natomiast uzyskujg czesto rownorzedne, zaleznie
od ,konkurencji” w skali gminy czy wojewddztwa, Jedni rzezbiarze dochodzg do
osiagnieé twoérezych wlasng drogg, inni pobudzeni zostali do dzislania przez rézne
bodZce zewnegtrzne — powodzenie znajomego rzezbiarza, notatki w prasie, zachete
réznych dzialaczy itp. Obserwujemy w ostatnich latach powstawanie calych oérod-
kéw rzezbiarskich reprezentujacych pewien pokrewny styl, czesto przez nasladownic-
two najzdolniejszych, jak np. Zawidz Koscielny.

Tego rodzaju i wiele innych spostrzezen nasuwa sie przy uwaznym czytaniu
zycioryséw tworcow ludowych. Ciekawe tez byloby przesSledzenie (czego nie moze
dac¢ katalog prezentujacy tak liczne grono tworcéw), jak ,,wyrabial sie” styl prac
poszczegdlnych rzezbiarzy od momentu ,,odkrycia” przez wspdlprace z réznymi insty-
tucjami handlowymi (,,Cepelia”, , Desa”). Obserwuje sie bowiem niekiedy rezygnacje
ze wspolpracy handlowej przez artystéw, kitérym stale dostarczanie prac na rynek
przeszkadza w rozwijaniu wlasnych koncepcji twérczych.

Nasuwa sie pytanie: w jakiej mierze reprezentacja twoércow iudowych, uczestni-
czacych w jarmarkach plockich jest reprezentacjg wszystkich dziedzin sztuki ludo-
wej. Czy proporcje ilosciowe w stosunku do powszechno$ci wystepowania réznych
dziedzin sztuki ludowej zostaly zachowane? ‘Wydaje sie, ze nie. Problem polega
gléwnie na trudnos$ci wyboru rzeczywistych artystéw wérdéd rzeszy wytworcow
wykonujgcych wycinanki, hafty, kwiaty czy tkaniny. RzeZba czy malarstwo nato-
miast sg bezsprzecznie twoérczoscig, a nie wytworezoscia. -

Prace prezentowane na kiermaszach w Plocku obrazuja, jak sie wydaje, sztuke
ludowa, takg jak chce jg widzieé¢ odbiorca miejski, czyli murt tradyeyiny”. Rzadko
na imprezach tego rodzaju prezentowany jest wspélczesny nurt twoérezosei ludowej,
ksztaltujgcy sie na naszych oczach. Jest to zreszta zjawisko zrozumiale, Imprezy
propagujgce sztuke ludowsg organizowane sg przede wszystkim dla Srodowiska miej-
skiego. Nowa twoérezo$é wsi pozostaje nadal w ramach wlasnego Srodowiska, gdyz
brak jest jeszcze nalezytego dystansu wobec nowo powstajgcej wartosci.

Maria Woéniakowa

A. THEILE, Sztuka Afryki, Warszawa 1974, Wydawnictwa Artystyczne i Filmo-
we, seria: Kultury Starozytne i Cywilizacje Pozaeuropejskie, s. 279, ilustracje, biblio-
grafia

Wsréd rozpraw trakiujacych o sztuce Afryki mozna wyrdznié dwie tendencie.
Pierwsza — to ograniczenie fematu do tradycyjnej twodrczosci plemiennej czesci
kontynentu na potudnie od Sahary z dodaniem niekiedy opisu wspétczesnej twor-
czosci o charakterze ludowym czy tez pamigtkarskim, tez jednak zawezZonego do tej
czeéci kontynentu. Druga — to podejmowanie tematu w szerokim zakresie czasowym
i terytorialnym, z uwzglednieniem malowidel i rytéw naskalnych Afryki PdInocnej
i Poludniowej oraz sztuki starozytnego Egiptu i islamul.

Ograniczenia stosowane w pierwszym przypacku mozna tlumaczyé tym, ze twoér-
czo$é naskalna bywa rozpatrywana jako przyklad sztuki prehistorycznej niZli na-

1 Przykladem pierwszej tendencji mogg by¢ takie prace, jak: D. Paulme, Les
Sculptures de UAfrique Noire. Paris 1956; E. Leuzinger, Afrique. L’art des
Peuples Noirs, Paris 1962; T. Bodrogi, Sztuka Afryki, Wroclaw 1968; W. Fagg,
African Sculpture: an Anthology, London 1964; czy A. Trojan, Sztuka Czarnej
Afriki, Moskwa 1964; czy M. Trowell African Design, London 1960.
et art africains, Genéve 1962; W. Mirimanow, G, Czernowa, Iskustwo
Afryki, Moskwa 1964; czy M. Trowell, African Design, London 1960.
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skalnej, a jej cecha charakterystyczng sg raczej odniesienia czasowe niz przestrzen-
ne; osiaggnigcia artystyczne starozytnego Egiptu analizowane sa w obrebie sztuki
starozytnej strefy Morza Srédziemnego, bez nawigzan do strefy kulturowej ,Czarne}
Afryki” 2; to samo mozna powiedzie¢ o sztuce islamu — aczkolwiek jest ona teryto-
rialnie w znacznej mierze afrykanska, jednak jej Zrédla znajduja sie w Azji, §cislej
na Bliskim Wschodzie i podlegaja innym kanondm spolecznym oraz artystycznym
niz zZrédla plemiennej sztuki Afryki s. . '

Calosciowe natomiast podejmowanie tematu usprawiedliwiane bywa czesto tylko
kryteriami geograficznymi — sztuka Afryki, wiec ta, ktéra tworzona jest na kon-
tynencie afrykariskim, wérdd wszystkich ludéw, pafistw i narodéw 4. Oprécz takiego
najbardziej prostego tlumaczenia mozna spotkaé inne, glebiej uzasadnione. Otéz
twérczo$é naskalna, bedaca raczej przedmiotem dociekan prehistorii, jest §wiadec-
twem poczatkéw sztuki na kontynencie afrykanskim, dostarcza tez cennego materialu
ikonograficznego do badan nad rozwojem sztuki afrykanskiej, pozwala wnioskowaé
o najwczeSniejszych przemianach gospodarczych i spolecznych ludéw tego konty-
nentu 5. Sztuka Egiptu, acz kraj ten zaliczany jest do orbity kultury $rédziemnomor-
skiej, charakteryzuje sie w tym konteks$cie przestrzenno-kulturowym daleko posunieta
swoistoscig, a swoisto$é te zawdziecza treSciom miejscowym oraz idagcym z glebi ladu
aerkaﬁdkiegoj z kolei zaczerpniete z niej tresci i formy mialy rozprzestrzenié sig
daleko na poludnie, wzdluz doliny Nilu, i doj$¢ az do Zambezi, dajac poczatki
kultury Zimbabwe, na zachdd za§ do ludéw zamieszkujgcych dzisiejszg Nigerie,
przyczyniajace sie do rozkwitu kultury Ife6, Wreszcie sztuka islamu, chociaz wywo-
dzgca sie z Bliskiego Wschodu i zwigzana z etnosem arabskim, w miare przenikania
tej religii do wnetrza Czarnego Ladu wywierala wplyw na plemienne poczynania
twérceze, zwlaszcza w Afryce Wschodniej 7.

Albert Theile pisze o sztuce Afryki w caloSciowym, rzec mozna ogélnokontynen-
talnym ujeciu. OczywiScie nie jest dlan decydujace proste kryterium geograficzne.
Nie negujac tez przytoczonych wyzej uzasadnien, poszukuje idei nadrzednej. Jak sie
wydaje, jedng z nich, bodaj czy nie gléwna, jest przypuszczenie antropologéw, ze
Afryka stanowi byé moze kolebke ludzkosci. Majg o tym swiadezyé odkrycia L. S. B.
Leakeya z 1959 r. i péZniejsze8. Jes§li wiec Afryka byla prawdopodobnie kolebka
ludzkoéci, to réwnie prawdopodobnie byla miejscemn powstania pierwszych artystéw
i ich dziel. Nie wdajgc sie w dyskusje toczone przez antropologdéw, wypada jednak
stwierdzié, Zze znalezienie szczatkéw Kkostnych i znalezienie zabytkéw sztuki to nie-
poré6wnywalne kategorie dziatania, Tym bardziej ze tych drugich nie znaleziono

t Egiptolodzy sg zdania, ze starozytny Egipt, mimo stosowanej §wiadomie izolacji
od sasiadéw, kulturowo byl jednak zwigzany z basenem Morza Srédziemnego, nie-
za§ z Afryka. Wtrety tej ostatniej, widoczne w skladzie etnicznym spoleczenstwa,
w kulturze prawie nie wystepowaly. Por. K. Michalowski, Nie tylko pirami-
dy..., Warszawg 1966, czy A. Morzen, Aegyptische Religion, Stuttgart 1958,

3 Por. E. Szymanski, Islam, [w:] Religie wczoraj i dzi§, Warszawa 1971;
A. Mrozek, Islam a naréd w Afryce, Warszawa 1973.

4 Przykladowo: W. B. Mirimanow, Afrika. Iskusstvo, Moskwa 1967. Por. tez
prace wymienione w przyp. 1.

5 H. Lhote, Malowidla kwitngcej pustyni, Warszawa 1964.

6 Zdawal sie to sugerowa¢ L. Frobenius, Kulturgeschichte Afrikas, Zurich
1954; tegoz The Mystery of South Africa’s Prehistoric Art, London 1929,

7J. 8 Trimingham, Islam in East Africa, Oxford 1964; M. A, Kowal-
ski, Sztuka Afryki Wschodniej, ,Etnografia Polska”, {. XV: 1971, z. 2.

8 Brytyjski antropolog L. S. B. Leakey w 1959 r. odkryl w Tanzanii czaszke
w otoczeniu kamiennych narzedzi i nazwal ja Zinjanthropus boisei. Rok pdZniej
natknal sie na nowe znalezisko ludzkich szczatkéw kostnych pochodzacych sprzed
600 000 lat. W polaczeniu ze znacznie wezesSniejszymi odkryciami Rajmonda Darta
i Roberta Brooma z Johannesburga, dokonanymi w Sterkfontein i Kromdraai w Afry-
ce Poludniowej, znaleziska pozwolily skonstruowaé przypuszczenie o pochodzemu
czlowieka wlasnie z Afryki.
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przy szczatkach Zinjanthropusa ani Australopitheka. Kolebka czlowieka i artysty
nie musi byé tozsama, nie ma tez pewnosci, by sztuka zaczela sie rozwijaé z jednego
tvlko obszaru zamieszkanego przez czlowieka,

Drugim wyrdznikiem, pozwalajgeym moéwié o sztuce Afryki w skali calego kon-
tynentu, jego historii i zamieszkujacych go ludéw, jest osadzenie jej w magicznym
i religijnym konte;kécie. Wedlug Alberta Theile, niezaleznie od czasu i obszaru
sztuka Afryki, mimo jej regionalnego zréznicowania w formie i tredci, jest refleksem
tamtejszych wierzef, religii i magii, czy bedzie to sztuka plemienna, czy sztuka
islamu, czy inna.

Otwierajacy prace rozdzial Ryty i malowidla naskalne zwraca uwage na to, iz
byly one przejawem magii plodnosci i magii lowieckiej. Nie wyklucza tez autor,
ze dzieki Scistym zwigzkom z naturg zachowywanymi przez Swezesnych artystéw,
sztuka naskalna staje si¢ przykladem checi przetrwania czlowieka w czasie, jego
walki ze $miercig i przemijaniem. Omijajgc, jak zwykle dyskusyjne, rozwazania psy-
chologiczne, dla ktérych brak $cislej dokumentacji, trzeba zwrécié uwage, iz Theile
podkresla rodzimo§é sztuki naskalnej, O ile ryty z tzw. ,okresu mysliwych” czy tez
»okresu bawolu” — sprzed okolo 9000 lat — sg dzielem czlowieka rasy kroma-
nionskiej nalezacej do odmiany bialej, to pozniejsze — twierdzi Theile za Henri
Lhotem i Theodorem Monodem? — wykazuja pokrewiedstwo ze sztuka, jak jg na-
zywa, murzynsks, za czym ma przemawiaé symbolika i animizm 10 tych malowidet
oraz fakt, Zze przypominajg one maski. Bez watpienia juz afrykahskie sg malowidla
naskalne Buszmenéw z Afryki Poludhiowej, dajace dowdd na zwigzek prehistorii
z teraZniejszoScig, czyli wspdlczesny niemal czas ich powstania skojarzony z ich
forma i technikg wykonania, nawigzujgca do prehistorycznych naskalnych dziet sa-
haryjskich. Theile nie daje tutaj jednak chronologii bezwzglednej, powoluje sie
natomiast w swoich spostrzezeniach na Erika Holma 1,

Piszac o podobiefistwach miedzy sztukg starocegipskg a ,murzynska” Albert
Theile uwaza, ze czynnikami je powodujacymi jest wykorzystanie przez te pierwszg
rodzimej inwencji artystycznej przy pewnej pogardzie dla wplywdow zewnetrznych
i §wiadomym odgraniczaniu sie kraju od sgsiad6éw 12 oraz istnienie silnego etnicznie
elementu negroidalnego wsrod ludnosci starozytnego Egiptu, co wywarlo wplyw na
ksztaltowanie sie sztuki. W rozdziale Sztuka starozytnego Egiptu bardziej jednak
zajmuje sie nie owymi podobienstwami, lecz religijnym znaczeniem sztuki egipskiej
jako wyrazem walki ze Smiercig i przemijaniem. Niedostatecznie chyba podkreslone
jest w ksigzce, ze — w przeciwienstwie do plemienne)] — sztuka ta funkcjonowala
w granicach panstwa, co wiecej — pelnila tez role panstwowotwéreza przez podnie-
sienie znaczenia wladey. Oczywiscie niesposéb odmoéwié jej religijnego znaczenia,
poniewaz jednak religia stamowila dla starozytnego Egiptu czynnik cementujacy
patistwo i §wiadomoéé etniczng, przeto nie mozna pominagé i tej funkeji sztuki,
Upadek jej nastapil, gdy zaczela podlegaé coraz silniejszym wplywom hellenskim,
a wigzalo sie to jednoczeénie z powolnym upadkiem panstwa.

Rozdzial Sztuka hellenistyczna, Kartagina, sztuka rzymska jest nieco zaskaku-
jacy. W dotychczasowych bowiem opracowaniach sztuki Afryki takiego punktu
widzenia nikt nie podawal. Pojecia: Grecja, Kartagina i Rzym, kojarza sie z kregiem
kultury’ $érédziemnomorskiej, odlegtej od afrykanskiej. Wartosciag pracy Theilego jest

9 Lhote, op. cit.

10 Jest to zapewne blad popelniony przez tlumacza (w ogéle do przekladu mozna
mieé wiele zastrzezen), Chodzi przypuszczalnie nie o animizm, lecz o animalizm —
przedstawianie w sztuce motywow zwierzecych.

U E Holm, Felskunst im siidlicher Afrika, [w:] Die Steinzeit, Baden—Baden
1960. .

12 Por. przypis 2. Takze J. Cerny, Religia starozytnych Egipcjan, Warsza-
wa 1974. -
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zwrécenie uwagi na ten aspekt sprawy. Autor jednak w toku wywodu nie przedsta-
wia argumentéw przemawiajgcych za istotng lgcznosdcig kulturowg miedzy Afryka
Péinocng a resztg kontynentu. Byé moze saharvjskie piaski legly juz dostateczng
zapora, acz Theile zdaje sie sugerowac, ze problem wart jest przebadania. Cisnie
sie na marginesie watpliwosé, czy historyk sztuki zgodzilby sie na samoistne trakto-
wanie' sztuki rzymskiej. Przyjelo sie na ogdél uwazaé, ze byla ona w kategoriach
artystycznych replikg sztuki greckiej. O rzymskiej mozna méwi¢ raczej w katego-
riach politycznych — jako sztuce w granicach imperium 13,

Rozdzial zatytulowany Sztuka chrzescijanska jest chronologiczng kontynuacig
poprzedniego. Podjecie lego zagadnienia, w kontekscie szerzej pojetej sztuki Afryki,
tez jest nowym ujeciem tematu zaproponowanym przez Alberta Theile. Rzecz oczy-
wiscie dotyczy sztuki wezesnochrzeScijanskiej, Opracowania innych autoréw dostar-
czajag co najwyzej omoéwien sztuki koptyjskiej i wspolczesnej etiopskiej, zwlaszeza
przez badaczy wloskich 14, Tu juz autor swobodniej moze przeanalizowaé, zrozumiale
zreszta, zwiagzki z kregiem kultur Afryki. Podnosi wigc z jednej strony wykorzysta-
nie motywéw staroegipskich przez sztuke wczesnochrzescijaniska i koptyjska, lgcznie
z doszukiwaniem sie poczatkéw chrzescijanskiej idei Sw. Tréjcy w egipskiej triadzie
béstw: Ptah — Izyda — Ozyrys. Z drugiej zas strony dosirzega zwigzki sztuki
koptyjskiej i etiopskiej z plemienng, wyraZne zwlaszeza na poludniu Etiopii, wsréd
Galla czy Sidamo, wyrazajace si¢ w podobnych nieco formach rzezb i motywach de-
koracyjnych 15, Podkreslajac te zwigzki w nadrzednych kategoriach religijnej funkeiji
sztuki koptyjskiej, etiopskiej, jak i plemiennej, trudno atoli dostrzec bardziej szcze-
gélowe powigzania dwu nie przystajacych do siebie systemoéw religijno-filozoficznych:
plemiennych wierzen afrykanskich i ortodoksyjnego chrzeScijanstwa monofizyckiego.
Niewsatpliwie za$§ trzeba sie zgodzié, ze sztuke koptyjska i etiopska mozna nazwaé
ludowa — w mieuczonosci, uproszezeniach formy oraz swoistym skrzyzowaniu realiz-
mu z tkwigeg w niej symbolikg zbliza sie nieco do plemiennej.

Sztuka islamu — kolejny rozdzial ksigzZki — zwraca uwage na brak wlasciwie
w tym kregu podzialu na sztuke ,czystg” i stosowana. Jest to, wedlug przyjetej
przez Alberta Theile koncepcji, konsekwencjg religijnego znaczenia tej twoérczoscei.
Koran jest wedlug niego regulatorem calego Zzycia, rowniez i tych sfer, ktére zali-
czyliby$my do $wieckich, zatem sztuka stuzy nadrzednym wobec calego Zycia ideom
religijnym 1. Autor polemizuje ze stwierdzeniami wiekszoei znawcéw kultury arab-
skiej, iz Koran zabrania przedstawia¢ postaci ludzkie i zwierzece — twierdzi, iz
nie istnieje taki zakaz, chociaz zalecana jest tu powécia,gliwoéc’. Sa jednak, jak sie
zdaje, sury zakazujgce przedstawiania postaci ludzkich i zwierzecych, a najprawdo-
podobniej zalezy to od interpretacji koranicznych przepiséw 17. Uhéstwo motywow
ludzkich i zwierzecych w sztuce islamu, zdaje sie jednak $§wiadezyé, ze interpretacja
szta w kierunku zakazu, stad tez tak czeste motywy dekoracyjne: roslinne i geome-
tryczne. Motywy dekoracyjne o arabskiej proweniencji widoczne sg zwlaszcza
w Afryce Wschodniej. Ich symbolika i stylizacja zdaja sie $wiadezyé wedlug autora
o wspélnocie sztuki islamu i sztuki ludéw pierwotnych — jak je okresla — tego
rejonu Afryki.

Rozdzial Sztuka ludoéw pierwotnych stanowi u Alberta Theile odstepstwo w kon-
struowaniu schematu tego tematu w poréwnaniu z innymi opracowaniami. Jestesmy
przyzwyczajeni, ze autorzy omawiajg dzialalno$¢ i osiggniecia artystyczne poszczegodl-

13 Por. K. Kumaniecki, Historia kultury staroiytnej Grecji i Rzymu, War-
szawa 1965.

U Np. P. Scotti, L’ Arte dei popoli primitivi, Milano—Roma 1951.

15 Zwraca na to uwage réwniez Leuzinger, op. cit. :

1 A, Mrozek, Koran g kultura arabska, Warszawa 1967.

17 Tamsze.
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nych ludéw, kolejno, plemi¢ za plemieniem, a chociazby szerzej zakre§lanymi obsza-
rami stylowymi, jak np. basen Kongo, Gabon-Kamerun, basen Nigru, itd., wydzie-
lajagc z tego schematu sztuke Beninu jako przyklad najwyiszego wykwitn sztuki
afrykanskiej tworzonej w ramach scentralizowanego panstwa. Theile odchodzi od
tego — rzeczywiscie moze juz monotonnego — ujecia, starajgc sie przede wszystkim
przedstawi¢ za Placidem Tempelsem, afrykanski, plemienny speséb mysélenia, afry-
kanska filozofie Zycia i bytu18, a dzieki temu wyanalizowaé z niej wartosci swoiste
dla sztuki plemiennej i wspélne dla sztuki calej Afryki. Sztuke plemienng mozna —
wedlug Theilego — interpretowaé¢ w kategoriach przenikajacych jg magii i animiz-
mu, totemu i tabu, wreszcie — pierwiastka seksualnego. Najlepiej za$ rozpatrywaé
lacznie z tych trzech punktéw widzenia, przy czym za najwazniejszy dla powsta-
wania sztuki uwaza Theile impuls religijny.

Nie odrzucalbym, jak to czyni autor, ekonomicznej interpretacji sztuki plemien-
nej; jest ona widoczna chociazby poprzez interpretacje religijng; temat nadaje sie
wszakze do bardziej szczegélowych rozwazan, by go tu rozwijaé. Dyskusyjne jest
tez wkomponowywanie totemizmu w system afrykanskich wierzen i struktur spolecz-
nych 1%, Plemienny artysta nie musial takie byé czlowiekiem znaczgcym spolecznie
w rodzie, klanie, plemieniu czy wiosce 2, Wreszcie nader hipotetyczny jest wplyw
kultury starozytnego Egiptu na Benin 2.

Z innych zarzutéw mozna podnie$é¢ znaczne uproszczenia dajgce sie zauwazy¢
na mapie ,rasy ludnosdci Afryki” (str. 212), wyodrebnienie rasy etiopskiej (stanowig-
cej ciemnoskoérg galaz ,rasy bialej” — jak pisze autor) i zaliczenie do ni€j Etiop-
czykéw, Wahiméw, Watussi, Fulbe, Masajow i Tuaregéw. Kryteria przynaleznosci
panstwowej mieszaja sie tu z kryteriami przynaleznoéci plemiennej, zestawienie za$
tych ostatnich tez jest dyskusyjne. Razi wreszcie czeste powtarzanie niezbyt precy-
zyjnego, a w naszej literaturze zarzuconego okreflenia ,sztuka murzynska” czy tez
,,kultura murzyniska”.

Praca Alberta Theile jest interesujgca dzigki przyjeciu wstepnych zatozen trak-
towania sztuki Afryki jako organicznej calodci podlegajacej inlerpretacji religijnej
i wykazujgcej wewnetrzne zwiazki w twérczodei poszczegdlnych ludéw i regionéw.
Jednakze wzajemne wplywy kulturowe i artystyczne nie sg nalezycie udokumento-
wane, generalna koncepcja za§ — jak zwykle, gdy idzie o sztuke — dyskusyjna. Co
nie przeczy ani wartosci poznawczej ksigzki, ani konieczno$ci podjecia bardziej
szczegblowych badan mogacych owe zwigzki, wplywy i ogdlng interpretacje wyjasnié,
co zdaje sie sugerowaé autor.

Marek Arpad Kowalski

18 P, Tempels, Bantu Philosophy, Paris 1959.

19 Nikt z autoré6w piszacych o kulturach Afryki mie wspomina wprost o tote-
mizmie. B. Stefaniszyn, Social and Ritual Life of the Ambo of Northern Rho-
desia, London—New York—Toronto 1964, wzmiankuje o mozliwosci jego istnienia
w nie okre§lonej blizej przeszlo$ci, natomiast A. M. Zolotariew, Rodowoj stroj
i pierwobytnaja mifologija, Moskwa 1964, wrecz zaprzecza jakimkolwiek S§ladom to-
temizmu w Afryce.

20 Warto niekiedy przyzwaé na pomoc literature piekna, zwlaszcza jesli dzielo
wyszlo spod pidra czlowieka znajgcego tradycje i plemienne struktury z wlasnego
doswiadczenia. O tym, ze rzefbiarz plemienny moze byé zwyklym mieszkanicem
wioski, zdaje sie poswiadczaé w swojej powieSci po czeSci autobiograficznej, nigeryj-
ski pisarz Ch. Achebe, Boza strzala, Warszawa 1967.

21 Ku przypuszczeniom tym sklania sie Frobenius, op. cit. Przeczag im now-
sze badania historii Beninu, np. W. Fagg, The antiquities of Ife, [w:] Image,
London 1949; tegoz, A Bronze figure in Ife style at Benin, [w:] Man, London 1950,
oraz W. i B. Forman, Benin art, Prague 1960.
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A. E. TER-SARKISJANC, S_’owriemiennaja siemja u armian, wyd. Nauka, Mo-
skwa 1972, s, 204, ilustr. 12, tabl, 13

Pierwsze wzmianki o charakterze etnograficznym, dotyczgce rodziny ormian-
skiej, pochodza z kofica XVIII wieku giéwnie od podréznikéw europejskich.(G. Scho-
ber, G. Garber, J. Lerch). Kultura ormianska ze wzgledu na swg innoéé budzila
woéwecezas powszechne zainteresowanie w Europie, Rola, jaka w kulturze tej odgrywal
niezmiernie rozbudowany system rodzinny, powodowala, Zze zwracano na niego szcze-
gblng uwage. Po przylaczeniu Armenii do Rosji (1828 rok) rozpoczela sie’penetracja
tej czesci Zakaukazia przez Rosjan. Ogodlne rozbudzenie zainteresowan ludoznaw-
czych nie pozostalo bez wplywu na naukowg dzialalnoéé rosyjska w granicach ca-
lego imperium. Réwniez na tym terenie zaczeto prowadzié pierwsze badania nad
kulturg chlopskg, do ktérych w latach péZniejszych (2 pol XIX w.) wigczyli sie
takze Ormianie. Publikowano male monografie opisujgce zycie chlopstwa ormian-
skiego, pobieznie inne dziedziny kultury, w tym réwniez i rodzinge. Umieszczano je
gléwnie w wydawnictwach geograficzno-krajoznawcezych, ktérych wiele powstalo
w tym okresie. )

Bardziej kompletne, choé¢ nieliczne publikacje pochodzg dopiero z wieku XX,
Ujmujg one historycznie instytucje rodziny — gerdastan i ,,azg”. W latach ostatnich
pojawia sie szereg artykuléw na temat przemian zachodzacych na wsi ormiafskiej
na skutek zmian spoleczno-ekonomicznych wprowadzonych przez wiadze radziecka.
Obejmujg one réwniez rodzine. ’

Ksigzka Ter-Sarkisjanca stanowi pozycje wyjatkowa w etnograficznej litera-
turze ormianskiej. Sg to pierwsze studia poréwnawcze mad rodzina. Analizujgc
poszezegblne aspekty zycia rodzinnego, a wige strukture, liczebnodé, stosunki gospo-
darcze i wewnatrzrodzinne, obrzedowos§¢, autor kresli model tradycyjnej rodziny
ormianiskiej, a nastepnie wspdlczesnej, starajgc sie wyjasnié przyczyny trwania lub
zanikania starych form rodzinnych. Momentem przelomowym jest wprowadzenie
wladzy radzieckiej w Armenii, ktéra zmienila gospodarcze postawy istnienia ro-
dziny, co w konsekwencji doprowadzilo do zmian spolecznych i kulturowych we-
wnatrz niej.

Praca oparta jest na materialach uzyskanych w czasie badan terenowych pro-
wadzonych w latach 1965-1968 we wszystkich trzech geograficznych strefach Arme-
nii — goérskiej, podgorskiej i dolinnej, poniewaz wplywajg one na charakter gospo-
darki, a co za tym idzie i na uklady rodzinno-spoleczne. Wykorzystany jest ré6wniez
bogaty material statystyczny. Autor konsekwentnie trzyma sie wyzej wymienio-
nych kryteridw geograficznych przy analizie poszczegélnych dziedzin zycia rodzinnego
i konsekwentno$é¢ ta zalamuje sie tylko przy opisie obrzedowodci rodzinnej. Ter-Sar-
kisjanc staral sie ustali¢ obrzedy charakterystyczne dla calej Armenii. Nie jest to
mozliwe ze wzgledu na trwale kulturowe wplywy tureckie i perskie (szczegdlnie
widoczne w wioskach przesiedleriezych) oraz na silne zréznicowanie regionalne naj-
bardziej uwidaczniajace sie wlasnie w obrzedowosci. Dlatego cze$é pracy poswieco-
na temu zagadnieniu jest dosé schematyczna i ogdlnikowa.

‘W odréznieniu od szeregu poprzednich publikacji o tej tematyce w Kksigzce
zamieszczona jest charakterystyka pracy, dokladny opis Zrédel i sposob ich doboru,
podana i zinterpretowana préba badawcza.

Jak juz wspomnialam, autor czes$¢ pracy poswieca tradycyjnej rodzinie ormian-
skiej. Do lat dwudziestych XX wieku, czyli do wprowadzenia wladzy radzieckiej,
a nawet pdZniej, podstawowymi jednostkami rodzinno-spolecznymi byla grupa azg
i gerdastan (wielka rodzina), ktérych elementy szczgtkowe mozna znalezé i we
wspolezesnej rodzinie. ,,Azg” to grupa rodowa skladajgca sie z 6-& pokolen liczonych
po meskiej linii zstepujgcej i liniach bocznych!. Miala ona role patronimiczna.

1 E. Karapetjan, Rodstwiennaja gruppa u armian, Erewan 1966.
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Oprécz wiezi krwi lgezyla jej czlonkéw jednoéé ideologiczna oparta na kulcie
przodkoéw, terytorialna, kolektywna organizacja gospodarki, obowigzek pomocy wza-
jemnej i krwawej zemsty. Azg byl grupa egzogamiczng. W jego sklad wchodzié
moglo kilka wielkich rodzin, ktérych podstawa, oprocz wyzej wymienionych ele-
mentoéw, byla kolektywna wlasno§é, produkecja i podzial2 Obie formy rodzinne mialy
strukture patriarchalng. Glowa azgu byl najstarszy jego czlonek — azgi mete, po-
dobnie gerdastanu — tak zwany tanuter. Kobietami i kobiecg czeicia gospodarstwa
kierowala w azgu — metc majr, w gerdastanie — tantikin, najczesciej zona najstarsze-
go czlonka grupy. Podzial pracy oparty byl na kryterium wieku, a w zwigzku
z tym pozycji w rodzinie, i kryterium plci. Starszy azgu decydowal w sprawach
gospodarczych, zawierania malzenstw, podzialu spadku, normowal wstosunki we-
wnatrzrodzinne 3, Czlonkéw rodziny obowigzywal obyczaj ,unikania”, czyli rézno-
rakie zakazy w stosunkach wewnatrzrodzinnych, gléwnie miedzy krewnymi meza
i zony oraz miedzy mezem i Zona. Najbardziej rygorystycznie przestrzegane byly
formy zachowan miedzy te$ciowg i synowa? Azg tworzy! oddzielng dzielnice, ktéra
brala od niego nazwe. Kazdy gerdastan zajmowal! w niej jeden dom. Liczebno$§é
wielkiej rodziny wynosila przecietnie 50 osdb, ale wielko$§é jej uzalezniona byla od
ilo§ci pokolen, ktére sie na nig skladaly. Grupa azg stanowila liczebne zwielokrot-
nienie gerdastanéw wywodzacych sie od tego samego przodka.

Rozpad wielkich rodzin i znaczne zmniejszenie wplywu grupy azg pociggnal
za sobg zmiany strukturalne wewnatrz rodziny. Proces ten trwa od 2 pol. XIX wie-
ku, czyli od okresu rozwoju gospodarki towarowo-pienieznej w Armenii i tylko
przyspieszony zostal na skutek wprowadzenia socjalizmu.

Jako -gléwna przyczyne tego rozpadu Ter-Sarkisjanc widzi kolektywizacje zie-
mi. Kazda rodzina dostawala wéwezas dzialke przyzagrodowsg wielkosei od 1000 do
2500 m2 powierzchni. Przestala istnieé konieczno$é, a nawet mozliwo§é zatrudniania
w gospodarstwie duzej iloSci 0s6b, w zwigzku z ezym gerdastan zaczal sie rozpadaé.
Sytuacja materialna rodziny nadal zalezy tak od warunkéw geograficznych (strefy
geograficznej), jak i spolecznych. Obecnie gléwnymi grupami spolecznosci wiejskiej
sq kolchoZnicy, robotnicy i urzednicy. Podstaws budzetu rodzinnego jest pensja
z pracy w przedsiebiorstwie, ale niemaly dechéd pochedzi z dzialki przyzagrodowe)
dzieki uprawie winoros§li i owocéw w strefie dolinnej, a w goérskiej — hodowli.
Autor tylko wspomina o drobnej wytwoérezo$ci i przemystach domowych, ktére
w gospodarce i budzecie rodzinnym odgrywaja nieposlednig rcle i sg zjawiskiem
bardzo czestym, jezeli nie masowym.

Autor postuguje sie pojeciem mieszkancy wsi, nie za§ chlopsiwo — co jest ogoél-
ng tendencjg w etnografii radzieckiej — z uwagi na to, ze skiad spoleczny wsi jest
bardzo niejednolity (kotchoznicy i chlopi indywidualni stanowig okolo 70%0 ludnosci),
a jego struktura ciagle ulega zmianie w kierunku zmniejszenia liczby os6b zatrud-
nionych w rolnictwie,

Na wsi ormianskiej dominuje obecnie rodzina dwupokoleniowa (okolo 50%
wszystkich rodzin), pozostale skladajg sie z trzech, rzadziej z czterech pokolen, ale
nie jak w przeszloSci — z rodzicéw i kilku zonatych synéw, lecz z rodzicéw i jedne-
go zonatego syna. Pozostali prowadzg wlasne gospodarstwa. Najwiecej rodzin dwu-
pokoleniowych jest w grupach robotniczych i urzedniczych, w mieszanych spotecznie
wystepujg przede wszystkim trzypokoleniowe. Liczebnos$é¢ rodziny =zalezna jest od
strefy zamieszkiwania — najwieksza w rejonach goérskich, oddalonych od o§rodkéw
przemystowych i przez to bardziej zachowawczych. Przecietna wielkos§¢ rodziny

2 E, Karapetjan, Armianskaja siemiejnaja obszczing, Erewan 1958,

3 W. Bdojan, Krownorodstwiennyj azg i rodstwiennyje otnoszenig v armian,
,Sowietskaja Etnografia”, 1951 nr 1.

4 W. Panjan, Obyczaj izbieganija u armian i jego izZiwanije za gody So-
wietskoj wilasti, ,,Istoriko-Filologiczeskij Zurnal”, 1968 nr 2.
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ormianskiej wynosi 6 oso6b. Wedlug autora wiele rodzin nierozdzielonych jeszcze
istnieje. Ter-Sarkisjanc nie pisze jednak nigdzie wyraznie, co uwaza za rodzine
rozdzielong i jakie sa kryteria ja wyodrebniajgce, kiedy rozdzielenie sie jest tylko
formalne, a kiedy faktyczne. Wprowadza to w tekscie niejasnosdci i stanowi blad
metodyczny.

Za najbardziej zachowawczg sfere zycia rodzinnego uwaza autor stosunki we-
wnatrzrodzinne. Jako przyklad podaje pozycje kobiety w rodzinie, Mimo dekretéw
wladzy radzieckiej w réwnouprawnieniu i kolektywizacji rolnictwa, wlaczajacych
kobiete w proces produkcji ogdélnopanstwowej, nie zmienil sie jej status tak rady-
kalnie, jak tego oczekiwano. Demokratyzacja stosunkéw wewnalrzrodzinnych nastg-
pila tylko w malej rodzinie, a ta w czysltej postaci wystepuje prawie wylacznie
w miedcie. Zmienilo sie natomiast pojecie i zakres wiladzy glowy rodziny. Mimo
zachowania autorytetu starszych i szacunku wobec nich, fakiycznie kieruje domem
nie najstarszy czlonek rodziny, ale najbardziej wyksztalcony.

" Przemianom ulegla obrzedowo$§é rodzinna, w tym weselna, ktéra byla i jest
najbogatsza i najbardziej rozbudowana. Skrécony zostal okres zareczynowy i we-
selny oraz niektére obrzedy stracily znaczenie magiczno-religijne i maja charakter
przezytkowy, ale dawna forma calego cyklu zostala zachowana. Podobnie uproscity
sie obrzedy pogrzebowe. Tradycyjny rytual pozostaje zachowany tylko przy pogrze-
bach starcéw. Obecnie zezwala sie kobietom na uczestniczenie w pogrzebie, czego
dawniej mie mogly robié. Obrzedy narodzeniowe oméwiono w bardzo waskim za-
kresie, moze dlatego, ze nie byly one nigdy ani bogate, ani widowiskowe.

Proces industrializacji, wzrost kontaktéw z oSrodkami miejskimi, propagowanie
przez panstwo okreslonego sposobu zycia (np. wesela komsomolskie) wplywaja na
zmiane potrzeb ludnofei wiejskiej i zanik wielu tradycji. Wplyw tych czynnikéw
jest najmniej widoczny w rejonach gorskich, gdzie naturalne warunki utrudniajg
dotarcie nowym dla kultury ormianskiej zjawiskom.

Pracy Ter-Sarkisjanca mozna zarzucié przede wszystkim nieadekwatno§é tytulu
do trefci ksiazki. Analiza przeprowadzona przez autora dotyczy tylko i wylacznie
rodziny wiejskiej, a nie jak sugeruje tytul, rodziny ormianskiej w ogoéle. Ogélniko-
wo§é niektérych stwierdzen i niewyczerpujagce omoéwienie tematu stanowig duzy
mankament. Ponadto autor nie definiuje nigdzie terminéw, ktérymi sie postuguje,
takich jak np. ,,rodzina x-pokoleniowa”, ;,niero‘zdzielona”, ,rozdzielona”, ,mala”,
,wielka rodzina”.

Jednakze jest to jedyna praca ujmujaca w miare caloSciowo problem chlopskiej
rodziny ormianskiej i zmian w niej zachodzgcych i chociazby dlatego zasluguje na
uwage. :

Longina Jakubowska

M. SUZIKOW, G. DIEMAKOW, Wlijanije podwiznosti nasielenija na sblienije
nacij, Alma Ata 1974, s. 199

Procesy migracyjne, a $cislej rézne ich aspekty, sa przedmiotem wielu badan
socjologicznych i etnograficznych jako jedne z najwazniejszych probleméw krajow
industrializujgcych sie lub zindustrializowanych. M. Suzikow i G. Diemakow ukazujg
przebieg procesu migracji w okresie kapitalizmu i socjalizmu koncentrujgc sie na jej
wplywie na powstanie zintegrowanego, wielonarodowosciowego spoleczenstwa. Mi-
gracja ukazana zostala jako przyczyna zmian ilosciowych i jakoéciowych, jakie
zaszly w strukturze ludno$eci zamieszkujgcej Kazachstan.

Przeprowadzona przez autoréw charakterystyka migracji w warunkach ustroju
kapitalistycznego i socjalistycznego w Zwigzku Radzieckim pozwala nam dostrzec
istotne zmiany, jakie zaszly przede wszystkim w sferze swiadomos$ci w stosunkach
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miedzy narodami. Migracja rozpatrywana jest jako wynik ekonomicznej sytuacji
panstwa. TakZe motywy migracji wywodza sie zawsze z przyczyn ekonomicznych
(bezposrednio lub posrednio), Polityka carska w latach 60-ych XIX wieku zmierza-
jac do likwidacji przeludnienia centralnej cze$ci kraju i znalezienia mowych zrédel
dochodu, ktére widziano w rozwoju rolnictwa i przemystu tekstylnego, postuzyla
sie przesiedlaniem ludnosci na tak zwane kresy, miedzy innymi do Kazachstanu.
Wplynelo to poczatkowo niekorzystnie na stosunki spoleczne, nowe bowiem uklady
kapitalistyczne nalozyly sie ma stare feudalne, powodujac nowe konflikty. Typowe
dla warunkéw kapitalistycznych konflikty spoleczne wystepowaly tam ze znaczng
sila, a polityka carska (poprzez preferencje dla ludnosci rosyjskiej) przyczynila sie
do ich poglebienia. W {rudnej sytuacji znalezli sie¢ koczownicy. Koncentracja ziemi
i pastwisk w rekach feudaléw powodowala dalsze pogarszanie sie sytuacji mate-
rialnej czesci ludnoséei. Nie wszyscy mogli przysta¢ na warunki dzierzawy, by zajaé
sie rolnictwem i przej$¢ do osiadlego trybu zycia. Pozbawieni bydla, nie majgcy
pieniedzy na oplate dzierzawy pasterze, powiekszali szeregi rezerwowej armii pra-
cy (s. 47-48).

Autorzy nie zawsze doprowadzajg do konca swoje rozwazania. Niejasne jest dla
nas na przyklad, jakie szanse zatrudnienia mieli Judzie stanowigcy rezerwowsg armie
pracy. Trudne do wytlumaczenia jest takze posuniecie rzadu carskiego, ktéry po
pewnym czasie przestal interesowac sie przesiedlericami i pomagaé im w zagospo-
darowaniu sie na nowym terenie (s. 48). Nie wiemy w ogéle, jakie zasady prawne
okre§laly warunki przesiedlania i jak wykorzystywany byl dochéd z rolnictwa. Do
kwestii ogélnosci stwierdzen jeszcze powrdce.

Charakterystyka migracji w warunkach ustroju socjalistycznego, dana nam przez
autoréw, wskazuje na nasilenie migracji w latach 20-30-ych XX wieku. Przyczyng
tego wzrostu byl planowy rozwéj przemystu, industrializacja kraju. W Kazachstanie
brak bylo rgk roboczych. Przemyst potrzebowal wykwalifikowanej sily roboczej.
Migrowali jednoczesnie ludzie, ktérzy nie mogli zajaé¢ si¢ rolnictwem na innych
terenach, a tam znajdowali korzystne warunki po temu. Robotnicy miejscy z tere-
néw centralnych znajdowali zatrudnienie w kolchozach i sowchozach w charakterze
traktorzystéw, szoferéw, rzemiedlnikéw itp. Migracja spowodowala zmiang w do-
tychezasowej strukturze narodowos$ciowej Kazachstanu. Migrowali przede wszystkim
ludzie z terenu Federacji Rosyjskiej, Ukrainy, Bialorusi. O ile w warunkach ustroju
kapitalistycznego konfiikty miedzy narodowo$ciami byly bardzo silne, to w nowym
ustroju stala sie mozliwa wspélpraca narodéw, wymiana do§wiadczen, wzajemna
pomoc. Praca zawiera bogaty zestaw danych liczbowych ilustrujgcych zmiany ja-
koéciowe i iloSciowe w Kazachstanie, jakie zaszly pod wplywem migracji, prowa-
dzac do integracji spoleczenstwa. Sg to zmiany spoleczne zwigzane z powstaniem
nowych mozliwoéci pracy. Migracja przyniosta takze istotne zmiany w strukturze
wieku ludnodci, gdyz do Kazachstanu naplynelo wiele mlodziezy z innych terenéw
kraju. Dane liczbowe zawarte w pracy wskazujg na dynamiczny wzrost liczby lud-
no$ci w latach 60-tych, wskazuja tez dokladnie, jak pod wplywem migracji zmienial
sie sklad narodowosciowy Kazachstanu, ile os6b naplynelo i z jakich republik, osie-
dlajac sie w mieScie lub na wsi, wplywajac na zmiane skladu narodowosciowego
i socjalnego omawianego terenu (np. fabele na str. 125, 146-147).

Ukazanije procesu migracji w aspekcie jej wplywu na zmiane skladu marodo-
wosciowego 1 zwigzanych z nim stosunkoéw spolecznych pozwala nam na zrozumie-
nie istoty przemian, jakie dokonaly sie w Kazachstanie po Rewolucji Pazdzier-
nikowej.

Praca ma jednak i slabsze strony. Jedng z nich jest zasygnalizowana juz zbyt-
nia ogdlnos¢ niektérych stwierdzen. Wiele méwi sie na przyklad o powstaniu spole-
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czenstwa zintegrowanego wspélnymi celami i idealami, o powstaniu nowej socja-
listyeznej kultury, o zblizeniu narodéw. Podobnie ogélnie brzmig rozwazania o po-
wstaniu nowej kultury, sprowadzajace sie do wniosku, iz ,,migracja ludno$ci sprzy-
ja zblizeniu naroddéw, internacjonalizacji zycia spolecznego w socjalizmie” (s. 174).
W tych samych warunkach wspélnoty duchowej nastepuje przekaz najcenniej-
szych wartoSci z dorobku poszczegélnych narodéw, kidére staja sie wsp6lng wlas-
noécig. Troche wiegcej uwagi po§wiecaja autorzy charakterystyce nowej, socja-
listycznej kultury, ktéra cechuje miedzy innymi rozwdj twoérczoSci poszczegdl-
nych narodéw w réinych dziedzinach literatury i sztuki, wzrost wydawnictw w po-
szczegdlnych jezykach, wymiana dos$wiadezen i wspolpraca kulturalna dla wspdl-
nego celu (s. 171-178).

Autorzy nie okreslaja, jak wlasciwie pojmujg proces integracji i kiedy mozna
méwié o jego zakohczeniu. Przeprowadzona przez nich charakterystyka etapéow po-
wstawania socjalistycznego spoleczefistwa zintegrowanego (spoleczenstwa wielona-
rodowosSciowego) kaze nam przypuszczaé, iz proces ten nie zoslal jeszcze zakonczo-
ny, ze bedzie mozna o tym moéwié dopiero w spoleczefistwie komunistycznym
(s. 167-168).

Zamieszczone 'w pracy wyniki badar przeprowadzonych przez S. Baranowicza
w Uzbeckiej SSR w latach 60-tych XX wieku sg wedlug autoréw pracy dowodem
na wplyw wspélnej pracy przedstawicieli wielu narodowo$ci na proces integracji.
Wedlug mnie wykazujg one, iz nie mozna jeszcze méwié o pelnym zintegrowaniu. Na
pytanie: ,Czy masz przyjaciela wsréd ludzi z innych narodowosci?” 83% odpowie-
dzialo tak 15% — nie, a 2% nie udzielilo odpowiedzi. 84% zaprasza ludzi z innych
narodowosci na $wieta rodzinne, 12%¢ nie zaprasza, 3% nie udzielilo odpowiedzi. Na
pytanie, czy uznaje sie tylko wlasne §wieta i tradycje narodowe czy ogélnopanstwo-
we 83% odpowiedzialo, ze uznaje ogdlnopanstwowe, 10% uznaje tylko wlasne, 7%
nie odpowiedzialo na pytanie (s. 181-182). Wydaje mi sie, ze brak tu wyjasnienia,
ile osdb sposSrod tych 83% uznaje zaréwno tradycje ogélnopanstwowe, jak i tradycje
wlasnego narodu, a ile nie uznaje tradycji i $wigt wlasnego narodu, a tylko ogdlno-
panstwowe. Jednoznaczne okreslenie terminu ,integracja” znacznie ulatwiloby nam
zrozumienie wnioskéw autoréw. Wydaje mi sie, iz powinni oni zachowaé wiekszg
ostrozno$¢ w formulowaniu stwierdzen i wystrzegaé¢ sie jednostronno$eci w ocenie
przebiegu procesu integracji.

Z omawianej tu pracy mozna zaczerpnaé¢ wskazowki mefodyczne przydatne do
badania proceséw migracyjnych. Etnograf chcialby zapewne znaleZé w pracy o in-
tegracji narodowoéci odpowiedZ na pytanie, jakie tresci niosta ze sobg kultura kaz-
dego z narodéw, jak wygladalo zetkniecie sie tych treSci (choéby w kilku dziedzi-
nach zycia) i jak przebiegal proces tworzenia sie nowego obrazu kultury. Nalezy jed-
nak pamietaé¢ o zaloZeniach pracy i zainteresowaniach jej autoréw, ktérzy nie sg
etnografami i nie skoncentrowali sie na badaniu proceséw kulturowych. Znajomosé
pewnych cech proceséw migracyjnych, rozumianych jako splot okre$lonych przyczyn
i skutkéw, a takze zdanie sobie sprawy z mnaszych oczekiwan wobec poruszonego
tematu pozwala na stawianie dalej idacych pytan, dzieki ktérym mozliwe jest
przejscie od badania zmian iloSciowych i jako§ciowych, ktére mozna wyrazié liczbo-
wo, do badania swiadomosci integrujgcych sie narodéw, do poznania i zrozumienia
charakteru wspélczesnych proceséw takze kulturowych. Praca Suzikowa i Diemako-
wa ukazuje nam bogaty obraz przemian spolecznych, ilustrowany materialem sta-
tystycznym, pozwalajgc na zrozumienie kierunkéw zmian i wytlumaczenie sytuacji
wspolczesnej. Szkoda tylko, ze autorzy nie ustrzegli sie ogélnych stwierdzen i wiele
pytan pozostawili bez odpowiedzi.

Iwona Kabzinska-Stawarz
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SIEMJA KAK OBIEKT FILOSOWSKOGO I SOCJOLOGICZESKOGO ISSLE-
DOWANIJA, Leningrad 1974, s. 148

Niewielka ta praca jest przegladem véznych koncepcji i badath zwigzanych
z rodzing i malzenstwem. Omdéwiono w niej wazniejsze koncepcje filozofii niemie-
ckiej i socjologii amerykanskiej, angielskiej i radzieckiej. Aulorzy poszezegélnych
rozdzialdw skoncentrowali sie na przedstawieniu i poréwnaniu wybranych kon-
cepcji dla wykazania podobienstw i réznic w podejsciu badaczy lub dla udoku-
mentowania omawianych przez siebie proceséw. Raczej rzadki jest przypadek oce-
niania poszczegdlnych koncepcji. Mamy tam gléwnie generalne podsumowanie Kkie-
runkow badan i charakterystyke proceséw, Ktérveh te koncepcje dotycza.

Nie mam zamiaru omawiaé¢ wszystkich przytoczonych w pracy koncepeji 1 wyni-
kéw badan. Chcialabym jedynie scharakteryzowaé gléwne problemy badawcze, po-
pierajac je wybranymi przykladami badan, co jest chyba zgodne z podstawowymi
zalozeniami pracy.

Poczgwszy od przedstawienia pogladéw Kanta, Fichtego i Hegla (co ukazuje nam
mniej znane aspekty ich filozofii) przechodzimy wraz z autorami poszczegélnych
rozdzialéw do badan najnowszych.

Poglady filozoféw niemieckich na rodzine i malzenstwo pozwalajg nam na od-
tworzenie obrazu patriarchalnej rodziny niemieckiej na tle pruskiej ideologii miesz-
czanskiej. W obrazie tym rzuca sie w oczy nieré6wna pozycja kobiety i mezczyzny
w rodzinie, wywodzona przez tych filozofé6w z praw natury. Kobieta jest przed-
miotem, narzedziem w reku mezczyzny, ktéremu musi byé calkowicie postuszna
i od ktdérego jest zalezna, choéby przez fakt posiadania wspolnego majatku. Teore-
tycznie przystuguje jej prawo do swobody, ale stusznie pyta Fichte, po co kobieta
mialaby tej swobody pragnaé, bedgc zawsze uzalezniona od woli mezczyzny: ojca,
meza (s. 18). Kobieta okre§lona zostala jako strona pasywna, mezczyzna za$ jako
aktywna i stgd ma plyngé jego przewaga w zyciu politycznym, naukowym, w sodzi-
nie. Wszyscy wymienieni filozofowie zgodnie uznajg malzenstwo za instytucje o cha-
rakterze rzeczowo-osobowym. Powinno ono byé zawarte zgodnie z prawem, bez
przymusu, podstawg trwalo$ci ma byé wspdblnota majatkowa, a cechowaé je po-
winna dozgonna trwalo$é. Kwestia uczucia jako podstawy malzenstwa nie jest
raczej brana pod uwage. W koncepcji Hegla wazne jest dla badaczy rodziny pod-
kresSlenie przez filozofa zwigzku rodziny ze spoleczenstwem, jednostki z grupa, co
zostalo potem wykorzystane przez mysl dialektyczng Marksa. Na ten aspekt zwraca
sie takze uwage we wspdlczesnych badaniach socjologicznych, co wyraZnie ukazuje
nam charakterystyka badan zamieszczona w dalszych rozdzialach pracy.

Na lata 30-40 XX wieku przypadajg poczatki silniejszego zainteresowania ro-
dzing w USA, procesami, jakie w niej zachodzag, co znajduje sw6j wyraz w groma-
dzeniu materialu empirycznego. W latach 50-60 powstaje wiele koncepcji zmian,
ktérych autorzy zwracajg uwage miedzy innymi na problematyke osobowosci, socja-
lizacji mlodziezy, zmian spolecznych i politycznych, rozwoju ekonomicznego i na ich
zwigzek z rodzing. Od lat 60-tych do dzi§ trwa nowy etap badan, ktéry przynosi
nowe wyniki (s. 42-43).

Jak mozna zorientowaé sie z przedstawionego nam materialu rodzina rozpatry-
wana jest zazwyczaj w aspekcie wigzi z innymi instytucjami spolecznymi oraz wiegzi
wewnatrzrodzinnych. Uklady, w jakie wchodzi rodzina, ulegaja jednak istotnym
zmianom. Ilustruje to dobrze przyklad koncepcji W. F. Ogburna, ktéry zapoczatke-
wal wladciwie w 1929 roku badania nad zmianami funkcji rodziny i stwierdzil zanik
pewnych funkcji przejetych przez inne instytucje. Wychowanie mlodziezy zostalo
w znacznym stopniu przerzucone na szkole, kwestia spozywania positkéw zostala
rozwigzana przez bary, stoléwki itp., kwestia prania przez pralnic itd. (s. 43-44).

Jak wynika z przedstawionego nam materialu i z wnioskéw, do ktérych doszli
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autorzy pracy, zmiany zachodzace w rodzinie moga by¢ spowodowane czynnikami
istniejgcymi obiektywnie poza rodzing, na przyklad industrializacja, urbanizacjg,
ukladami politycznymi, ekonomicznymi, jak i przemianami spolecznymi wplywajg-
cymi na dezintegracje systemu pokrewienstwa. ,,Poglady o stopniu zmiany i jej kie-
runku oscyluja miedzy przeswiadczeniem o upadku rodziny jako instytucji spolecz-
nej i jej rozpadzie [C. C. Zimmerman] a teorig reoréanizacji rodziny jako »normal-
nego« procesu spolecznego [Parsons, Burgess], ktéry moze byé okres§lony jako dezin-
tegracja przej$ciowa [Parsons]” (s. 64). Cytowany w pracy E. S. Markarjan stwier-
dza, iz ,zaden z badaczy, z wyjatkiem Ogburna, nie ustanawia zasadniczych zalez-
nosci. Wskazuja oni tylko na zwiagzek miedzy dynamikg wydzielonego przez nich
czynnika a zmianami rodziny [..]” nie wychodzac w {en sposéb poza ramy rozwa-
zania kooperatywnego typu zwigzkéw w odréznieniu od zwigzku subordynacii
(s. 68). Zamieszczone W omawianej przeze mnie czesci pracy wyniki badan socjolo-
gicznych wskazja na zmiane modelu rodziny od zwigzku prawno-osobowego do
zwigzku opartego na uczuciu i przyznaniu kobiecie réwnych praw. Autor artykulu
o socjologicznych badaniach rodziny w USA krytykuje jednak takie podejscie porow-
nawczo-typologiczne i uwaza, ze proces zmiany rodziny powinien byé rozpatrywany
w ukladzie ,konkretno-historycznego badania socjologicznego” z dokladng lokaliza-
cjg historyezng modelu tradycyjnego i wspélezesnego (s. 638). B. W. Golofant, autor
artykulu, nie uzasadnia jednak swojej koncepcji. Wyznaje on niewatpliwie poglady
materializmu historycznego, lecz przy formulowaniu zarzutéw powinien uczynié je
bardziej konkretnymi i wykazaé braki krytykowanej metody.

Chcialabym jeszcze dodaé, ze w rozdziale poS§wieconym socjologii amerykanskiej
przedstawiono koncepcje W. F. Ogburna, M. F. Nimkoffa, R. F. Wincha, W. J. Goode,
C. C. Zimmermana, F. W. Burgessa, H. T. Loche’a, W. Wallera i T. Parsonsa.

Osobny rozdzial obejmuje badania roli rodziny i spoleczenstwa w procesie socja-
lizacji jednostki. Przedstawiono w nim gléwnie koncepcje i wyniki badan socjolo-
gbéw radzieckich O. I. Iwanowa, O. I. Szkaratana, L. P. Bujewej, B. G. Ananjewa,
A. G. Charczewa, E. W. Sikiewicza i in., poréwnujac niektére wyniki ich badan
z badaniami amerykanskimi i angielskimi. O. I. Iwanow podkre§la wage spoleczng
problemu i stwierdza, iz wielu badaczy uznalo role rodziny w sccjalizacji jednostki
za najwazniejszg z rol (s. 84).

Wplyw rodziny na jednostke zalezy od wielu czynnikéw, Badania A. Charczewa,
G. A. Zurawlewej, E. W. Sikiewicza i W. N. Szubkina obejmuja zwigzki dorostych
czlonkéw rodziny ze spoleczenstwem, wyrazajace sie miedzy innymi w wielkosci
dochodu rodziny, stosunkach w rodzinie, kulturalnym poziomie rodzicéw. Czynniki
te okre€lajg miejsce rodziny w spoleczenstwie, a czesto i sytuacje dziecka (s. 87).
Badania W. N. Szubkina i W. W. Wodzinskiej przeprowadzone w latach 60-tych uka-
zaly wplyw pracy rodzicow na wyboér zawodu przez dzieci, a takze zwigzek miedzy
charakterem pracy rodzicéw a oceng réznych rodzajéw pracy przez dzieci (s. 88-90).

Za najwazniejsze instytucje oddzialujgce wychowawczo na mlodziez uznano ro-
dzine, szkole i grupe réwiesnicza (badania W. B. Golofanta i W. T. Frolowej, s. 93),
wskazujgc na najwiekszg role grupy réwiesniczej i rodziny w ksztaltowaniu potrzeb
miodziezy. Dla poréwnania badania amerykanskie J. S. Colmana ukazaly wplyw
na przyklad grup sportowych, stanowigcych ideal dla wielu mlodych ludzi, na po-
glebianie sie konfliktéw miedzy wartosciami swiata dorostych i $wiata dorastajacej
mlodziezy (s. 94).

Osobne zagadnienie to rola ojca i matki w rodzinie. Autorytet rodzicéw moze
byé okreSlony przez ich pozycje majgtkows, jak i przez cechy osobowosciowe,
wplywajace na utrzymanie wiezi z wybranym czlonkiem rodziny, gléwnie z matkg
(np. badania prowadzone przez K. Pippinga, R. Koniga i L. Rosenmayra w RFN,
s. 97). Zbyt ogdélne wydaje mi sie twierdzenie A. Charczewa o dominacji osobowo-
Sciowych cech wychowawcy, zaréwno ojca jak i matki, w okre§laniu autorytetu
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w krajach socjalistycznych, podczas gdy w krajach kapitalistyeznych autorytet ten
okreéla sie gléwnie na podstawie wielkosci wlasnoéci prywatnej (s. 97). Chyba réw-
niez w panhstwie socjalistycznym mozna znalezé grupy ludzi cieszacych sie autory-
tetem i szacunkiem tylko przez wzglad na ich sytuacje materialna, oceniang jako
dobra.

Jak wynika z badan przeprowadzonych w ZSRR i USA coraz wiekszego zna-
czenia mabiera rola obydwojga rodzicéw w wychowaniu dziecka, zwlaszcza wtedy,
gdy matka pracuje zawodowo. Taka pracujgca poza domem matka wywiera takze
okres§lony wplyw na psychike dziecka, wyrabiajac w nim samodzielnoéé, umiejetnosé
podejmowania decyzji. Cérki uczg sie od matki, jak powinna wygladaé rola kobiety
w rodzinie, okreSlaja swéj stosunek do innych ludzi, a przede wszystkim do ojca
(badania G. S. Slesariewa, Z. A. Jankowej, A. G. Charczewa, L. W. Hoffmana,
E. Devereux, R. Rogersa i U. Bronfenbrennera).

Cechg rodziny jako grupy spolecznej jest zmiennos¢ jej lorm i funkcji, co jest
w znacznym stopniu zwigzane z relacjami rodziny i spoleczenstwa. Problemem
zmian rodziny, ktére prowadzg do zjawiska okre§lonego przez autoréw badan jako
dezintegracja, zajeli sie juz K. Marks i F. Engels, badajac spoleczenstwo kapitali-
styczne 2 pol. XIX wieku. Postep lechniczny w tym okresie spowodowal podniesie-
nie sie poziomu zycia gléwnie robotnikéw wykwalifi‘kowanych, nie zmieniajgc sy-
tuacji drobnego proletariatu i wplyngl na dezintegracje zycia rodzinnego (s. 110).
Proces dezorganizacji rodziny trwa nadal. Wedlug A. Charczewa we wspdélezesnych
spoteczenstwach kapitalistycznych wyraza sie on w zmniejszeniu liczby czlonkéw
rodziny i spadku przyrostu naturalnego, w upadku spolecznych i kulturalnych war-
tosci, w dazeniu do mozZliwie najwiekszej izolacji od spoleczenistwa, w zwiekszeniu
liczby rozwoddéw, mnief§lubnych dzieci i nieszeze§liwych rodzin (s. 110). Szkoda, ze
autor nie wyjasnia, co rozumie przez ,,upadek spolecznych i kulturowych wartosci
rodziny w spoleczefistwie burzuazyjnym”, Jakie wartoScl ma na my$§li i w czym
widzi przyczyny tego upadku?

Rodzina wespdiczesna jest uwiklana w konflikty wewnetrzne i zewnetrzne z in-
nymi instytucjami spolecznymi (szkola, koscidol). Naruszenie struktury rél spolecz-
nych spowodowalo dezorganizacje funkeji rodziny, wyrazajacg sie w zwiekszonej
ilosci rozwoddéw, nieporozumienl rodzinnych zardéwno w krajach kapitalistyeznych,
jak i socjalistycznych. C. Kirkpatrick widzi przyczyne naruszenia rél spoltecznych
w obiektywnej nieréwnosci kobiety i mezczyzny z jednej strony, a gloszeniu idei
réwnosci z drugiej (s. 1I1). Niestety nie mamy rozwiniecia tej my$li. Nie wiemy,
skad czerpie autor pomys! o ,,obiektywnej nieréwnosci” plci i co przez to rozumie.

Badania prowadzone w ZSRR umozliwily ustalenie wielu przyczyn dezintegracii
rodziny, ktéry to proces zachodzi w tym kraju nieprzerwanie od Rewolucji PaZdzier-
nikowej. Tacy badacze, jak C. Urlanis, A. G. Charczew, A. B. Sacharow, E. M. Mo-
riew, N. Solowiew, W. S. Ortow, L. M. Zlobin, K. Cetkin i in, widza przyczyny
dezintegracji w ogélnych procesach ekonomicznych (industrializacja, urbanizacja),
w ekonomicznej samodzielnoéci kobiety, ulatwiajacej jej uzyskanie rozwodu, w de-
mograficznych i psychologicznych skutkach wojny oraz w znacznym uproszezeniu
procedury rozwodowej (s. 118).

Ogéblnie mozna chyba stwierdzi¢ na podstawie materialu zawartego w artykule,
iz na dezintegracje rodziny wplywajg zaréwno procesy przebiegajace niejako poza
nig, jak i te, ktére sg zalezne od osobowosci jej czitonkow.

Niewielki rozdzial poswigcono specyfice wychowania w rodzinie w réznych
spoleczno$ciach i kulturach. E. W. Sokotow i B. N. Dukowicz przypomnieli znane
dobrze etnografom koncepcje F. Boasa, M. Mead, R. Benedict, A. Kardinera i P. Lin-
tona o ksztaltowaniu sie jednakowych cech charakteru uczestnikéw jednej kultury,
ktére to cechy w innej kulturze nie wystepujg weale lub nie sg réwnie silne, Cechy
te to na przyklad pasywnoéé i aktywno$é, rézny stopienn umiejetnosci adaptowania
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. sie do nowych warunkdéw, podejrzliwos$é, otwarto$é itp. Dla przykladu przytoczono
badania A, Kardinera nad zwigzkiem systemu wychowania z kuliurg u mieszkancow
wyspy Alora na Oceanie Spokojnym i u Indian Komanczéw oraz badania D. Ries-
mana nad zmianami osobowosci pod wplywem warunkéw wychowania, Wszystkie
te poglady zostaly ocenione przez autoréw artykulu jako zbyt schematyczne. Zakla-
dajg oni takze, iz kazde spoleczenstwo (w my$l zasad materializmu historycznego)
dazy do tego, by przekaz dziedzictwa kulturowego nie polegal iylko na powielaniu,
ale na rozszerzaniu tegoz przez nastepne pokolenia.

Omdéwiony tu przeze mnie przeglad badan daje nam mozliwosé uchwycenia
i zrozumienia procesu zmian, jakim podlegaia i podlega nadal rodzina i matzefistwo.
Instytucje te poznajemy nie dzigki bezpoSredniemu opisowi, ale poprzez udostepnie-
nie nam i oméwienie wynikéw badan i koncepcji badawezych czolowych socjologow
amerykanskich, angielskich, radzieckich i niemieckich. Wyniki badan nad rodzing
i malzenstwem pozwolily im na wysuniecie wnioskéw dotyczgcych szerszej rzeczy-
wistoSei spolecznej. Niektére koncepcje maja swoje slabsze punkty, co wykazali
autorzy pracy lub co staratam sie sama wykaza¢ w trakcie omawiania ksigzZki. Pod-
stawowym. niedociagnieciem jest niejasno$é i nadmierna ogélnikowosé gloszonych
pogladéw. Bledéw tych jest jednak niewiele i nalezy stwierdzié z calym przekona~
niem, ze ksigzka ta dostarcza nam wiele informacji o historii badan nad rodzina. Jej
warto§é poznawcza wyraza sie nie tylko w przyblizeniu nam wielu koncepcji ba-
dawczych wspoélezesnych socjologow, Dzieki niej poznajemy prawdziwg, zmienia-
jacg sie rzeczywisto$é spoleczng, a ukazanie zwiazkéw rodziny z szerszym kon-
tekstem spolecznym umozliwa nam zrozumienie pewnych proceséw, np. dezintegraciji,
roli rodziny i innych instytucji w socjalizacji jednostki. Zamieszczenie w pracy kon-
cepcji socjologéw radzieckich oraz amerykanskich i zachodnioeuropejskich pozwala
nam jednocze$nie uchwyci¢ pewne roéznice i podobienstwa w przebiegu niektérych
procesOw spolecznych w réznych ustrojach i w podejsciu metodologicznym do ba-
dania rzeczywistosci.

Iwona Kabzinska-Stawarz
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